tarihi inceleme1

<"xml encoding="UTF-8?7>

tarih? inceleme

Bu incelemede genel bir yaklasimla, islami diisiince tarihi ve bu hususta farkli mezheplere ve
akimlara mensup islam iimmetinin izledigi yontem {izerinde duracagiz. Bunu yaparken
mezheplerden birini hakh ¢ikarmak ya da ¢urlitmek gibi bir amag gitmeyecegiz. Olaylan Kur'an
mantigi dogrultusunda sunacak, bu baglamda Kur'an'a uyani ve uymayani tespit etmeye
calisacagiz. Bu arada muvafiklarin éviindikleri ve muhalif olanlarin mazeret olarak sunduklari
seylerin ne koklerine, ne de dallarina inmeyecegiz. Bu bizim isimiz degil. Mezhebi olsun

olmasin, bu farkl bir arastirma yontemidir.

Kur'an-1 Kerim, yasal sisteminin mantigi cer¢evesinde insan hayatinin tum alanlariyla ilgilidir.
Bu baglamda hicbir kayit ya da sartla sinirli degildir. Bireyiyle, toplumuyla; kiicuigiyle, biyiguyle;
erkegiyle, disisiyle; beyaziyla, siyahiyla; Arabiyla, Acemiyle; kentlisiyle, kdylisiyle; alimiyle,
cahiliyle; hazir olaniyla, hazir olmayaniyla her zaman ve her mekandaki insan tiriine hikmeder.

insanin inang, ahlak ve pratik hayatla ilgili her meselesine miidahale eder.

Kur'én, insan hayatinin her alaninda belirginlesen tum bilimlerle ve sanatlarla ilgilidir. Derin
disiinmeyi, tefekkir etmeyi, 6git almayi ve akletmeyi tesvik eden ayetleri lizerinde
disunildagua zaman, Kur'a-n'in goksel, yersel, bitkisel, hayvansal ve insani meseleler gibi

evrenimizin unsurlari, ayni sekilde fizik aleminin 6tesindeki melekler,

seytanlar, levh ve kalem gibi konular hakkinda bilgi edinmeyi, cehaleti or-tadan kaldirmayi
istedigi gorilecektir. Kur'an'in bu tegviklerinin amaci, bu alandaki bilgiyi, Allah'i tanima ve yine
herhangi bir bicimde insanin sosyal mutluluguyla ilintili olan ahlak kurallarini, yasalari, haklari ve

sosyal hukimleri tanimaya ulastiran bir ara¢ héline getirmektir.

Artik biliyoruz ki Kur'an, fitratin kaginilmaz olarak 6ngoérdigi fitri disiince yontemini destekler.

Ki insanin, mantiksal bir siiregle fitratin 6ngordiigiini géz 6ntinde bulundurarak bu ¢agridan



kacisi mumkin degildir.

Bizzat Kur'an kanit, cedel (tartisma) ve 0giit gibi mantiksal teknikleri kullanir. Yol gostericiligini
yaptigi immeti bu konuda kendisine uymaya ¢agirir, amel kapsamina girmeyen gergekler
bazinda [nazari konularda] kanita dayanarak hareket etmelerini; bunun disindaki hususlarda
[ameli konularda] ise, genel kabulleri, tartisiimaz 6nermeleri veya ibret verici olgulari esas

almalarini ister.

Kur'an-1 Kerim, amaglarinin agiklanmasi agisindan Hz. Peygamber efendimizin (s.a.a) siinnetini
dikkate alir ve muhataplarina Allah Elgi-sinin (s.a.a) bir model oldugunu belirtir. Nitekim bu
mesaji algilayan ilk Mislimanlar Peygamberin s6z ve davranislarini 6zenle takip ederek
ezberliyorlardi. Hz. Peygamberin (s.a.a) ilmi yontemini bir talebenin 6gretmenini taklit etmesi

gibi taklit ediyorlardi.

Halk, Peygamber zamaninda (Medine'ye yerlestigi dsnemi kastedi-yoruz) islami egitim
acisindan heniiz yolun basindaydi. Durumlari, ilim ve sanatin sistematize edilisi agisindan, ilk
insanlarin durumunu andiriyordu. ilmi arastirmalari 6nemsemelerine ragmen buna iligkin
faaliyetleri basitti ve teknik bir calismadan s6z edilemezdi. Oncelikle Kur'an'i ezberlemeye ve
okumaya gayret gosterdiler. Yaziya gecirmeksizin Hz. Peygamberin (s.a.a) hadislerini

ezberleyip baskalarina naklediyorlardi.

Zaman zaman kendi aralarinda keldmi konular tizerinde tartismalara girdikleri de oluyordu.
Diger dinlerin mensuplariyla, 6zellikle Yahudi ve Hiristiyanlarla tartisirlardi. Clnki Arap
yarimadasinda, Habesistan ve Sam civarinda Yahudi ve Hiristiyan topluluklar bulunuyordu. Bu
realite, kelam ilminin ortaya cikisini hazirladi. Bu arada cahiliye siirini rivayet etmekle de mesgul

oluyorlardi. Siir rivayeti, Arap ulusuna 6zgu bir gelenekti.

islam, bu konuyla ilgilenmemistir. Kitapta bir kelimeyle bile olsa siirin ve sairlerin 6viildiigiine,
stinnette fazla bir dvgliyle s6z edildigine rastlanmaz.
Sonra Resulullah'in (s.a.a) vefat etmesinin ardindan bilinen hilafet olayi ortaya ¢ikti. Hilafetle

ilgili olarak ortaya ¢ikan ihtilaf, mevcut ihtilaf kapilarina bir kapi daha ekledi.

Birinci halifenin doneminde, Yemame Savasinda ¢ok sayida Kur'-an hafizinin sehit olmasi

uzerine Kur'an bir mushaf haline getirildi.



Onun halifeligi zamanindan sonra -ki yaklasik iki yil siirdii- ikinci halife doneminde durum bu
minval Uzere devam etti.

ikinci halife zamaninda, Miisliimanlarin elde ettikleri biiyiik fetihler sayesinde islam'in sesi
yayildi, etkinlik alani genigledi. Fakat bu alana yonelik ilgi, Mislimanlari ilmi baglantilar bazinda
derinlik kazanmaktan, ilim alaninda ilerleme kaydetmekten alikoyuyordu. Ya da Mislimanlar

sahip olduklari ilmi diizey agisindan genisleme ve yayil-ma geregini duymuyorlardi.

ilim ve onunla elde edilen erdem, somut bir olgu degildir ki, bir millet onu bir baskasinda tanisin.
Tersine ilmi elde etmenin yolu, bir sanatla baglanti icinde olmasidir. Bunu izleyen agamada

ilmin etkileri somut olgulara yansir ve herkes bunu somut olarak gézlemler.

Pes pese gelen bu fetihler bir karakteri de deprestirdi. Nebevi terbiye sonucu bastirilan Arap
cahiliye karakterini, yani gurur ve buyuklik kompleksini. Artik Araplarda da zorba ve egemen
uluslarda rastlanan ceberut ruh dolagmaya basladi. Yavas yavas onlarin karakteristik 6zelligi

héaline geldi. Bunun en somut kaniti, o giinkii isldam Gimmetini Araplar ve Mevaliler=koleler

seklinde ikiye bolmenin yayginlagmasidir.

Dénemin Sam valisi Muaviye, Muslimanlar arasinda Kayser krali ve bir imparator gibi
davraniyordu. Bunun gibi, tarihin islam ordulariyla ilgili olarak anlattigi daha birgok
yozlasmalarin somut drnekleri gosterilebilir. Kuskusuz bu tutkulara dalinarak yapilan
hareketlerin, ilmi calismalar ve 6zellikle Kur'an egitimi Gizerinde etkisi vardi. ilim olarak yaptiklari
sey Kur'an okumaktan ibaretti. Kur'an tzerinde ¢aligmalar ilerleme kaydetmeden oldugu yerde

saylyordu. Ortada Zeyd, Ubeyy ve ibn-i Mesud gibi sahabelere nispet edilen Mushaflar vardi.

Hadis ise, belirgin bir yayginhk kazanmigti. Hadis nakletme ve ezberleme isi birgok kisinin
ugrasi haline gelmisti. Oyle ki Omer, cok ha-dis rivayet eden bazi sahabeleri bu isten men
etmisti. Ehlikitab'a mensup bazi kimseler de islam'a girmislerdi. Hadisciler, kitaplarinda gecen

bircok haberi, peygamberleri ve ummetleriyle ilgili kissalari onlardan 6grenmiglerdi.

Bunlari, ezberledikleri Peygamber (s.a.a) hadisleriyle karistirdiklari oluyordu. Bu sirada hadis
uydurma, rivayetleri tahrif etme isi de yogun bir etkinlik gosteriyordu. Bugiin elimizde bulunan,
islam'in ilk ddneminde sahabeden ve onlarin ravilerinden nakledilen bircok kesin hadisler icinde,
acikca Kur'an'la gelisen hadislere ¢ok rastlanabilir.

Bunun nedenlerinin baslicalarini, G¢ baslk halinde degerlendirme-miz mimkdn olabilir:



1- Halkin Peygamberin (s.a.a) ashabina ve ondan hadis aktarmaya verdikleri yiiksek deger,
sahabeye ve sahabeden nakilde bulunanlara gosterilen saygi ve ytcelik, ashaptan hadis almaya
yoneltti. Bu konuda o denli asir gittiler ki, Ehlikitap'tan Misliman olanlarin eski dinlerinin
kaynaklarindan aktardiklari hikayeleri de alip naklettiler. Bu arada hadis nakledicileri arasinda
siddetli bir rekabet ortami olustu. One ge¢cme ve dviinme hususunda birbirleriyle yaris

hélindeydiler.

2- Hadis ezberleme ve nakletme hususunda asiri bir hirs iginde ol-malari, hadisleri
ayiklamalarini, anlamlari Gzerinde diglinmelerini, 6zellikle onlari Kur'an'la test etmelerini
engelliyordu. Oysa Kur'an, dinin dayandigi temeldir, ayrintilarin dogdugu koktir. Nitekim Hz.
Peygamber (s.a.a) de sahih bir rivayette belirtildigi gibi onlara bunu tavsiye etmisti: "Yakin bir

zamanda benim adima konusanlar ¢ogalacaktir..." vs.

Boylece Musliimanlar arasinda Allah'in sifatlan, isimleri ve fiilleriyle ilgili uydurma hadislerin
yayllmasina firsat dogdu. Peygamberlere kiigiik diigtiriici siirgmeler nispet edildi. Yaratilis ve
varolusla ilgili asilsiz hurafeler uyduruldu. Gegmis milletlere iliskin kissalar her yerde aktarilir
oldu. Kur'an'in tahrif olmasina iligkin hadisler uyduruldu. Bu bakimdan Tevrat ve incil'in

iceriklerinin neredeyse benzerlerine Kur'an maruz kald..

Bu sirecte, dncelik ve uygulanabilirlik bakimindan Kur'an ve siinnet arasinda bir ayirima gidildi.
Sekli dncelik Kur'an'a verilirken, amelde hadis esas alindi. Cok ge¢gmeden Kur'an, amel bazinda
terkedil-mis oldu. Hadisin Kur'an'la test edilmemesi tavri, s6zlu olarak reddedilse bile, bugin
héla devam eden bir uygulamadir. Kur'an bu olguyu sdyle dile getirir: "Elgi der ki: Ya Rabbi!
Kavmim, bu Kur'an'i terk edilmis biraktilar." (Furkan, 30) Yalnizca nebevi mirasi birbirlerinden

devralan bireyleri bu genellemenin disinda tutabiliriz.

Bu gosterilen miisamaha ve ihmalkarliktan dolayidir ki, islam'a giren bircok ulus, eski
dinlerinden kaynaklanan hurafeleri islam'a girdikten sonra muhafaza edebilmislerdir. "Hastallk,
hastalik dogurur."

3- Resulullah'tan (s.a.a) sonra hilafetle ilgili olarak yasanan gelismeler, Mislimanlarin
genelinin Peygamberin Ehlibeyti hakkinda fark-l goriiglere sahip olmalarina yol acti. Bir kisim

Mdisluman onlara siki sikiya sarildi, onlara yoneldiler.

Diger bir kisim, Ehlibeyt'i gormezlikten geldi, onlar ve Kur'ani bilgiler bazindaki sec¢kin



konumlarini Gnemsemez bir tutum sergiledi. Bazilari onlara 6fke duydu, onlara sdGvmeyi siar
edindi. Oysa Hz. Peygamber (s.a.a), higchir Misliman'in sihhatinden ve kanitsalliindan kusku
duymayacagi bir hadiste, Ehlibey-ti'ni tavsiye etmisti, onlardan 6grenmelerini, onlara bir sey
ogretmeye kalkismamalarini, onlarin Allah'in kitabini baskalarindan daha iyi bildiklerini

vurgulamisti.

Hz. Peygamber, Ehlibeyt'in kitabi tefsir ederken yanlhs yapmadigini, onu anlamada yanilmadigini
da dile getirmigtir. Mitevatir dizeyindeki Sekaleyn hadisinde sdyle buyuruyor: "Sizin iginizde iki
degerli sey birakiyorum: Allah'in kitabi ve Ehlibeyt'im. Bunlar havuz baginda benimle
bulusuncaya kadar birbirlerinden ayriimazlar."

Bu hadisin diger bazi kanallardan aktarilan bir versiyonunda ise, su ifadeye yer verilir: "Onlara

ogretmeye kalkismayin, ¢linkd onlar siz-den daha iyi bilirler."

Peygamberimizin (s.a.a) bircok kanaldan rivayet edilen bir hadisi de soyledir: "Kur'an'i kisisel
gorusu dogrultusunda tefsir eden kimse, atesteki oturagina simdiden hazirlansin.” Tefsirimizin

3. cildinde muh-kem ve mutesabih konusunu iglerken bu hadis tizerinde durduk.

iste Kur'an bilimleri ve tesvik edilen diisiince yontemi bazinda meydana gelen en biiyiik felaket
ve gedikti bu. Ehlibeyt'i gormezlikten gelmenin en somut tanidi, onlardan (Allah'in seldami onlara
olsun) rivayet edilen hadislerin azh§idir. Halifeler zamaninda hadis ilminin gérdigu itibari,
sayginhgi, popdlariteyi, bunun yaninda halkin hadis 6grenme hususundaki hirsini, istekliligini, bir
de Ali'den, Hasan'dan ve Hiiseyin'den, 6zellikle tefsir alaninda yapilan rivayetleri géz 6niinde

bulundurdugunuz zaman sasirmamaniz mumkin degildir.

Ornegin, sahabeler Hz. Ali'den (a.s) kayda deger bir rivayet etmemislerdir. Tabiilerinse, Kur'an'in
timdyle ilgili olarak ondan aktardiklari rivayetlerin sayisi -bir sayima tabi tutulursa- yiizi
bulmaz. Hz. Hasan'dan (a.s) nakledilen rivayetlerin sayisi on bile degildir. Hz. Hiiseyin'den (a.s)
aktarilan rivayetlerse, o kadar az ki, burada s6ziini etmeye bile degmez. Halbuki bazilar sirf
Sinni kanallardan aktarilan tefsirle ilgili rivayetlerin sayisinin yetmis bin oldugunu belirtir. [3]

Ayni oran fikihla ilgili rivayetler icin de gegerlidir. [4]

Bu, onlarin Ehlibeyt'i (a.s) terk ettiklerini ve hadislerini gormezlikten geldiklerini mi, yoksa
onlardan hadis aldiklarini, hem de ¢ok rivayet edindiklerini; ancak Emevi devleti zamaninda,

Emevilerin Ehlibeyt'e karsi tavir almalarindan dolayi bunlari gizlemek, dolayisiyla unutmak



zorunda kaldiklarini mi gdsterir? Bilemiyoruz!

Ne var ki, birinci ve ikinci Kur'an'i toplama, Mushaf haline getirme girisimlerinde Hz. Ali'nin (a.s)
bir kenarda tutulmasi, bu girisime katilmasinin dnlenmesi, ayrica Hasan ve Hiiseyin'in (a.s)

yasam hikayeleri birinci ihtimali gl¢lendirmektedir.

Hz. Ali'nin sdzlerini gormezlikten gelme, hadislerini inkar etme egilimi o diizeye varmisti ki,
carpici aciklamalar iceren g6z kamastirici hutbelerinden ve derin etkiye sahip olagan Ustlin
sozlerinden olusan Nehc-ul Beldga'nin onun sdzl olmasini dahi inkar ettiler. Buna karsin Ziyad
b. Ebih'in "el-Hutbet-ul Betra"sini ve Yezid'in saraba ovgliler diizdigu siirlerini teredditsiz,

tartismasiz alip rivayet ettiler. iki kisinin bu konuda ihtilaf ettiklerini goremezsiniz!

Ehlibeyt bu sekilde baski altinda tutuldu ve hadisleri, s6zleri, agiklamalari gérmezlikten gelindi.
Ta ki, imam Muhammed Bakir (a.s) ve imam Cafer Sadik (a.s) Emevi devletiyle Abbasi devleti
arasindaki rekabetin sagladidi bir siikinet ve baris ortaminda ortaya ¢ikip, atalarinin yitik
hadislerini yeniden gun ylzine ¢ikardirlar; unutulmaya terk edilen, silinen izlerini yeniden

canlandirdilar.

Ne yazik ki onlarin, atalarinin ve ogullarinin ve sair Ehlibeyt imamlarinin (a.s) hadisleri de dig
midahalelerden kurtulamadi; tipki Resulullah'in (s.a.a) hadisleri gibi onlarin sézlerinin arasina
uydurma sézler, art niyetli katkilar serpistirildi. Adi gecen her iki imam (a.s) bu girisimlere
acikca dikkat cekmisler ve Mugire b. Said, ibn-i Ebi'l Hat-tab vb. birtakim uydurmacilarin

adlarini vermislerdir.

Ehlibeyt imamlari (a.s) hem kendilerinden, hem de Resulullah'tan (s.a.a) rivayet edilen bircok
hadisi reddetmislerdir ve ashabina, taraftarlarina (Siilerine) kendilerinden aktarilan rivayetleri
Kur'an'la test etmelerini, Kur'éan'a uyani alip, Kur'an'la bagdagmayani terk etmelerini

emretmiglerdir.

Ne var ki, -cok azi miistesna- Siiler bu uyarilari dikkate almamis, 6zellikle fikih alaninin
digindaki hususlarda bu dogrultuda bir pratik geligtirmemislerdir. Stinniler Peygamberin (s.a.a)
hadisleri konusunda nasil duyarsiz ve 6zensiz davranmiglarsa, onlar da Ehlibeyt hadisleri
hususunda benzeri bir duyarsizlik, 6zensizlik iginde olmuslardir.

Bu konuda oyle bir asirilik iginde olmuslardir ki bir grup, "Kitabin zahiri kanit olmaz, buna karsilik



‘Misbah-us Seria’, 'Fikh-ur Riz&' ve 'Cami-ul Ahbar' kanit olur" demiglerdir.

Bu asinhgin, bu dl¢isizligun bir diger 6rnedi de bazi Sii gruplarin, "Kur'éan'in acik anlamina
mubhalif olsa bile hadis Kur'an'i tefsir eder" demeleridir. Bu, bazi Stinni gruplarin, "Hadis kitabi

nesheder" demelerinin Sii diinyadaki yansimasindan bagka bir sey degildir.

Bu nedenledir ki, uUmmetin manzarasini digaridan gozlemleyen biri sunu sdylemekten kendini
alamaz: "Sunniler kitabi aldilar, Ehlibeyt'i terk ettiler." Bu, sonucta kitabi da terk etmeleri
anlamina geliyordu. Ciinkd Hz. Peygamber, "O ikisi birbirinden ayrilmazlar.” buyurmustur. Siiler
de Ehlibeyt'i alip kitabi terk ettiler. Bu, Ehlibeyt'i de terk etmeleri anlamina geliyordu. Cinki Hz.
Peygamber (s.a.a.): "O ikisi birbirlerinden ayrilmazlar." buyurmustur. Bu da, biitiin immetin hem

kitabl, hem de Ehlibeyt'i (kitabi ve siinneti) birlikte terk ettiklerini gosterir.

Hadis alaninda izlenen bu yéntem, islami bilimler genel bashgr altinda inceledigimiz dini ve
edebi bilimlerin Kur'an'la baglantilarinin kesilmesine neden olan faktorlerden biridir. Oysa bu
bilimlerin timu kokid saglam, dallar goge dogru yikselmis ve Rabbinin izniyle her an
meyvelerini sunan bu temiz ve glizel agacin dallar ve meyveleri konumundadir. Buna karsin
pratik durumu gozlemledigimizde, bu bilim-lerin timunun Kur'an'a higbir sekilde ihtiyag

duymayacak tarzda siste-matize edildiklerini goruriz.

So6z gelimi bir 6grenci bunlarin tamamini, sarf, nahiv, beyan, gramer, hadis, rical, dirayet, fikih ve
usul bilimlerini sonuna kadar 6grendigi, iyice pekistigi, sonra ictihat diizeyine ulastigi, bu
bilimlerin uzmani héline geldigi halde Kur'an't okumamis, Mustafa hig el siirmemis olabiliyor.
Kur'an'a ait bir fonksiyon olarak, sevap kazanmak ve ¢ocuk-lar kotuliiklerden korumasi igin
muska yazmaktan baska bir sey kalmiyor! Eger bu tip insanlardan isen, ibret almalisin. Simdi

asil konumuza donelim:

Kur'an ve hadisle ilgili arastirmalarin Omer zamanindaki durumunu agikladik. Bu dénemde daha
cok kelami arastirmalarin alani genisliyordu. Bunun gerisindeki faktorde, genis toprak
parcalarinin fethedilmesiyle birlikte, Mislimanlarin dogal olarak baska uluslarla, dinlerle ve

mezheplerle karsilagip karigmalariydi.

Bunlarin i¢cinde de dinler ve mezhepler alaninda arastirmalariyla bilinen bilginler, hahamlar,

papazlar ve patrikler vardi. Bunun sonucu, kelamin mesalesi ylkseldi; ancak bu bilim heniiz



kendine 6zgu bir sistematige kavusmamisti. Cinku keldmla ilgili eserler, daha ¢ok bu

donemden sonraki kusaklar tarafindan kaleme alinmiglardir.

Osman zamaninda da durum bu minval tizere devam etti. Ayrica hilafete karsi bir halk
ayaklanmasi meydana da geldi. Bu sirada sadece Kur'an'in cemi ve bir mushaf lizerinde goriis
birligi saglanabilmisgti.

Ali'nin (a.s) halifeligi doneminde de ayni siireg isledi. O daha ¢ok i¢ ¢alkantilar sonucu bozulan

islam toplumunu yeniden islah etmekle ve buna bagl olarak patlak veren savaslarla ugrasti.

Bununla beraber, Hz. Ali (a.s) nahiv ilminin temellerini atti, ashabindan biri olan Ebu'l Esved ed-

Dueli'ye nahiv ilminin kurallarini dikte ettirdi. Bu kurallarin pargalarini, ayrintilarini bu sistem
ISIginda bir araya getirmesini emretti. Bundan baska birtakim ag¢iklamalar yapti, hutbeler okudu,
hadisler irat etti. Bunlar da dini bilgilerin 6zlind, goz alici Kur'an sirlarini igeriyorlardi. Ayrica Hz.
Ali'nin keldami meselelere iliskin birtakim agiklamalarinin hadis kaynaklarinda kayda gegirildigini

biliyoruz.

Kur'én ve hadis 6zelinde ayni hdl Muaviye zamaninda, ondan sonra ydnetime gelen Emevi ve
Abbasi halifeleri déneminde takriben hicri dérdiinci yiiz yilin baslarina kadar stirdii. Bu tarih,
Siilerin on ikinci imamlarinin son donemlerine tekabil ediyordu. Bu stire igerisinde Kur'an ve
hadis arastirmalari yontemiyle ilgili onemli bir calisma gerceklestirilemedi. Yalnizca Muaviye

doneminde Ehlibeyt'in unutturulmasi, izlerinin silinmesi

ve hadis uydurulmasi yoniinde yodun bir faaliyet icerisine girildi. Dini yonetim bigimi, diktator bir
saltanata déniigsmiistii. islami gelenek, yerini egemenlik pesinde kosan bir imparatorluga
birakmisti. Bir de Omer b. Abdulaziz zamaninda hadislerin yaziya gegcirilmesi emredildi. O giine
kadar hadisgiler, hadisleri dilden dile naklederek, ezberleyerek ve yaziya gegirmeksizin bu

alandaki faaliyetlerini siirdirtyorlardi.

Bu donemde Arap edebiyati yayginlik bakimindan en doruk noktasina ulasti. Bu yonelige iliskin
ilk adimlar Muaviye zamaninda atildi. Siirin yayginlik kazanmasi i¢in 6zel bir caba harciyordu.
Ondan sonra basa gegen Emevi ve Abbasi halifeleri de bu politikayi izlediler. Bir siir beyti igin

veya bir edebi nikte icin ylzlerce,

binlerce dinar bahsis verildigi olurdu. Halifelerin bu comertge bahsislerinin tesvikiyle insanlar,



deyim yerindeyse siire, siir rivayetlerine, Arap kavimlerin haberlerine, "Eyyam-ul Arab"a (Arap

Guinleri=Arap Tarihi) gullandilar. Bu yolla ¢ok servetler kazanmalari miimkiindd.

Bu egilimin yayginlagmasi Emevilerin isine geliyordu. Bu yizden kesenin agzini agmis,
comertce harciyorlardi. Boylece Hasim Ogullarina karsi konumlarini pekistirmis oluyorlardi.
Sonra Abbasiler Fatima Ogullarina Gstinlik saglamak amaciyla ayni yontemi benimsediler. Bu
arada halka karsi gosteris icin alimlere de saygi gosteriliyordu. Boylece alimleri diledikleri gibi

yonlendiriyor, hiikimlerini yuratiyorlardi.

Siir ve edebiyat, ilmi mahfillerde o denli etkin olmustu ki birgok alim, akli meselelerde veya ilmi
arastirmalarda bir sairin siirini veya ornegini kanit gosteriyor, sonra da buna dayanarak hukim
veriyordu. Alimler tartisma konusu olan bircok meseleyi gramer meseleleriyle ilintili olarak
aciklamaya calisirlardi. En azindan konuyla ilgili grama-tik incelemeden sonra ilmi arastirmaya
gecilirdi. Btin bunlar arastirmacilarin mantiklari ve bilimsel tarzlari tGzerinde derin etkiler

birakan olgulardir.

Bu donemde kelami arastirmalar da yayginlk kazandi. Kelam Uzerine kitaplar ve risaleler
yazildi. Cok gegcmeden Es'ari ve Mu'tezile adinda iki biiyiik kelam ekolii belirdi. iki ekoliin temel
gorusleri halifeler zamanina, hatta Resulullah efendimizin(s.a.a) zamanina dayaniyordu.
Cebir=zorlama, tefviz=sinirsiz 6zgiirliik, kader ve yapabilirlikle ilgili olarak Ali'den (a.s) rivayet

edilen tartigmalar ve Peygamberimizden (s.a.a) aktarilan hadisler bunun kanrtidir. [5]

Adi gecen iki ekol, farkl aragtirma yontemlerini benimsemeleriyle belirginlestiler. Mutezile,
dinsel olgular karsisinda aklin bagimsizligini savunuyor, aklin kendi basina bir seyin glizel veya
cirkin olusuna hik-medebilecegini 6ngoruyordu. Onlara gore, tercihe sebep olacak bir etken
olmaksizin tercih girkin olabilir. Yine gii¢ yetirilemeyen bir yiikiimliliik (teklif-u ma la yutak)
getirmek de ¢irkindir. Onlara gore insan, yapabilirlik glictine sahiptir, fiillerinde tam serbestlik

sahibidir vs.

Es'ariler ise, dinsel metinleri aklin yargisinin Gstinde tuttular. Aklin kendi basina bir seyin
guzelligine veya ¢irkinligine hiikmetmesini olumsuzladilar. Tercihe sebep olacak bir etken
olmaksizin tercihin olabilecegini savundular. insanin yapabilirligini olumsuzladilar. Cebir

disincesini savundular. Allah'in keldaminin kadim oldugunu ileri surddler. Kitaplarinda yer alan



daha bir¢gok konuyla temayiz ettiler.

Bunu izleyen sirecte keldam disiplinine 6zgu bir terminoloji gelistirildi, ilgi alanina giren
meselelerde bir artis gozlendi. Umur-i @mme=genel olgular diye tanimlanan hususlarla ilgili
gorisler serdederek filozoflara alternatif degerlendirmelerde bulundular. Ozellikle felsefeyle
ilgili kitaplarin Arapga'ya tercime edilmesinden ve felsefe egitiminin Mislimanlar arasinda

yayginlasmasindan sonra bu egilim belirginlik kazandi.

Bazilarinin ileri stirdiigu, "Kelam ilmi, felsefi eserlerin Arapga'ya terciime edilmesinden sonra
Mutezililik ve Es'arilik diye iki ayri ekol seklinde Muslimanlar arasinda yayildi" seklindeki gorus
dogru degildir. Bunun dogru olmadiginin kaniti, felsefi eserlerin terciime edilmesinden ¢ok
onceleri, kelami meselelere iliskin goris ve rivayetlerin 6nemli bir kisminin gerek Es'arilerin,

gerekse Mutezilenin eserlerinde yer almis olmasidir.

Ortaya ciktigi giinden Abbasi déneminin (Hicri Gglinci asrin) bas-larina kadar Mutezile
ekolliniin taraftarlarinin sayisi, sosyal etkinlikleri ve egemenlikleri suirekli artti. Sonra ¢okis ve
gerileme strecine girdiler. Nihayet Eyylbiler bu mezhebin kokini kuruttular. Bunun sonucunda
mezhep butlndyle ¢okti. Eyylbiler zamaninda ve onlardan sonraki donemlerde Mutezile olmak

sucundan o kadar ¢ok insan oldurildu ki, sayisini ancak Allah bilir.

Bu sayede meydan Es'arilere kaldi. Karsilarina ¢ikacak bir rakip yoktu. Artik Es'ariler bu alanda
asirilik denebilecek bir tutum sergilediler. Daha 6nce bu ekoliin fikihgilarinin giinah saydigi
meseleler zerinde yogunlagmaktan kaginmadilar. Ki bugtine dek Es'arilige baghliklarini

surdirmektedirler.

Kelam ilmiyle ugragsmak hususunda diger ekollere oranla Sia'nin bir dnceligi vardir. Siilerin
kelami konularda ilk kez kendilerini gostermeleri Resulullah'in (s.a.a) vefatinin hemen
sonrasinda olmustur. Blylk kismi Selman, Ebuzer, Mikdat, Ammar, Amr b. Hamik gibi
sahabelerden ve Resid, Kumeyl, Meysem ve bagka aleviler gibi tabiinden olusuyordu ki, bunlar

Emeviler tarafindan katliama ugratildi.

Sonra imam Békir ve imam Sadik (a.s) zamaninda ikinci kez bu alanda kok salip giiclendiler.
Arastirmalara, kitap ve risaleler yazmaya basladilar. Ancak héla iktidarlarin yogun baskisina

maruz kaliyorlardi. Bu durum Biiveyh Ogullari devleti zamaninda [6] bir parca can glivenligine



kavusuncaya kadar devam etti. Sonra ikinci kez sesleri bastirildi. Nihayet iran'da Safevi
devletinin kurulmasiyla birlikte [7] rahat ve giivenli bir atmosfere kavustular. O giin bugtindir

ayni minval Gzere devam ediyorlar.

Siilerin keldam alanindaki ¢alisma tarzlari, Es'arilerden ¢ok Mute- ziliyi andiriyor. Bu nedenledir
ki, bazi gorusler birbirine karismistir. Aklen guizel ve ¢irkin seylerin olabilecegini savunmak,

tercih etmeyi gerektiren bir faktor olmaksizin tercih etme meselesi, kader ve tam serbestlik gibi.

Bu durum, bazilarinin iki ekoll degerlendirirken yanilgiya diismelerine neden olmustur. Sia ve
Mutezilenin kelami arastirmalar bazinda ayni yontemi esas aldiklarini, iki yaris ati gibi omuz
omuza kos-tuklarini sanmislardir. Ve bu sanilarinda yanilmislardir. Cinkd Siilerce kesinligi
kabul edilen ve Ehlibeyt imamlarindan (hepsine seldm olsun) rivayet edilen temel prensipler

hicbir hususta Mutezilenin egilimiyle 6rtigsmemektedir.

Genel olarak kelam ilmi, degerli bir disiplindir; dinin gercek nitelikli bilgilerini, ilkelerini
savunmaya yoneliktir. Ne yazik ki Musliman keldmcilar, arastirma ydontemi agisindan
yanilmiglardir. Akli yargilar, bu baglamda ayirt etme becerisini gésterememislerdir. ileride bir

parca acgiklayacagimiz gibi, hak olan ile kendi katlarinda makbul olani birbirine karistirmiglardir.

Bu donemde mantik, riyaziyat (matematik), pozitif bilimler, ilahiyat (teoloji), tip, pratik hikmet
gibi kadim bilimler Arapga'ya tercime edildi. Bu bilimlere iligkin eserlerin bir bolumu Emeviler
zamaninda tercime edildi, bu sire¢ Abbasilerin ilk donemlerinde zirveye ulasti. Yunanca'dan,

Rumca'dan, Hintce'den, Farsga'dan ve Siiryanice'den yiizlerce kitap Arapca'ya cevrildi. insanlar
degisik bilimleri 8grenmeye basladilar. Cok ge¢gmeden kendi goruslerini gelistirdiler. Bu alanda

kitaplar, risaleler kaleme aldilar.

Bu durum dénemin klasik ulemasinin tepkisini gekiyordu. Ozellikle dinin kesin prensipleriyle
ilgili olarak Dehriler, Naturalistler, Ma-niciler gibi inkarcilara 6zgu tavirlari gézlemledikce
ulemanin 6fkesi bir kat daha artiyordu. Bunun yaninda filozof gériinimiindeki bazi Misliman
kokenli kisilerin dinin ve dindarlarin aleyhine yonelik sozleri de tepki ¢ekiciydi. Bu filozof kilikh
insanlar islam'in temel prensiplerini, seriatin pak sembollerini kiiglimsiiyor, ayiplyorlardi.

(Cehalet gibi hastalik yoktur.)

Ulemanin en sert tepkisini gceken husus ise, bu s6zde filozoflarin Astroloji ve Nattiralizmden



asirma ve heniiz ispatlanmamis ilkelere dayali meselelere iliskin ipe sapa gelmez soézler sarf
etmeleriydi. Ornegin, Batlamyus feleklerinin durumu. Buna besinci tabiat adini veriyorlardi. Bu

tabiatin yirtilmaz ve kaynamaz oldugunu iddia ediyorlardi.

Onlara gore felekler ve goksel varliklar sahsen, unsurlar da tir olarak kadimdir. Ayni sekilde
tdrlerin de 6ncesiz (kadim) olduklarina inaniyorlardi. Bunun gibi, ispatlanmamis temellere dayali
bir¢ok fikir beyan ediyorlardi ki, felsefede bunlarin varligina iliskin en ufak bir kanit yoktu. Fakat

filozof kilikli cahiller, bunlar kanitlanmis meseleler kalibinda sunarlardi.

O donemde so6zde filozoflarin mensubu olduklari Dehriler ve benzeri gruplar, bu asilsiz
gorislerine bagka mesnetsiz fikirler de ekliyorlardi. Ornegin, tenasuh (reenkarnasyon)
dislincesini savunuyorlardi. Ahiretin olmadigina, 6zellikle bedensel bir dirilisin olmayacagina
inanirlardi. Batiin bunlari, dinin agik prensiplerini elestirme ¢abasinin malzemeleri olarak

kullaniyorlardi.

So6z gelimi iglerinden birisi ¢ikip sdyle diyebiliyordu: Din, taklidi yikimlulikler sisteminden
ibarettir. Peygamberler sade ve basit akillari egitip olgunlastirmak i¢in bu sistemi
gelistirmislerdir. Gergek bilim-lerle ugrasan filozoflarinsa, peygamberlere ve onlarin gelistirdigi
sisteme ihtiyaci yoktur. Clinki filozoflar olgulari kanitlama agisindan 6nemli ve etkin bir

konuma sahiptirler.

Bu tavir fikih bilginlerinin ve kelamcilarin tepkisini ¢ekti. Karsilarinda bir cephe olusturarak
disincelerini reddetmek ve mimkiin olan her yolu kullanarak koklerini kurutmak i¢in yogun bir
¢aba icine girdiler. Karsi kanitlar sundular, aleyhlerinde propaganda yaptilar, onlarla sosyal
iliskilerini keserek onlari tekfir ettiler. Nihayet halife Mitevekkil zamaninda birlik goriintilerini

parcaladilar, topluluklarini dagittilar, kitaplarini yok ettiler.

Fikihcilarin ve keldmcilarin bu atagi karsisinda felsefe islam diyarindan sokiiliip atilacakti ki,
Muallim-i sani (ikinci 6gretmen) Ebu Nasr Farabi (6l. H. 339) , ardindan Seyh Reis Ebu Al
Hiiseyin b. Abdullah ibn-i Sina (8l. H. 428) ikinci kez felsefeyi canlandirdilar. Daha sonra ibn-i
Miskeveyh ve Endiiliisli ibn-i Riisd gibi taninmig filozoflar ortaya cikip felsefi akimi
glclendirdiler. Felsefe, az sayidaki baglilari arasinda hep yasadi; kimi zaman gu¢li, kimi

zamanda zayif bir goriinti sergiledi.



Gergi felsefi eserler baglangigta Arapga'ya terciime edildi ve Araplar arasinda yayildi, ancak el-
Kindi ve ibn-i Riisd disinda filozoflar gcikmadi Araplar arasinda. Son zamanlarda felsefe iran'da
yerlesti. Misliman kelamcilar felsefeye karsi ¢ikip felsefeyle ugrasanlara sert tepki
gosterdilerse de, cogunlugu mantik bilimini olumlu kargiladi. Bu bilimle ilgili olarak risaleler ve
kitaplar kaleme aldilar. Clinki Misliman kelamcilar mantigi, fitri kanitsama yontemiyle ortiisen

bir disiplin olarak algiliyorlardi.

Ne var ki, -6nceden agikladigimiz gibi- mantik bilimini yanhs kul-landilar. Gergek tanimlarin ve
bu tanimlarin pargalarinin sinirlarina iligkin yargilari rolatif (nispi) kavramlarla ilintili olarak da
kullanmaya basladilar. Kiyasin cedel tekniginden baska bir seyin gecerli olmadigi nispi
onermeler bazinda burhan teknigini esas alan bir tavir iginde oldular. Bir de bakarsin ki,
kelamcilar gizellik, ¢irkinlik, sevap, azap, a-mellerin bosa gitmesi ve fazilet gibi kelami objelerin

cinslerinden, fasillarindan ve arazlarindan s6z ediyorlar! Oysa bu nere, gergek tanim nere?

Bir bakarsin Furu-u Dinden metodolojik ve kelami meseleler baglaminda zorunluluk ve
imkansizhk gibi seyler kanit olarak ileri surilur. Kuskusuz bunun adi, nispi olgular bazinda
gergek olgular kullanmaktir. Yine, varligi zorunlu zat (ylce Allah) ile ilgili olarak bazi olgulari
kanitlamaya calisirlarken, "Onun igin soyle yapmak zorunlu, sunu yapmak da ¢irkindir" gibi
degerlendirmelerde bulunmuslardir. Boy-lece goreceli olgulara iligkin yargilarn gerceklere
uyarlamak durumunda kalmislardir. Buna da burhan demislerdir. Oysa, gergekte kiyasin siir

tekniginden baska bir sey degildir.

Bu konuda asiriliklar o diizeye vardi ki birileri ¢ikip: "Ylce Allah, hiikminde ve fiilinde vehimden
baska bir sey olmayan goreceligin etkin olmasindan minezzehtir. Dolayisiyla O'nun bir sekilde

var ettigi veya yasalastirdigi seyler pratik gerceklerdir” diyebilmigtir. Bir bagkasi da, "Yice Allah,
bir hilkim koyup da,

ona iligkin kanit gostermeyecek durumda degildir. O her seye gli¢ yetirir. Dolayisiyla
burhan=somut kanit hem tekvini, hem de tesrii seyleri kapsar’ deme cur'etini gostermistir.
Bunun gibi daha bircok sdylenceyi gosterebiliriz. Omriime and olsun ki bu, bilimin ve bilim
ehlinin ugrayabilecedi musibetlerden biridir. Sonra boyle seyler uydurup bilimsel kitaplarda

bunlari yazip s6z konusu etmek zorunda kalmak en biyik musibettir.

Bu donemde Mislimanlar arasinda tasavvuf ekoli ortaya ¢ikti. Aslinda bunun temelleri ta



halifeler donemine dayaniyordu. O zamanlar ziiht adi altinda kendini gosteriyordu daha ¢ok.
Sonra Abbasilerin ilk dénemlerinde tasavvuf bir disiplin olarak belirginlik kazandi. Baye-zid,

Cineyd, Sibli ve Maruf gibi sembol mutasavviflar ortaya ¢ikti.

Bunlara gore, insanin gergek anlamda kemale ermesinin, gercek bilgilere ulagsmasinin yolu
yalniz tarikata girmektir. Buna, "Gergege ulasmak icin seriat araciligiyla bir tir riyazet yapma"
da diyebiliriz. Bu anlayisa sahip Sii ve Siinni mutasavviflarin biiylik ¢cogunlugu kendilerini Hz.

Ali'ye (a.s) nispet ediyorlar.

Sonra mutasavviflar, keramet kabilinden birtakim iddialarda bulundular, dinin zahiri ve akhn
hikmiyle celisen birtakim gorisler savundular. Dinsel naslarin dis goruinlisu esas alan zahir

ehlinin anlayamadigi gercek anlamlarinin bulundugunu ileri sirddler.

Bu tir sozler fikih bilginlerine ve Mislimanlarin geneline agir geldi. Dolayisiyla buna tepki
gosterdiler. iddialar reddederek bunlarin kabul edilemeyecegini séyleyip, kendilerini iddia
sahiplerinden ayikladilar. Bu tiir ipe sapa gelmez iddialarla ortaya ¢ikanlari tekfir ettiler. Sonugta
tasavvuf ekoliine mensup kimileri zindana atildi, kimileri doviildd, kimileri 6lim cezasina

carptinldi, kimisi asildi, kovuldu veya sirgin edildi.

Bituin bunlanin nedeni, dlgusizlukleri ve seriatin sirlar diye adlandirdiklar yorumlari dile
getirmeleriydi. E§er mesele iddia ettikleri gibi olsaydi, bu soyledikleri hakikatin 6zl ve dinsel
goriinti de bir tir kabuk konumunda olsaydi, bunlarin ortaya konulmasi ve acgikga ifade
edilmesi gerekli olsaydi, hi¢ kuskusuz kendilerinin de vurguladiklari gibi, seriati bir yasa olarak
indiren Allah, bunu g6zetmek ve 6zlni insanlara ilan etmek hususunda herkesten daha ¢ok hak

sahibidir. Eger bu is hak degilse, haktan sonra sapikliktan baska ne vardir?

Bunlar baslangicta tarikatla ilgili goriislerini sézlii olarak ifade ediyorlardi. insanlarin
gonllerinde peyderpey yer edindikten sonra, daha da ileri giderek hicri Gglincl asirdan sonra
goruslerini iceren kitaplar ve risaleler kaleme aldilar. Gitgide hakikat ve tarikat kavramlarina
iliskin tim gorislerini agikca ifade edecek bir konuma geldiler. Siir ve nesir tiriinde ortaya

koyduklari eserler diinyanin dort bir yanina yayllmaya basladi.

Say! ve nicelik olarak guin gectikgce ¢cogaliyorlardi. Halkin nezdin-de etkin ve saygin bir konuma

geldiler. Altinci ve yedinci yuzyillarda etkinliklerinin doruklarina ulastilar. Sonra sireg tersine



islemeye basladi; zayifladilar, halkin geneli onlara sirt gevirdi.

Tasavvufun gerilemesinin birinci nedeni suydu: insan hayatinin te-mel dzelliklerinden ve halkin
genel egilimiyle dogrudan ilintili hususlardan biri sudur ki, bir seye halkin cogu yonelir ve
kalplerde ona yonelik glcla bir egilim olusursa, kisisel ¢ikarlarini dnceleyen kimi grup-lar bu
eg@ilimlerden yararlanmaya ¢alisirlar. Bu amacla birtakim insanlar tasavvufgularin kiligina
birlinerek onlardan goérindiiler, 6zel mutasavviflardan olma goriinimiine birindiler ve

tasavvuf disiplinini icerden ifsat ederek halkin ondan kagmasina neden oldular.

ikincisi: Tasavvuf seyhlerinden bir grubun iddiasina gére, nefsi tanima yolu, sonradan icat
edilmis bidat nitelikli bir tarikattir. Seriat koyucu, yasa sisteminde bundan s6z etmemistir.
Ancak yine de tarikat Allah'in razi oldugu bir seydir. Tipki, Hiristiyanlar arasinda icat edilen
ruhbanliktan razi oldugu gibi: "icat ettikleri ruhbanlidi, biz onlara yazmamistik; yalniz Allah'in

rizasini kazanmak igin kendilerinden uyguladilar; ama ona geregi gibi uymadilar.” (Hadid, 27)

Tasavvufcularnn biyiik cogunlugu sonradan icat edilen bu bidati kabul etti. Bu durum, tarikat
yolculugunda seriatin 6ngoérmedigi ayinler ve davraniglar olusturmanin yolunu agti. Her giin yeni
bir kural gelistiriliyor, seriatin dngordigu sunnetler bir kenara birakiliyordu. Gin geldi seriat bir

tarafa, tarikat da bir tarafa birakildi.

Dogal olarak haramlarin islenmesinde, dinin siarlari konumundaki ibadetlerin terk edilmesinde,
kulluk yikamluligunin kaldirnimasinda bir sakinca gorilmedi. Bu surecin dogal bir sonucu
olarak Kalenderilik gibi gruplar olustu. Tasavvuf denince de akla dilencilik, afyon gekmek, ban
otu icmek gelmeye basladi. Bunun adi da fenafillah, yani kendinden gecip tanrinin varliginda

yok olmaydi.(!)

Bu konuda -neticede evrensel aklin hiikmuyle 6rtisen- kitap ve stinnet, "Seriatin dis
gorunlsundn altinda birtakim hakikatler var ve bunlar geriatin batinini olusturur.”
degerlendirmesinin hak olusuna hilkmeder. Yine, bu batini ger¢eklere ulasmanin bir yolunun da
oldugu gercektir. Ancak bu yol, dinin zahiri hiikiimlerini, gerektigi gibi pratik hayatta
uygulamaktir, baska degil. Hasa seriatin zahiri araciligiyla ulagilamayan bir batindan s6z

edilemez. Seriatin zahiri, batininin adresi ve yoludur.



Seriati bir hayat sistemi olarak indiren zatin gosterdiginden daha ¢ok hakka yakin bir yolun bir
baskasi tarafindan gosterilmis olmasi, seriati koyan zatin bundan habersiz olmasi, isini gevsek
tutmus olmasi ya da hangi yolun hakka yakin oldugunu gdstermeyi ihmal etmis olmasi
disinidlemez. Allah bundan miinezzehtir. O soyle buyurmustur: "Sana bu kitabi, her seyi
aciklayan olarak indirdik." (Nahl, 89)

Kisacasi, hakikatleri arastirmaya ve giin yizine ¢ikarmaya iliskin bu ¢ yolun, yani dinin zabhiri,
akli arastirma yontemi ve nefsi arindirma metodundan her birini Miisliiman gruplardan biri
izlemis ve bunlar arasinda strekli bir sirtisme ve tartisma olmustur. Bu gruplarin ¢t bir arada
disunuldiginde bir Gggenin Gg acgisini andirirlar. Agilardan birinin alani genisledikge diger
ikisinin alaninda daralma kaginilmaz olur. Tersi de dyledir; yani iki aginin alani ne kadar

genislerse, digerinin alaninda bir o kadar daralma olur.

Dolayisiyla tefsir alaninda ileri siiriilen gorisler arasinda, miifessirlerin mensup olduklar
ekollerin anlayislarinin farkhhgi oraninda korkung farkhliklar olmustur. Sunu demek istiyoruz:
Her miifessir kendi ilmi perspektifini Kur'an'a dayatmistir. Bunun tersini gosteren orneklerin

saylisl o kadar az ki!

Sunu biliyoruz ki, Kur'an bu yollarin her birinin hak olan yonlerini onaylar. Batini bir hak olup da
Kur'an'in zahirinin onunla bagdasmamasi diusuinilemez. Zahir ya da batin bir hak olup da hak
kanitin bunu reddetmesi veya celismesi mumkin degildir. Kur'an'i boyle bir kusurdan tenzih

ederiz.

Nitekim bu agmazi agmak i¢in bazi alimler ilmi birikimleri ve mensup olduklari ilmi disiplinin
farklihgi oraninda dini metinlerin zahirleri ile irfan arasinda bir uzlagma, bir uyusma saglamaya

calismuglardir. ibn-i Arabi, Abdurrezzak Kasani, ibn-i Fehd, Sehid-i Sani ve Feyz Kasani gibi.

Bir diger grup da, felsefe ile irfani bagdastirma yoniinde bir ¢caba iginde olmustur. Ebu Nasr
Farabi, israk felsefesinin kurucusu Seyh Siihreverdi ve Seyh Sainuddin Muhammed Tiirke'yi

buna 6rnek gosterebiliriz.

Kadi Said vb. gibi bazi alimler de, dinin zahiri uygulamalariyla felsefeyi bir noktada
bulusturmaya ¢alhsmislardir.

Bir grup da bunlarin tiimiinii bulusturmak istemistir. ibn-i Sina yorumlarinda ve kitaplarinda



bunu yapmaya c¢alismistir. Sadr-ul Mutealli-hin Sirazi'nin kitaplari ve risaleleri de bu ¢abanin bir

ornegidir. Sonraki kusaklar arasinda da bu tir bir ¢caba igine girenler olmustur.

Buna ragmen, onca ¢aba bu derin ihtilafi daha da derinlestirmekten, atesini sondirmek soyle
dursun, daha da alevlendirmekten baska bir ise yaramamigtir: "Butiin muskalari ise yaramaz
buldum!”

Yukarida s6zi edilen bu disiplinlerin her birine mensup olanlarin bir digerinin mensuplarini
cahillikle, zindiklikla ya da disiincesizlikle sugladigini, halkin da timune sirt ¢evirdigini

gorursunuz.

Butdn bunlarin nedeni, immetin daha ilk glinden itibaren, Kur'an'-in "Topluca Allah'in ipine
sarilin, ayriliga diismeyin." seklindeki toplumsal tefekkdre iliskin ¢agrisini kulak ardi etmesidir.
Bu konu, olduk¢a sarmasik dallidir.

Allah'im! Bizi seni hosnut edecek amellere yonelt. Hak lizere s6z birligi etmemizi sagla. Bize

katindan bir veli bahset. Bize katindan bir yardimci bahset.

[1]- Usdl-i Felsefe, 5. makale.

[2]- [Mahaccet-iil Beyza, ¢.3, s.18]

[3]- Suyuti "el-itkan" adli eserinde bu rakami verir. Bunun, "Terciiman-ul Kur'an" ve onun dzeti
dedigi "ed-Diirr-il Mensar" adli tefsirinde yer alan rivayetlerin sayisi oldugunu belirtir.

[4]- Bazi arastirmacilar Hz. Hiseyin'den (a.s) rivayet edilen fikihla ilgili iki hadis gordiiklerini
soylerler.

[5]- Peygamberimizin (s.a.a) soyle buyurdugu rivayet edilir: "Ne cebir (zorlama) var ve ne de
tefviz=tam serbestlik. Bu ikisinin ortasi bir yol s6z konusudur." Yine soyle buyurmustur:
"Kaderiye, bu immetin Mecusileridir."

[6]- Yaklasik olarak Hicri dordiinci asir.

.[7]- Hicri onuncu yiizyilin baslari



