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insanin dinden beklentisi nedir?

Cevap:

“insanin dinden beklentisi” cagdas diinyada dini diisiincenin karsi karsiya bulundugu ve
sorguladigi en 6nemli konulardan biridir. Ornegin su sorular sorgulanmaktadir: insanin dine

ihtiyacinin delilleri nelerdir? insanin din disinda temin edemeyecegi ne tiir eksiklikleri vardir?

Acaba din, insanin tim iglerini idare etmek i¢in midir, yoksa bazi isleri insani ilim ve akla mi
birakilmigtir? Acaba tim isler dini olabilir mi, yoksa bazi isler asla dini olamaz mi? Acaba din

sadece degersel ilkeleri mi beyan etmektedir, yoksa ilmi ilkeleri de ele almakta midir?

Acaba dinin, insanin manevi ve uhrevi hayati i¢in bir takim programi oldugu gibi, diinyevi ve

toplumsal isleri dizenleme ve yuritme igin de belli bir programi var midir, yok mudur?

Acaba din sadece teklifi ve vaz'i hiikiimleri mi beyan etmektedir, yoksa ahlak ve duygular
kontrol noktasinda da bir yorumu var midir? Acaba eger toplum ilmi ve akli agidan gelisir ve ilmi
ve akli ilerlemeyle bir ¢ok ihtiyaglarina cevap bulacak olursa, dine olan ihtiya¢ ortadan kalkar mi

ve bu durumda insani ilim ve akla muracaat yeterli midir?

Bu ve benzeri bir ¢cok sorular insanin dinden beklentisi hususunda s6z konusu edilecek ve
incelenecektir. Lakin bundan dnce ¢agdas diinyada bu sorularin ortaya atiimasinin ve
tartisiimasinin nedenlerine, tarihi akisina ve kelam ilmindeki konumuna isaret edecegiz ve daha

sonra da insanin dinden beklentisi konusunun temel ilkelerini beyan etmeye calisacagiz.



Konunun Tarihgesi

18. asirdan oncesine kadar filozoflar ve bilginler, din bilimcilerin gorislerini degerlendirecek,
ozellikle de Allah’in varhgini ispat delilleri ve diger itikadi meseleler hakkinda bazisini kabul

ediyor, bir kismini da 1slah veya red ediyorlardi.

Ama insan hayatinda dinin yeri hakkinda acik¢a veya resmi olarak asla konugmuyorlardi. Hatta
Machiavelli[1], Hobbes[2] ve John Locke[3] gibi kimseler bile dinsizligi kiniyor, mahkum

ediyorlardi.

Ama 18. asirda aniden, onceki yillarin aksine din ve dinin kdkenleri hakkinda stipheler icat

edildi. Din ve dinin kaynaklari igin diinyevi koken bulmaya c¢alistilar.

Din ile ilgili olarak da, toplumlarin hakikatine bakmaksizin, sadece insani temel ihtiyaglardan
birini temin ettigi sebebiyle yoneldigi inanglar diizeni olarak farkh goriigler beyan etmeye
koyuldular.”[4]

Bu suphe ve zanlarin kdkeninin ilim ve din ¢atismasi ve bu ¢atismasi ve bu ¢atismanin nasil
halledilece@i mi, yoksa hiimanizm ve insan merkezli digtinceler ve insanin Allah ve gdklerden

bagimsizligi iddiasi mi, hermeneutik[5]

teorisi ve hermeneutigin dini metinlerin anlayisiyla irtibati mi, yoksa genel anlamda din ile ilgili
olarak boyle teoriler ortaya atmasina insanin akli ve ilmi ilerlemenin mi neden oldugu her ne
kadar acikliga kavusmamis olsa da, kesin olan gercek su ki bu konu 18. asirda din ile ilgi

tepkilerin ortaya ¢ikmasiyla birlikte s6z konusu edilmistir.

Ama doguda ve islam’dan 6énce insan hayatinda dinin konumunun reddedilmesi goriisi, Hind
Brahmanlarindan[6] kaynaklanmistir. Brahmanlar, niibiivveti inkar ediyor ve slipheye diistikleri

icin Peygamberlerin gonderilmesinin aklen imkansiz olduguna inaniyorlardi.

Ama islam’in zuhurundan ve kelam ilminin ortaya gikisindan sonra, islam kelamcilari genel
nublvvet alaninda insanin dinden beklentisi konusunu da incelemeye koydular. Zira genel
nubuvvet hususunda bagimsiz akil hikmince insanin vahiy ve risalet olmaksizin mutlu bir

hayata sahip olmayacagi ispat edilmektedir.



Simdi de insanin dinden beklentisi meselesinin dusinsel temellerini ele almamiz uygun olur.

insanin Dinden Beklentisi Konusunun Diigiinsel Temelleri

Her bilesik hakikati tanimak o bilesigin clzlerini ve pargalarini tanimaya baghdir. Dolayisiyla

once "din", "beklenti" ve "insan" kelimelerinin agikliga kavusmasi gerekir.

1-Din ve Cesitleri

Dinden maksat, inanglar, ahlak, kanunlar ve icrai hiikkiimlerden olusan bir ekoldiir. Hedefi ise
insani saadete ulastirmak i¢in kendisine kilavuzluk etmektir. Bu anlamda din, iki kisimdir: Begeri

din ve ilahi din.

A-Begseri Din

Beseri din, inang, ahlak, kanunlar ve hiikimlerden olusan ve beserin kendi diisiincesi ile kendisi
icin meydana getirmis oldugu bir ekoldir. Bu agidan bu din, s6z konusu istek baglaminda,

beklentilerini gidermektedir.

O insanin isteklerine esir olup bir kuklasi konumundadir. Zira insan, bitiin kanunlari ve
hukidmleri kendi lehine diizenlemekte ve kendisine higbir yikimlulik getirmesine izin

vermemektedir.

Baska bir ifadeyle kendisini din icat etmek icin yetkin goren bir insan, aslinda rububiyet
iddiasinda bulunmaktadir. Bu insanin ilahi ve mabudu, nefsani istekleridir. Bu agidan sadece

nefsani isteklerini temin edecek bir din ortaya ¢ikarmaya caligsmaktadir.
" Simdi sen, kendi hevasini ilah edinen ve Allah'in bir ilim tzere kendisini saptirdigi, kulagi ve
kalbi Gzerine mihur vurdugu ve gozu ustiine de bir perde ¢ektigi kimseyi gordiin mi? Artik

Allah'tan sonra ona kim hidayet verecektir? Hala hatirlayip kendinize gelmez misiniz?"[7]

Beseri Dinin Mesajlan



insanin istekleri esasinca viicuda gelmis olan bir dinin siiphesiz bir takim sonuglari vardir. Bu

sonuglarindan bazisina isaret etmek istiyoruz:

A-Sorumluluktan Kurtulmak

Eger beser bir din diizenlemek ve ortaya ¢ikarmak isterse, her insan, kendi bedensel ve ruhsal
striiktiiri esasinca diisiindiigii ve amel ettigi icin "De ki: «Herkes kendi karakterine (fitratina)

gore davranir.

O halde yol olarak kimin daha gok hidayete erdigini Rabbiniz daha iyi bilir.»"[8] eger nefsani
isteklerini ilah edinmisse, ortaya koydugu din de onun nefsani isteklerinden ve bencilliginden
olusan bir dindir. Herkim nefsani istekleri esasinca amel edecek olursa asla kendisini sorumlu
gormez. Aksine rububiyet iddiasinda bulunur ve "yaptiklarindan sorulmaz"[9] ayetinin reel bir

ornegi oldugunu disundir.

Yaptiklari seylerden hesap verme endisesi tagimaz. Boyle bir insan kendisini kanunlarin
ustuinde gorir ve bu nitelik esasinca hicbir kimse ve sey karsisinda sorumluluk hissini tagimaz,

0zgur oldugunu disuniir.

Bu acidan sadece kendi isteklerini hak ve glizel olarak disunir ve onunla amel eder. Oysa
bdyle bir insan, su ayetin reel bir 6rnegi konumundadir: "«Onlarin, diinya hayatindaki bittn

cabalari bosa gitmisken, kendilerini gercekte giizel is yapmakta saniyorlar.»"[10]

Yani batil bir is yaptigi halde, dogru bir is yaptiklarini sanmaktadirlar. Oysa Kur'an-1 Kerim butin
insanlari sorumlu kabul etmektedir. Bu ister Peygamber ve ister Peygamber'in immeti olsun,
hi¢ fark etmez. " Hi¢ siiphesiz kendilerine peygamber gonderilenlere soracagiz ve kesinlikle

peygamberlere de soracagiz."[11]

B-ilahi Din Karsisinda Tepki

Bizzat din Uretmeye tesebbiiste bulunan bir insan, ilahi din karsisinda tepki gosterir, bu dine

karsi bir savas baslatir ve sonugta onu yalanlar veya o ilahi dini getiren elgiyi katleder.



Nitekim Kur'an-1 Kerim bu konuda séyle buyurmustur: "Hic siiphesiz israil ogullarindan s6z
aldik ve onlara peygamberler gonderdik. Onlara ne zaman nefislerinin hosuna gitmeyen bir

seyle bir peygamber geldiyse, bir kismini yalanlarlar ve bir kismini da o6ldirirlerdi."[12]

2-ilahi Din

ilahi din, Allah'in beserin hidayeti icin géndermis oldugu inanglar, ahlak, kanunlar ve icrai
hiikiimlerdir. Bdylece insan, bu ylice 6gretiler 1s1ginda nefsani isteklerini kontrol altina alabilir ve

kendi 6zgurliguni temin edebilir.

Allah'a inanan bir insan, kendisini Allah'in kutsal zatinin rububiyeti altinda gordigu igin ilahi
ayetler esasinca amel ederek, direnerek ve sebat gostererek gergek hedefine ulagmaya ¢alisir. "
Siliphesiz: «Bizim Rabbimiz Allah'tir» deyip sonra dosdogru bir istikamet tutturanlar (yok mu);

artik onlar igin korku yoktur ve onlar tiziilmeyeceklerdir de."[13]

Zira insanin hakikatini ve ihtiyaclarini taniyan tek din ilahi dindir. Din, insanin butin boyutlariyla

beklentilerini temin etmek i¢in kamil ve ¢ok boyutlu bir proje ortaya koymaktadir.

Hatirlatma

insanin dinden beklentisi konusunda géz 6niinde bulundurulan din de ilahi dindir. ilahi dinler
arasinda en kamil olan din ise, siiphesiz islam dinidir ve peygamberlerin sonuncusu olan Hz.
Muhammed'in (s.a.a) getirmis oldugu dindir.

islam dini en kamil sekilde beseri toplumun ilmi diisiincesine ve pratik motivesine kilavuzluk
etmektedir.

Beklenti ve Cesitleri

intizar (beklenti) kelimesi bazen ihtiyag ve bazen de bir beklenti anlamindadir. ihtiyag

anlamindaki bir intizar, din ve dindarliktan daha oncedir. Ama beklenti anlaminda bir intizar, dini

kabul ettikten sonradir.



Yani insan dini kabul ettikten sonra dinden hangi beklentiler iginde olabilir ve din insanin hangi

arzusunu ve Umidini temin etmektedir.

ihtiyag anlaminda bir intizarin yorumu sudur ki insanin bir takim ihtiyaglari vardir ve din bu

ihtiyaclari temin etmeye ¢alismaktadir.

Dogru ve Yalan Beklenti

intizar (beklenti) iki gesittir: Dogru ve hak olan intizar ile, batil ve yalan olan intizar. Nitekim

susuzluk da iki tirdur: Yalanci ve gercek susuzluk.

Yalanci beklenti, Kur'an'in ifadesiyle "ummiyye" kelimesiyle ifade edilmistir. Seytan da insana bu
yalan beklentileri telkin etmekte ve bu beklentilerle oyalamaktadir. "«Onlari mutlaka
saptiracagim, muhakkak onlara bos kuruntular kurduracagim, onlara develerin (etleri haram
olsun diye) kulaklarini yarmalarini ve Allah'in yaratigini (dinini) degistirmelerini emredece-gim»
dedi.

Kim Allah'l birakip seytani veli edinirse siiphesiz agik-tan agiga hiisrana ugramistir."[14] Ama

gercek olan beklenti, insanin varliksal gercekleriyle de uyumlu ve ahenkli olan bir beklentidir.

Tipki Allah ile goriisme beklentisi gibi. Bazi dualarda Allah'i, "gayet'ul-miina"[15] olarak

cagirmaktayiz. Bazen de, "ey ariflerin arzularinin nihayeti!"[16] diye cagirmaktayiz.

Ayni sekilde insanin cennete girme beklentisi de dogru ve reel beklentilerinden biridir. Bu
beklentisi iman ve salih amel durumunda temin edilmektedir. Muslimanlarin veya kitap ehlinin

0zel bir kuruntusu degildir.

" Bu (ilahi vaat), sizin kuruntulariniza ve kitab ehlinin kuruntularina gére degildir. Kim kétlik

yaparsa cezasini gorlr, kendisine Allah'tan baska ne veli ve ne de yardimci bulur."[17]

Beseri hak ve batil beklentilerin varligi, insani usta bir sekilde tanimayi gerektirir. Bu tanima

sayesinde insan, beklentileri birbirinden ayirt eder, dogru olan beklentilere cevap verir.



Nitekim gercek susuzlugu yalanci susuzluktan ayirt etmek de uzman bir doktorun gorevidir.

insanin gergek beklentilerini yalanci beklentilerinden ayirt etmek ise ilahi dinin gérevidir.

Din insanin gergek beklentilerini, yalanci beklentilerinden ayrit etmektedir ve insana gergek

beklentilerini elde etme yolunu gostermektedir.

Bazi kimseler, insanin dinden beklentisini, insanin dine miracaat etme sirri olarak
yorumlamiglardir. Nitekim eskiden kelam &limleri sdyle demislerdir: "insanin neden dine
miracaat etmelidir." Bu yizden kelam alimlerinin cogu sdyle demistir: "Nimet sahibine
stikretmenin ve muhtemel zarari 6nlemenin farz olusu bizleri dini tanimaya, dini kabullenmeye

ve icerigi ile amel etmeye zorlamaktadir."

Asil ve Fer'i Beklentiler
insanin gergek beklentileri iki gesittir: Asli beklentiler ve fer'i beklentiler.

insanin asli beklentileri inanclar eksenindedir. insan kendi hakikatini anlamali, tanimali,

kendisinin ve evrenin yaraticisini bilmeli, kendisine insanin hakikatini anlatacak,

yaraticisini kendisine kabullendirecek, yaraticinin isimlerini, sifatlarini celal ve cemal niteliklerini
kendisine beyan edecek ve insan ile Allah iligkisinin niteligini izah edecek bir din ve mektebin

zaruretini kabullenmelidir.

insanin fer'i beklentileri ise, insani toplumun iktisadi giiciini, saglik gereksinimlerini ve ahlaki

sorunlarini kargilayacak bir eksen etrafinda odaklanmaktadir.

Tuhef'ul-Ukul'da nakledilen bir rivayete gore bir kimse temiz bir elbise ve vakarli bir goriiniimle
Medine'ye geldi. Asr-1 Saadet Muslumanlarindan bazisi bu kimseyi goriince, "Bu adam pek de

akilh!" dediler.

Peygamber-i Ekrem sdyle buyurdu: "Susun! Akilli kimse Allah'i bir olarak kabullenen (sirk
kogmayan muvahhit) kimsedir."[18] Yani akillilik ve zekilik giizel elbise giymek demek degildir.

Aksine akillilik tevhid iledir. Akilll kimse de muvahhit kimsedir.



inancin insanin beserin gercek beklentisi, ahlak, saglik ve ekonominin ise insanin fer'i
beklentileri oldugunun delili sudur: "insan siirekli olarak kendisinin i¢ ve digindan haberdar olan

Allah'in huzurunda olduguna,

Allah'in insani kendisinden daha iyi bildigine, bu bilgi ve bilinci yok olmasi imkansiz bir yerde
kaydettigine ve bu bilgi ve bilincin Grinlerinin, derk edilmesi ¢ok zor olan baska bir alemde
zuhur ettigine inanacak olursa bu bilgi ve biling sahibi karsisinda salt teslimiyet i¢ine girmekten

baska bir ¢care bulamaz.

Kiyamete inanan ve kiyametin din hakikatinin gercek zuhur yeri olduguna iman eden bir kimse,

yaptigi fiilerinde zulim, karaborsacilik vb. girkinliklere bulagmaz.

Zira 6nlinde, hakikatinin derk edilmesi olduk¢a zor olan bir kiyamet vardir ki Allah bu s6z
konusu kiyamet hakkinda soyle buyurmaktadir: " Hesap guiniini sana bildiren sey nedir? Yine

hesap glinlini sana bildiren sey nedir?"[19]

Fena ve kamil insan mertebesine ulagsmayan kimse asla bu kiyametin hakikatini derk edemez.
Bu kiyamete gok ve yer bile tahammiil etmekte zorlanmaktadir. “Saatin (kiyametin) ne zaman

demir atacagini (gerceklesecedini) sorarlar.

De ki: «Onun ilmi yalnizca Rabbimin katindadir. Onun zamani geldiginde O'ndan bagkasi agiga
cikaramaz. O (ortaya cikisi), goklere de yere de agir gelmistir. O size ansizin gelecektir. Sanki

sen onu biliyormusgsun gibi sana soruyorlar.

«De ki: Onun bilgisi ancak Allah'in katindadir; ama insanlarin gogu bilmezler.»”[20] Dinin reel
varhginin icinde tecelli edecegdi kiyamettir bu. Yani insanin artik orada ahlaki, iktisadi, saglk vb.

tim sorunlar kendiliginden ¢6ziime kavusmaktadir.

Hatirlatma:

Burada beklentiden maksat evvela dogru ve reel beklentidir; gercek olmayan ve yalanci beklenti
degil. ikinci olarak hem ihtiyac ve hem de umma anlaminda beklentinin her ikisi de irade
edilmistir. Ugiincii olarak dinin temin etmeyi hedefledigi beklenti, hem asil ve hem de fer'i
beklentidir.



3-insanin Hakikati

Dinin tanimini yaptiktan, sinirlarini beyan ettikten ve beklentiyi ve gesitlerini yorumladiktan
sonra, simdi de tartisilan konunun Gguncu bilesik 6gesini, yani insan meselesini ve insanin ne

oldugu hususunda beyan etmeye koyulacagiz.

insanin ne oldudunu, varligini, insanin cisim ve ruhtan terkibinin niteligini tamimak; ruhun

soyutlugunu ve ruhun maddi cisimle iliski niteligini bilmek; insani asil kemali,

bu kemale erisme yolunu bu kemale kilavuzlugu, insanin varlik alemi ve fenomenleriyle iligki
tdrlerini tanimak, insani tanima baglaminda s6z konusu edilen ¢cok 6nemli meselelerden

saylimaktadir.

Bu igleri ve ilkeleri teshis etmeni en iyi yolu, Kur'an-, Kerim'de insanin yaraticisi olan Allah'in
kelamindan istifade etmektedir. Zira Kur'an, insanin hidayeti ve tekamiilii i¢in nazil olmustur.

Dolayisiyla bu tir hususlarda acik bir sekilde beyan etmistir.

Kur'an'a Gére insanin Hakikati

Allah-u Teala Kur'an-1 Kerim'de insanin timiiyle fakirlik ve ihtiyac icinde bir varlik oldugunu
beyan etmis ve insanin ger¢ek anlamda bir bagla¢ ve varliksal yoksunluk i¢cinde oldugunu

bildirmistir. Yani insanin tim varligi Allah'a baghdir.

[21] insan kendini fakir ve bagimli gérecek olursa, ihtiyacsizlik ve zenginlikten ibaret olan

Rabbini de tanir. "Kendini taniyan Rabini tanir." [22]
Nitekim Allah da insani kendi halifesi olarak adlandirmaktadir. insan Allah'in halifesi oldugu
niteligini anlamak i¢in de Allah'i tanima zorunlulugu icindedir. Zira halifesi oldugu varhgi

tanimadan halifeyi taniyabilmek mimkiin degildir.

Zira insan Allah'in halifesidir ve Allah hakkinda bir marifet hasil olmadikg¢a, Allah'in halifesi

olma niteligi de agikhga kavusamaz.

Kur'an-1 Kerim insanin varliksal kitabini iki makamda yazmig bulunmaktadir. Birinci makamda



insanin kimliginden s6z etmektedir. Kur'an insanin yaygin sekilde "distinen hayvan" diye

tanimlanmasina karsilik onu "ilahi boyuta sahip bir canli" olarak tanimlar.

Yani insan dyle bir canli varliktir ki hayati ilahi boyutunda tecelli etmistir. insanin ilahilesmesi
ise ilahlik zuhurunda erimesi ve fenaya ermesidir. insanin bu hiiviyet ve kimligi, degismez bir

nitelige sahiptir.

Zira insan ehsen-i takvim, en glizel sekil ve surette yaratilmistir. Dolayisiyla insan en guzel
sekilde yaratildigi icin ne Allah insani degistirmektedir ve ne de Allah'tan gayrisi insani
degistirme imkanina sahiptir. Zira hi¢ kimsenin insani bu sekilde bir degistirme gici yoktur.
[23]

Kur'an insani nereden geldigini ve nereye gidecegini bilecek ve diinya hayatinda ne yapmasi

gerektigini anlayacak bir sekilde yaratiimistir.

ikinci makamda ise Kur'an insanin hayat ve ilahi boyutundan ibaret olan melekuti cevherinin
gelisim ve acilim niteliginin ve ayni sekilde insanin bu varliksal kemallere ulagim yollarini beyan
etmektedir. Yolu kat etmenin zorluk ve kolayligi ile yol gdstericisi ve yol kesicisinin nitelikleri

hususunda gerekli agiklamalarda bulunmaktadir.

Kur'an'a gore insan tevhidi bir fitrata sahiptir, Allah'in emanetgisidir ve de akil ve derk sahibi bir
varliktir. Bu 6zelliklere sahip olan bir insan kendi varliksal cevherini tanimalidir. insanin saadet

ve mutlulugu varliksal cevherinin agilim ve gelisiminde gizlidir.

Bu varliksal cevher, insani gercek bir manada taniyan bir varlik, yani Allah tarafindan ortaya
konan bir program sayesinde acilim ve gelisim gosterebilir. Bu program ise ilahi dinin ta

kendisidir.

iste bu ilahi din, insanin varliksal boyutlarini ve iliski niteliklerini kusatarak hayata gegmektedir.
Konunun disunsel temellerini, yani din beklenti ve insan meselelerini acikliga kavusturduktan
sonra gelecek bolimde su hakikati agikhga kavusturmaya c¢alisacagiz ki insanin dininden

beklentisi agciklama metotlari nelerdir?

Acaba konunu ¢6ziime kavusturulmasinda din igcindeki kaynaklara mi savilmak gerekir, yoksa



din disi kaynaklar da bir zaruret mi arzeder. ikinci durumda din disi kaynaklar hangileridir.
Acaba bu din disinda kalan kaynaklar akli kaynaklar midir, yoksa tecriibi mi (emprik), siihudi mi

veya tarihi mi?

[1] 14691527 yillari arasinda yasamis olan italyan diisiiniirii Machievelli'nin, devletin ya da
devlet adaminin, 6zellikle dis iligkiler s6z konusu oldugunda, tlkesinin yararina olabilecek her

eylem ve hareket tarzinin mesru oldugunu,

amacin araci mesrulastirdiini dile getiren politik ilkesi ya da her tirli ahlak ilkesini hice sayan
siyasi gorusi.Ulusal devlet distincesinin ilk biyuk temsilcisi olan Machiavelli, devleti dini

temellerinden koparmis ve devletin herhangi bir amac ya da idealin araci olmadigini séylemisgtir.

Devletin kendi iginde bir amag oldugunu, devletin egemenlik igin var oldugunu 6ne siiren filozof,
her seyin, egemenlik amacini gerceklestirmek icin bir arac oldugunu, insanlarin degerli buldugu
her seyin, bu amaca hizmet ettigi dl¢lde iyi ve degerli olup ¢iktigini, yoneticinin, devletin

egemenligini tesis edebilmek icin her yola bagvurabilecegini belirtmistir

[2] 15881679 yillan arasinda yasamis ve daha ¢ok siyaset felsefesi alanindaki gorisleriyle tin

kazanmis olan ingiliz diisiiniir. Temel eserleri: De Corpore Politico

[Politik Toplum Uzerine], De Cive [Yurttaslik Uzerine], De Corpore [Cisimler Uzerine], De Homine
[insanlar Uzerine], Elementa Philosophiae [Felsefenin Unsurlari] ve Leviathan. Temeller Bilginin
kaynagi ve sonuglari itibariyle empirik oldugunu, tim bilgilerimizin temelinde duyumlarin,

duyudeneyinin bulundugunu, zaman ve mekanin yalnizca hayali tasarimlar oldugunu,

felsefenin ise sonuglardan nedenleri, nedenlerden de sonuglari ¢gikarsama faaliyetine karsilik
geldigini 6ne siiren Hobbes, yasadigi sure iginde, biri entellektlel, digeri siyasi olan iki devrime

taniklik etmistir.

Bu devrimlerden siyasi olani, yani mutlak monarsginin parlamenter demokrasinin temsili
kurumlaryla sinirlanmasi s6z konusu oldugunda, Hobbes tam bir karsi devrimcidir. Buna karsin
entellektiel devrim yani Ortagagin tanrimerkezli ve Aristotelesci diinya gorusunin birakilarak,
yeni doga bilimleriyle, mekanik aciklamanin ve deneysel yontemin benimsenmesi s6z konusu

oldugunda, o tam bir devrimcidir.



Uygun ve gerekli politik kurumlarin insan dogasiyla ilgili gercek ya da olgulardan, insan
dogasiyla ilgili bu olgularin da evrenin dogasiyla ilgili olgulardan ¢ikarsallacagi birlikli bir bilim
gorusu gelistirmeyi amacglamis olan Hobbes da felsefesinde, tipki bir rasyonalist gibi,

geometrinin yontemini benimsemistir, zira geometri,

ona gore, kesin a priori birkag ilkeden ¢ikarsanabilir olup, bilgi veren sonuclardan, 6nermelerden

meydana gelmektedir. Felsefeyle bilim arasinda bir ayirim yapmayan, felsefesi,

bilimsel yontemin kapsamini kigilere iliskin arastirmayla siyaseti de igine alacak sekilde
genisletmekten meydana gelen Hobbes, her problemin ilke olarak doga bilimlerinin
yontemleriyle ¢ozilebilecegine inandigi doga bilimlerinin yontem ve arastirmalarinin kisileri ve
siyaseti aciklamak igin de kullanilabilecegini savundugu igin pozitivist bir distntr olmak

durumundadir.

Politik felsefesi: iste buradan, etik anlayisindan hareketle gelistirdigi siyaset felsefesinde, karsi
devrimci bir tavri benimseyen, yeni yeni ortaya ¢ikip buyik bir hizla gelisen burjuvazinin tarafini
tutmayan Hobbes, bu alandaki buyuk Unlind sé6zlesmeci devlet anlayigiyla mutlak iktidari

saglam bir temele oturtmasindan almistir.

Baska bir deyisle, Hobbes'ta mutlak iktidar, krallarin Tanr'dan aldiklar yetkiye degil de,
dogrudan dogruya bireylerin ¢ikarlarina dayandiriimigtir. Hobbes'ta devlet insanlarin
korunmalari igin sdzlesmeyle meydana getirilmis yapay bir yaratik olup, onun siyaset

felsefesindeki ¢ikis noktasi dogal insandir. insanlarin dogal yasama halindeyken,

altin cagda yasamayip, cehennem hayati iginde olduklarini savunan, bu dénemde esit ve 6zgr
olan insanlarin birbirleriyle sirekli bir savas iginde olduklarini 6ne siiren filozof boyle bir

durumda gelisme ve uygarligin ilerlemesinin beklenemeyecegini sdylemistir.

Buradan cikisin tek yolu, insanlarin bir sézlesmeyle kendi sinirsiz 6zgurluklerine son vermeleri,
bir U¢linci lehine haklarindan vazgegmeleridir. Hobbes’a gore onlarin s6zlesmeyle yarattiklar

bu yapay insan,

bu ejderha, onlari temsil edip yonetecektir. O, bu ylice egemen gliciin s6z konusu ejderhanin,

insanlarin yaptiklari s6zlesmeyle baglanmis olmadigini sdylemistir. Topluma karsi hicbir



yukimluligu olmayan ejderha ya da devletin ¢ok genis yetkileri vardir.

Gerek hukuk, gerek din, gerekse mulkiyet, kisacasi her sey sinirsiz yetkilerle bezenmis bu tstin
glice bagh olmak durumundadir. Hobbes'a gore, hukukun tek bir kaynagi (vardir, bu kaynak da,

egemen ve Ustln gdcln iradesidir.

Milkiyet de, egemen giciin verdigi bir ddinden baska bir sey degildir. Buna gore, sdzlesmeden
once, herkesin her sey iizerinde hakki vardi, ama giici giiciine yeteneydi. iste miilkiyet

givenligini getiren devlet, gerektigi zaman, milkiyeti diledigi gibi dizenleyebilir.

Ona gore, devlet olmadan, mulkiyetin anlami yoktur. Ayni durum, din icin de gegcerlidir.
insanlarin ayni anda iki efendiye birden hizmet edemeyecegini sdyleyen Hobbes, i¢ baris
surdurebilmenin tek yolunun, devlet bagkaninin ayni zamanda kilisenin de baskani olmasi, dini

de denetimi altinda tutmasi oldugunu sdylemistir

[3] John Locke. ingiliz deneyciligi ya da empirizminin kurucusu olan iinlii filozof. 1632-1704

yillari arasinda yasamis olan Locke'un temel eseri, insan Anhidi izerine Bir Deneme'dir.

Dogustanciliga karsi ¢cikan Locke, insanin bilgiye temel olan malzemeyi sonradan deney yoluyla
kazandigini soyler. Bilginin kaynagi konusunda empirist olan Locke biri dis deney, digeri de i¢

deney olmak Uzere,

iki tir deney bulundugunu sdyler. Dig deneyde, insan bes duyu yoluyla dis diinyadaki seyleri
tecriibe eder; insan zihni, burada tiimiiyle alici olup, pasif durumdadir. i¢ deneyde ise, insan

varligi,

kendi zihninde, kendi i¢ diinyasinda olup bitenleri tecriibe eder. insan zihnindeki tiim ideler, iste
bu iki kaynagin birinden ya da digerinden gelir. insan zihnindeki tim ideler, basit ideler ve
kompleks ideler olmak Uzere, iki baglik altinda toplanabilir. Basit ideler, duyularimiz araciligiyla

kazanilmis olan idelerdir.

insan zihni bu basit ideleri birbirleriyle cesitli sekillerde birlestirdigi zaman kompleks idelere
sahip olur. Locke, bilginin s6z konusu yetilerin algi yoluyla kazanilan basit ideleri igslemesinin

sonucunda ortaya ¢iktigini savunur.



Ve bilgi, idelerin birbirleriyle olan baglantisina ve uyugsmasina ya da birbirleriyle uyusmayip,

birbirlerini kabul etmemelerine iliskin algidan baska bir sey degildir. Locke,

1. dogrudan ve aracisiz olarak bilincinde oldugumuz seylerin, nesnelerin bizatihi kendileri degil

de, zihinlerimizdeki ideler oldugunu,

2. idelerimizin deneyden tiretilmek durumunda oldugunu, aksi taktirde anlamli bir igerikten

yoksun olacagini,

3. genel bir 6nermenin sezgisel bakimdan ya da kanitlama yoluyla kesin olmadik¢a, gercek

anlamda bir bilgi olamayacagini kabul ettigi icin, bilgimizin kapsamini oldukca daraltir.

O, bir empiristtir ve dolayisiyla bilgide deneye 6nem verip, empirik olmayan ilkelerden tiretilmis
mantiksal bir sistemin bize gercekligin resmini hicbir sekilde veremeyecegini kabul eder [4]
ideoloji, s. 98109

[5] Hermeneutics. Bilgi sosyolojisinin sosyoloji igindeki yerini de-gerlendirirken ¢ok yakin bir
sahadan, yorumlama'dan da (hermeneutics) bahsetmek gerekir. Yorumlama, aslinda bir

metoda ve teoridir.

Hermeneutics'in Turkge'deki kelime karsilidi “tefsir ilmi; dini kitaplari tefsir ilmi” olarak

verilmektedir. incil metinlerinden an-lam ¢ikarmakta kullanilmistir.

Glnumuzde, sosyal bilimlerde genel olarak teori ve pratigin, 6zel olarak da hareketlerin ve
metinlerin Ure-tildikleri sosyal ¢evrenin zaman ve mekan sartlari dikkate alinarak
degerlendirilmesi, yorumlanmasi ile ilgili bir alan olmustur. Yorum-lama, bilgi sosyolojisinin

koklerini temsil eden metotlardan biridir.

Bir agidan ona kaynaklik ettigi kabul edilmekle birlikte aralarindaki baslica fark bilgi

sosyolojisinin bir teori olmasi ve bilginin sosyal o-larak uretilebilirligini vurgulamasidir.

Ancak, yorumlamanin bir me-todolojik teori olmasi sebebiyle, yine bilgi sosyolojisi
cergevesinde ele alindigi takdirde pozitivist metodolojiye alternatif yaklagimlarin bazi

temellerini olugturmasi mimkundyir.



Nitekim, sosyal olaylarin yine bu olaylari adlandiran kendi terimleriyle anlasilabilecekleri artik
metodolojinin temel kabullerindendir. Yorumlama, gunimuzin bilgi sosyolojisiyle birlikte
metodolojik hatalarin giderilmesi konusunda yararli olabilir. Ozellikle pozitivist felsefenin sosyal

bilimlerin her sahasindaki izleri hala siirmektedir.

Oysa yorumlamanin temelde serd ettigi yaklasim, sosyal olaylari gerek tarihi boyutlarinda,
gerekse ha-lihazirdaki durumlarini, kendilerini agiklamalarina misait tarzlarda ele almayi

gerektirmektedir.

Ancak, pozitivist arastirma metotlari son yillarda gozden diismesine ragmen, onun yerine
problemleri gideren yeni alternatif metotlar heniiz tam olarak ikame edilememistir. Ciin-kd,
sosyal bilimciler arasinda ne fikir birligi saglanabilmis ve ne de sosyal realiteyi aydinlatici

metotlar ihdas edilebilmistir.

Hans George Gadamer'in Truth and Method adl eserinin 1960 yilinda yayinlan-masindan yirmi
yil kadar sonra, Hermeneutics, felsefe ve kiiltiirel a-nalizlerde merkezi konu olmustur. Gadamer

tarafindan genis bir ala-na hermeneutic goruslerin temelleri yayllmak istenmistir.

Bunlar, ana hatlariyla insanin sadece retilmis olan diinya goriisiini referans ala-rak onun

misaliyle belli bir hareketi, belli bir gériinimu taniyabilece-gi ve yorumlayabilecegi seklindedir.

Bu proses aslinda, gegici, daimi diizenlemeye maruz ve hi¢ bir zaman da
tamamlanamayacaktir. Sos-yal bilimlerdeki bu konu ile ilgili degerlendirmeler genellikle sosyal
bilimlerin ilmi statlsU, obje ve subje arasindaki iligkiler, 'objektivitenin' anlami, uygun metotlarin

belirlenmesi, objenin an-lamli yapisi gibi alanlara yayillmistir.

Hebermas tarafindan isaret e-dildigi tizere yorumlamanin iki temel 6zelli§gi mevcuttur. Bunlar:
Sosyal bilimlerdeki konularin 6n-yapilanmalarindan dogan problem-leri ihbar etmesi; Tabii

bilimlerin objektif anlasiimalarini saglamasi-dir.

Bilgi sosyolojisinin alani bilgidir. Ancak, bu, zaman zaman epis-temolojik anlamda bir bilginin
sinirlarina sirayet etmekle birlikte bil-gi sosyolojisinin ugrastigi bilgi, sosyal olarak belli bir
anlam kazan-mis olan bilgidir. Merton'un bilgi sosyolojisinin paradigmalari sinif-landirmasinda

tum entelektiiel trinler, alana dahil edilmektedirler.



Bunlar genel olarak ahlaki inanglar, ideolojiler, fikirler, diisiince ka-tegorileri, felsefe, dini

inanclar, sosyal normlar, pozitif bilim, tekno-loji, vs... dir insan davranigi ile ilgili sorular degisik

sahalarda ele ali-nabilmekte ve bulgular her alanin kendine has yaklasimi ve teorik

cergevesinde anlamli bir bitiini ifade edebilmektedir.

[6] Eski Hindistan'da, Vedanta sisteminden tiireyen ve adini rahipler sinifi Brahmanlarla kisisel

olmayan diinya ruhu Brahman'dan alan felsefi, teolojik ve ahlaki diislinceler biitiina.

Vedalar vahiy mahsuli kutsal kitap olarak kabul eden ve ruh gdcgline yer veren s6z konusu dini

inanca gore, Brahman bitin tannsal guglerin tstindeki ezeli ve ebedi Tanri'dir. Brahman,

esgyanin kaynagi oldugundan, ebedi mutluluk Brahman’da yok olmaktir.
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[7] Casiye suresi, 23.
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[14] Nisa suresi, 119.

ayet

ayet

ayet

ayet

ayet

ayet

[15] Bihar'ul-Envar, c. 46, s. 81
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[19] infitar suresi, 17-18. ayetler
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