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Sia'da ilahi imamet Doktrini ve ismet Felsefesi

On iki imam Siiligini diger islam mezheplerinden ayiran en belirgin 6zellik, Usil-i Din'in bes
riikniinden birisi olan imamet doktrinidir. Sia kelamcilar Usiil-i Din adini verdikleri Tevhit,
Niibiivvet ve Mead ilkelerine Adalet ve imamet sartlarini da ekleyerek, besli itikat prensipleriyle
diger islam Mezheplerinden daha farkl bir inang minvali gelistirmislerdir. Her ne kadar son
dénem Sii kelamcilar bu iki ilkenin Mezhep Usuliinden (Usdl-i Mezhep) oldugunu dillendirmis
olsalar da bunun vahdeti saglamaya ve islam mezhepleri arasinda yakinlagmaya dayali taktik
fetva oldugu bilinir. Zira Sia teoloji literatlriinde bu iki ilkenin mezhep kaidelerinden oldugunu
gdsteren hicbir nass yoktur. Aslinda Siilerin inandigi bu iki kelami ilke islam mezhepleri
arasinda envanteri ¢ikarilmak izere masaya yatirilacak olursa stiphesiz fikhi, usili ve kelami
birgcok ihtilafi mesele de kendiliginden ¢6ziime kavusmus olacaktir. Zira ihtilaflarin ana eksenini
olusturan bu iki ilkedir. ihtilaf noktasi, Sii'nin eli agik Stinni'nin ise eli bagl namaz kilmasi
degildir. Bu tir fikhi ayriliklar Siilerle Siinniler arasinda oldugu kadar dort biyiik Stinni mezhep
arasinda da goriilebilecek dogal farkliliklardir. Adalet doktrini ise Mutezile diistincesinin
omurgasini olusturan bir inanig ve ayni zamanda Ehl-i Stinnet’ten de taraftar bulabilen bir
fenomen olmasi hasebiyle pek tartisma konusu edilmez. Lakin asil firtinalarin koptugu mesele
imamet meselesidir. imameti Bakara Siiresinin 124. ayetinde[1] buyruldugu gibi Allah’in bir
ahdi bilen ve Allah tarafindan Hz. Peygamber’e bildirilen, onun tarafindan Allah’in emriyle
iimmete teblig edilerek tanitilan dini bir riikiin sayan ve bu yiizdende “imamiye” adiyla anilan
Caferi Mezhebindeki bu doktrin (imamet doktrini) ilahi bir inanistir. Nibivvetin arka bahgesi
olarak goriilen bu doktrine gore Peygamber vefat edince Peygamberlik, yani Allah’tan gelen
vahiy kesilir, teblig vazifesi sona erer.

Fakat dinin hikumlerini Gmmete tatbik ve icra etmek, immeti o hiikiim ve emirlere gore,
ekonomik, sosyal ve politik yonlerden idare etmek suretiyle diinyevi sahada Peygamberi temsil
etmek, Allah’in emrine, Peygamberin stinnetine uygun olarak o hiikiimleri yuriitmek bakidir ve
imama aittir. Peygamber nasil toplum tarafindan veya toplumdan bazi kimselerin goriisii ile
secilemiyorsa ayni sekilde onun Seriatini ilahi hilkim ve emirlerden zerre miktarinca
ayrilmamak Uzere tatbik edecek ve immeti idare vazifesini yliklenecek olan imam da, toplum

tarafindan yahut toplumda bazi kesimlerin goris ve tasvibiyle secgilemez yani bu noktada sura



nazariyesi devre digi birakilir. Glinkii imamette tipki niibiivvet gibi ilahi bir gérevi sirtlamistir.
Siilere gore imamet, Niibiivvetin idari cephesi ve Peygamberin kanun koyucu olarak getirdigi
Seriatin koruyuculugunu Ustlenir. imam, ilahi hiikiimleri korumaya, onlara gére immeti idareye
memurdur. Bunun igin de nefsine uyar, haksizlikta bulunursa, sorulara cevap vermekte acze
diiserse, zulmederse, hiikiim verirken yanilirsa, varligi pek deger arz etmez. imamda biitiin bu
ustunluklerin bulunmasi ise ancak onun masum olmasina baghdir. Bu bakimdan, Peygamberin
yerine gegecek ve onun dininde hiikiim sahibi olacak kisinin yani imamin da Allah tarafindan
tayini, Peygamber tarafindan da iimmete bildirilmesi icap eder. imamiye Siasina gére imamet,
Peygamberden hilafet yoluyla alinmis din ve diinya iglerinde umumi ve ilahi bir riyasettir. Bu
inanisa gore on iki imam hiyerarsisinde bir imamin sonraki imami belirlemesi veya tanitmasi da
Allah’in miidahalesi ile olur. Onceki imamin bunda olumlu veya olumsuz herhangi bir rolii
yoktur. Mesela Amr bin Es’as imam Sadik'in séyle dedigini rivayet eder:

“Herhalde bu igin (imamet) biz imamlardan birinin elinde oldugunu ve onu diledigi kimseye
verebilecegini saniyorsunuz! Hayir, Allah’a yemin ederim ki; bu is, Resulullah'tan, is sahibine
ulagana dek, her bir kiginin ardindan diger kisinin tek tek belirlenmis oldugu bir s6zlesme ve
ahitlesmedir.”[2]

ismail bin Ammar adinda birisi imam Kazim'dan; “imamin 8lmeden dnce, kendinden sonraki
imami vasiyet ve sozlegsme yoluyla belirlemesi, mevcut imama Allah tarafindan yiklenmis bir
farz midir?” seklinde sormus ve imam Kazim’da ona “evet” diye cevap vermis ve bu soruyu (¢
kere tekrar etmis, her seferinde de ayni cevabi almistir.[3]

Yahya bin Malik der ki: imam Riza'ya yiice Allah’in “siiphesiz Allah size emanetleri ehline
vermenizi emreder”[4] ayetinin ne demek istedigini sordugumda bana sdyle cevap verdi: “imam,
imameti ancak bir imama verir” dedi ve sonra dedi ki; “ey Yahya! Allah’a yemin olsun ki, bu,
onun kendisinden degildir, sadece Allah’tan gelen bir emirdir.[5]

imamiye mezhebi imametin —Hasan ve Hiiseyin istisna- Hz. Hiiseyin'in gocuklarinda devam
ettigini iddia ederek bir tiir dikey veraset erkani olusturmustur. imametin kardese, kardesinin
ogluna, amcasina veya amcasinin ogluna gecemeyecegini ilke olarak kabul etmistir. Onlar, bu
konuda su ayete dayanmislardir: “Allah’in kitabinda rahim sahipleri (birinci dereceden
akrabalar) birbirlerine diger kimselerden daha yakindirlar.”[6] Bu ayet ayni zamanda imam
Hasan'in ¢gocuklarinin imamet iddialarinin reddi hususunda da referans olarak kullanilir. Sia’nin
“el-Mutekaddim@n” adi verilen ilk kusak alimlerinden olan Seyh Mufid bu hususta soyle der:
imamet, Hiiseyin'den sonra sadece kendi neslinden olan ¢ocuklarina kalmistir. Kardesi
Hasan'in gocuklarinin da, diger kardesleri, amca ¢ocuklari ve akrabalarinin bunda bir haklar

yoktur. imamet ancak Hiiseyin'in cocuklarina yarasir, onlardan baskasi onda herhangi bir hak



iddia edemez, kiyamet giinline kadar da, onlarin diginda bir baska kimseye gegmeyecektir.[7]
Kuleyni, Saduk, Mufid ve Seyh Tusi, imam Sadik'tan imametin kiyamete kadar devam
edecegine dair hadis rivayet ederek Sia'da ki on iki imam hiyerarsisinin mezkdr dikey verasetine
isaret etmislerdir. Bu rivayetlerin birinde séyle denilir: “imamet, Hasan ve Hiiseyin'den sonra iki
kardes arasinda birinden 6tekine ge¢cmez. Sadece birinin ¢gocuklarina ve ¢ocuklarinin
cocuklarina gecer. Bu siirekli olarak kiyamete kadar boyle devam eder.[8]

Yine bu inanigsa gore Peygamberden sonra Kuran'i yorumlayabilecek yegane kisi imam'dir. Sii
kelamcilardan Seyyid Murteza, es-Safii adli eserinde bu konu hakkinda sdyle der: “imam’in
hi¢cbir Kuran hiikmiinden gafil olmamasi ve tim hikimleri bilmesi gerekir. Aksi halde, kendisi
icin bilinmesine imkén olmayan bir seyi yerine getirmekle yikimld bulunma durumuna duser.
Bu ise, teklif-iil ma la yutak (bir kimseye giiciinden fazla sorumluluk yiikleme) demektir.
imamin biitiin hiikiimleri bilmesinin zorunlu oldugunun delili ise imamin dinin tamami
konusunda imam oldudu, biyik kii¢lk agik gizli her hiikmun uygulayicisi oldugu hikmudyir.
Dolaysiyla imamin, Kuran hiikiimlerinin tamamini bilmemesi caiz degildir”[9]

imamiye firkasi, imamda mutlak masumiyet ilkesini onu tanimanin tek yolu olarak Allah’tan
gelen nassin zorunlulugu ilkesine gecis yaparak, sura ve se¢im ilkesini devre disi birakmis,
sonrada imameti Ehlibeyt imamlari ile sinirlamiglardir. Hz. Ali'den baslayarak sirasiyla Hasan
Hiiseyin ve Hiiseyin'in soyundan gelen ve “yiice Allah’in kiyamete kadar insanlara liderlik
yapmalari igin atadi§i” dokuz imami zikretmislerdir. imamiye, Ehlibeyt'in masum olusunu; “Ey
Ehlibeyt gergekten Allah, sizden kiri (glinah ve kotiiligi) gidermek ve sizi tertemiz kilmak
ister’[10] ayetine dayanarak savunmaktadir. Bunu da, ayette gecen istemek (yani ilahi irade)
fiilini, normatif anlamda degil de, deskriptif anlamda yorumlamak suretiyle gergeklestirmislerdir.
Onlarin bu yorumlarina gore, Allah’in onlardan kiri giderme iradesinden geri kalmasi mimkin
degildir ¢linkd ayni Allah bir baska ayette de sdyle buyurmustur; O bir sey dilediginde ona
sadece ol demekte o sey de hemen oluvermektedir’[11]

ismet felsefesi, esasen yoneticilere kayitsiz sartsiz mutlak baghlik ve bu baghlikta herhangi bir
sinirlamaya gitmenin uygun ve mumkin olmadigi ilkesine dayaniyordu. Aksi takdirde, eger
imam giinah veya kétiiliik emredecek olursa, ona karsi gikabilecek ve kendisine baglilik
gosterilmesi reddedilebilecek ayni sekilde dine aykiri isler yaptiginda veya dinden saptigi tespit
edildiginde, islerinden al konulabilecekti. Bu sebeple Emevi Hanedanhgi, devamli surette
“mutlak itaat” anlayisini yaymaya c¢alismis ve Mislimanlarin, iyilik ve kotilik ayrimi yapmadan,
mutlak anlamda kendilerine baglilik gostermelerini isterken bu ilkeye istinat etmiglerdi. Sia
felsefecilerini ve kelamcilarini, “Ey iman edenler Allah’a, Resuliine ve sizden olan emir

sahiplerine itaat edin”[12] ayetindeki emir sahiplerine ibaresindeki, giinahlarda ve haramlarda



bile olsa, mutlak anlamda itaat zorunlulugu arasinda ¢eligki oldugu stiphesine diisiiren mesele
de budur.

Bu sebeple imamiye kelamcilari imamin —mutlak anlamda- Allah tarafindan korunmus olmasi
gerektigini savunmuslardir ki herhangi bir giinahi emretmemis olsun ve Muslimanlari, glinahi
emrettigi takdirde kendisine itaat edip Allah'a kargl gelme durumunda birakmasin veya onlari,
Allah’'in kendisine itaat edilmesini emrettigi imama karsi gelmekle aslinda Allah’a karsi gelme
gibi bir ¢eligkiye disurmesin.

Seyh Tusi, imamin masum olmasinin gerekliligi icin deliller getirirken soyle der; “Onun kendisine
uyulacak bir kimse oldugu kesinlik kazanmistir. Zaten bu yiizden imam denmiyor mu? imam
kendisine uyulan kimsedir. Bu sebeple, kendisine uyuldugu i¢cin namaz kildirana imam-us salat
(namaz imami) denmistir... Ayni sekilde, Mislimanlar, gerceklesme sekli konusunda farkli
gorusler ileri siirmiis olsalar bile, imamin Seriatin biitiinii hususunda uyulmasi gereken kisi
oldugu hususunda s6z birligi etmislerdir. Oyleyse Seriatin tamaminda ona uyulacaksa bu
durumda onun masum olmasi da gerekir. Zira eger masum olmayacak olursa, bazi kimselerin
olduridlmesi, bir takim mallarin alinmasi ve benzeri konularda bizlerin yapmamizi istedigi iglerin
iyi mi kotd mi oldugundan emin olamayiz. Halbuki kendisine uymak suretiyle ona tabi olmak
bizim i¢in bir zorunluluktur. Allah kot olan bir seye uymamizi istemez. O halde Allah’in
uyulmasini emrettigi kimsenin kotilik yapmadigindan da emin olunabilir. Hal bu olunca boyle
bir kimse ancak “masum” olabilir.” Seyh Tusi, sinirli itaat kavramini da reddetmektedir. O,
«imama uymak, ancak bizim “iyi” oldugunu bildigimiz konular icin gegerlidir, “k6ti” oldugunu
bildigimiz veya “kusku” duydugumuz durumlarda ise, ona uymak zorunlulugu yoktur» goriistiini
neden reddediyorsunuz? sorusuna soyle cevap veriyor; “bdyle bir goris, uymanin anlamini
tiimden yok eder ve aslindan saptirir... Yine imam’in kendisinin bu agidan goriisiine uymus
olmasi gibi bir durumu gerektirir. Boyle bir sonuca yol agacak bir anlayisin tutarsizligi ise
aciktir’[13]

Ayni konuda Seyh Mufid ise sdyle der; “imamin masum olmasi gerektiginin delili sudur: Eger
onun ginah islemesi caiz olsaydi, bu durumda ona karsi gelmek gerekirdi bu ise onun
gondillerdeki konumunu sarsacagi gibi onu uyulmaz hale getirirdi. Halbuki onun tayin edilmis
olmasinin amaci, ona uyulmasini saglamaktir. Boyle bir tutum ise, amaca aykiri diiger. Eger ona
karsi gelmek gerekmez denecek olursa, o zaman da, kotiligl yasaklama gorevi ¢ignenmis olur
ki, bu da gecersizdir. Cinki imam, Seriatin koruyucusudur. Eger masum olmazsa onun dinde
herhangi bir seyi ekleyip yahut ¢ikartmasindan emin olamayiz”[14]

imamiye mezhebine gore, imamlarin Peygamberler gibi dogumlarindan dliimlerine kadar,

bilerek veya bilmeyerek herhangi bir glinah ve koétilik igslemekten masum olmalari zorunluluk



olarak kabul edilmistir. Zira onlar Seriatin koruyucusu ve onun uygulayicilardir. Bu konuda
onlarin konumlari, kendilerine Kitap, Mushaf veya Seriat verilen UlGl Azim Peygamberlerin (isa
(a.s), Musa (a.s), ibrahim (a.s), Muhammed (s.a.a) vb...) konumlari gibidir ve bu imtiyazlara
sahip olmayan diger Peygamberlerden daha usttndurler. Ciinki imama gereksinim
duyulmasinin ana sebepleri mazlumun hakkini zalimden almak, bozgunculugu ortadan
kaldirmak ve ayrilik unsurlarini kékiinden sékiip atmaktir. imam bir lituftur, azgin kimseleri
saldirganliktan alikoyar, insanlari, Allah’in emirlerine baglliga, yasaklarindan kaginmaya yoneltir.
Ceza ve miras hukukunu uygular. Dinin sinirlarini gigneyenlere engel olur, ta'zir ve had cezalarini
uygular. Eger imamin giinah islemesi caiz olur ve bdyle bir seyi gergekten isleyecek olursa,
bunca yararli is de kendiliginden ortadan kalkmis olur. Yeni bir imama ihtiya¢ duyulur. Bu ise
teselstile (delili ihtiraya)[15] goturir.[16]

imamiye diisiincesi, Miisliimanlarin uymasini zorunlu gérdiigii imamda, bulunmasini sart
kostugu Masumiyet, Kur'an miifessiri olma gibi sifatlarin yani sira imamda bagka sifatlarin
bulunmasinin da zorunlu oldugunu kabul etmistir. Bu sartlardan biri de imam’in Miisliimanlarin
en ustuni olmasi gerektigidir. Kendisinden daha ustiin biri bulunan kisinin imameti caiz
olamaz. Bununla beraber imamin insanlarin en cesaretlisi, en comerdi olmasi gerekir. Seyh Tusi
bu konuda soyle der: “imamin kendi yénetimi altinda bulunan herkesten daha istiin olmasi
(fadil mefdiil olmasi) lazimdir diyor. Yani Allah katinda onun sevaplarinin diger insanlarinkinden
daha fazla olmasi gerektigi gibi, imam oldugu her konuda zahiren de onlardan Gstiin olmasi
zorunludur”[17] imamin masumluk, ilim, cesaret ve cémertlikte fadil mefddl olmasi zorunlu
olup, masum olmayanin veya cahilin ya da mefdiliin imameti caiz olmayinca, Allah’in yol
gdstermesi disinda onu tanimanin herhangi bir yolu kalmamaktadir. imamet diisiincesi, imamin
secilmesinin yolu olarak surayi diglamis ve onun yerine nassi, vasiyeti veya Allah tarafindan
secilen imami diger insanlardan ayiracak olan gaybi ilimlere vakif olmay: dillendirmistir. Bu
dislinceye paralel olarak ta imamda bulunmasi gereken bir diger 6nemli vasif ilm-i lediinnidir
denmistir. Zira bu ilme vakif olan, alemdeki gizlilikleri miinkesif bir halde gorebilecegi gibi,
esrar-1 ilahiyyeden de haberdar olur. Béylelikle Peygamberlerin vahiy olayinda oldugu gibi imam
da Allah ile sirekli irtibatta bulunmus olur.

imamiye, imametin bildiriimesinde ise Kuran'in ayrilmaz pargasi olarak gordiikleri hadise
dayanarak[18] basta Gadir-i Hum olayi olmak tizere Hz. Ali'nin diger faziletlerinde siyasi ve ilahi
bir mananin kastedildigine iliskin gu¢li veriler bulundugunu ve bunlarin hem imamet hem de
halifelik i¢in nass anlami tasidigini 6ne stirmislerdir.[19]

imamiye'nin ilk kelamcilari, Ehlibeyt'in imametini destekleyen rivayetlerin ve nasslarin azligi

veya elastik oluslari nedeniyle imamet nazariyesini kuvvetlendirmek icin birinci derecede akla



dayanmuslardir. Seyh Miifid der ki: “Eger birisi, imamiye’nin rivayet ettigi nasslar uydurmadir,
eger degilse onlarin saglkh olduklarini gosteren delilleri getirsinler diyecek olursa ona denilir ki:
imamlarin imametini gésteren rivayetlerin tevatiir derecesine ulasmamis olmasi, bu gériise
zarar getirmez. Zira bunlar, imametin zorunlulugu ve imamlarin sifatlari konusunda zikrettigimiz
ve acgikladigimiz akli delillerle desteklenmektedir. Eger bu akli deliller gegersiz kilinirsa,
imamlara iliskin nasslarin bize ulasmasini zorunlu kilan akli deliller de gecgersiz kilinmis
olur”[20]

imamiye Hz. Ali'nin imametine iligkin bir takim nasslar 6ne siirmiisse bile, diger imamlar
hakkinda nass olmadigini itiraf etmektedir. Onun igin bir takim normal vasiyetlerden destek
almaya, onlari nassin yerine delil olarak kullanmaktadir. Hatta kimi zamanlar normal vasiyete
bile muhta¢ kalmakta boyle durumlarda ise, mucize kriterini 6ne surmekte ve bu
mucizelerin[21] nasslarin yerini tuttugunu savunmaktadir. Allame Hilli bu konuda soyle der:
“imam iki sekilde tayin edilir: Allah’tan, Peygamberden veya nassla imameti tespit edilmis
imamdan gelen bir nassla —veraset yoluyla- veyahut elinde mucizeler zuhur etmesi
suretiyle...”[22]

SONUG...

Sia'daki imamet anlayisi tarihsel siireg icerisinde evulusyon niteliginde degisikliklere ugrayarak
ginumizdeki halini almigtir. Mesela daha once, ismet ve nass temeline dayanan ilahi imamet
doktrini Hicri birinci asirda Sia ¢evrelerince ve bizzat Ehl-i Beyt iginde bile yaygin ve buginki
sekli ile olan bir inanis degildi. Bu doktrin ancak Hicri ikinci asrin ilk yarisinda Kiife'de yeraltinda
bas gostermis kipirdanmalarla baslamistir. Bu sirada s6z konusu gorisu ortaya atan kelamcilar
bile bunu, takiyye ve gizlilik maskesi ile 6rtmeye calismis, tarihsel dénem icerisinde siyasal
calkantilara paralel olarak konu edinmistir. Ornegin bu nazariyenin ilk kurucularindan sayilan ve
MU{’minut-Tak lakabiyla bilinen kelamci Ebu Cafer el-Ahval, bu inanigin bir sir oldugunu Zeyd
bin Ali dahil, kimse tarafindan bilinmedigini itiraf etmistir.[23] Bu inanisi glinimiiz haliyle
teorize edenler Sii ulemanin Erkan-1 Erbaa adini verdigi kimseler (Kuleyni, Tusi, Mufid, Saduk)
hari¢, Fadl bin Sazan bin Halil el-Ezdi en-Nisaburi, Ravendi, Allame Hilli, Subeyt bin
Muhammet, Ebu sehl ismail bin Ali, Ebu Cafer Abdurrahman bin Kubbe ve Serif Murteza gibi
sahsiyetlerdir. Glinimiiz Sii ulemasi, imametin Niibiivvetten iistiin olusunu, Peygamberlerin
terki evla[24] meselesini ve imamlarin gaybi bilgilere haiz olduklarini dogmalara
donistiirmeyecek kadar agilim saglayabilse, Siinni ve Sia diinyasi arasindaki mesafeyi bir kil
payina indirebilecek kadar son derece dnemli sonuglara ulasabilir. Sinni ulema ise olayl gizem
boyutundan ziyade realist bir bakis acgisiyla degerlendirebilecek kadar cesur adimlar atabilirse

imamet ile hilafet arasindaki seffaf birlikteligin iki mezhebe de yansiyacagini miisahede



edebilir...
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