
تفسر "سورہ البقرة " (آیات  41ا 46)
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"وَاٰمِنُوْا بمَِآانَْزلَْتُ مُصَدِقًالمَِا  مَعَکُمْ وَلاََکُوْنوُْآ اوََلَ کَافِرمٍ بهِ وَلاتَشَْترَوُْاباِٰیٰتیِْ ثمََنًاقَلیِْلاً وَایَِایَ فَاَقُوْنِ ۔(41)
اوراس ر ایمان لاؤ جومں ننازل کیا ھ تصدق کرا ھوااسکی جوتمہارےپاس ھاوراس ک اول نمبر ک منکر

نہبنوا ورمری آیتوں کو ذرا سیقیمت رھاتھ سنہ دیدو ورنہ پھرمجھ س بچاؤکی فکرکرو"

"اس ر جو اب نازل کیا ھ" اس س مراد قرآن ھ اور "جو تمہارے پاس موجود ھ" اس س مراد توریت
ھ.مطلب یہ ھ کہ اس نی اور اسکی زبان ر کلامِ الٰہی اارے جان کی اطلاع تو خود توریت مں موجود ھ.یہ

کاب تو اسکی سچائی کا عملی ثبوت ھ تو تمہں تو اس ر اول درجہ کا مومن ھونا چاھیئ نہ یہ کہ تم ھی
اس ک اول درجہ ک کافر نظر آؤ.

بڑے منکر قرآنی صداقت ک بعد اب سب س چونکہ مدینہ منورہ کی طرف ھجرت اور قریش کی شکستوں ک
یہودی ھی نظر آرھ تھے اور واقعہ یہ تھا کہ وہ اس وقت اول درجہ ک کافر بن ھوئ تھے اس لے یہ کہاگیا
کہ بجائ اول درجہ ک مومن ھون ک تم انی شدت س کافر کوں ھو.یہ کوئی قید احترازی نہں ھ جسکا

مطلب یہ ھو کہ پہل کافر نہ بنو دوسرے کافر ھوں تو کوئی حرج نہں.(1)
اسی طرح یہ کہ "مری آیتوں کو ذرا سی ھاتھ س نہ دیدو" اسکا مطلب بھی یہ نہں کہ بہت قیمت مل تو دیدو

تھے.تو ان ک ں تحریف کرتنفع کی خاطر احکامِ الٰہیہ م اب ذرا ذرا ساھلِ ک بلکہ واقعہ یہ تھا کہ علمائ
عمل کی جو حقیقی صورت تھی اسکی رکاکت اور پستی دکھان ک لے یہ الفاظ صرف کے گئ ھں.پھر یہ کہ
آیاتِ الٰہیہ ر عمل مں جو بلند مفاد وابستہ ھ اس ک لحاظ س اس ک مقابلہ مں جو بڑی س بڑی قیمت

بھی وہ حاصل کرں گ "ثمن قلل" (2) ھی ھوگی.
آخر مں "وایای فاقون" کا مطلب یہ ھ کہ اگر تم اپن اس طرزعمل ر قائم رھوگ تو پھر تمہارے لے مرے

عذاب کا استحقاق یقینی ھ.اب اگر کرسکت ھو تو اس س بچاؤ کی فکر کرلو.
**

"وَلاََلْبسُِواالْحَقَ باِلْبَاطِلِ وَ َکْتمُُوْاالْحَقَ وَ انَْتمُْ تعَْلَمُوْن (42).
ساتھ خلط ملط نہ کرو اورنہ حق کوچھپاؤ حالانکہ تم جانتاور حق کو باطل ک

بھی ھو"
؛؛؛

امرالمومنن حضرت علی بن ای طالب علیہما السلام ن نہج البلاغہ مں مندرج ایک کلام ک ذل مں فرمایا
: ھ



"فلوان الباطل خلص من مزاح الحق لم یحف علی المرادن ولو ان الحق خلص من الباطل انقطعت عنه السن
المعاندن ولکن یؤخذمن هذا ضغث ومن هذا ضغث فیمزجان و یخرجانمعا فهالك یستولی الشیطان علی

اولیائه"
اگر باطل حق کی آمزش س صاف هوتوطلب گاروں روشیدہ نہ ره اور اگر حق باطل سالگ هو تو معاندن
کی زبانن  اس رنکتہ چینی سبند هوجائں لیکن هوایہ ه کہ ایک مُٹها اسُ کالیا جاا هاور ایک مُٹها اسِ

کا اوردونوں کو ملا جلا دیا جاا ه اور اس طرح ایک ساتھ سامنلایا جاا ه، تو اب نتیجہ یہ هوا هکہ
"ا هر قابو پاجا حوالی موالی شیطان اپن

مطلب یہ ھوا کہ نرا کھرا جھوٹ ھوتو انا خطرناک نہں ھ جنا وہ جھوٹ جس مں سچائی کا شائبہ بھی
شریک ھو.مخالف سیاست دان اکثر اسی طرح کا جھوٹ بولا کرت ھں.چنانچہ اس وقت بھی رسول اللہ صلی

اللہ علیہ والہ وسلم ک مقابلہ مں ایسا ھی کرت تھے ملاً اھلِ کاب کبھی یہ کہہ دیت تھے کہ حضرت محمد
مصطفی صلی اللہ علیہ والہ وسلم یغمبر بحق ھں لیکن اولاد اسمٰعل علیہ السلام اور قریش کلے

بلند ھوتی ھ دھن س بازگشت آجکل بعض تعلیم یافتہ اربابِ وطن ک کیا مطلب! اسکی صدائ ں.ھم سھ
تھے اور سچ ے مبعوث ھوئلں کہ ؛؛محمد صلی اللہ علیہ والہ وسلم ملکِ عرب کی ھدایت کان الفاظ م
رسول تھے؛ یا کچھ نام نہاد مسلمان یہ کہت ھں کہ روزہ، نماز وغرہ ک احکام عرب ک ماحول اور اس زمانہ
کی فضا ک لحاظ س تھے.اب ھم س انُکا تعلق نہں ھ؛؛ ایسی ھی باتوں ر قرآن مجید ن یہ کہہ کر منبہ

کیا ھ کہ "حق کو باطل س نہ ملاؤ"(3)
"لبس" کی ایک صورت یہ بھی ھ کہ جن الفاظ مں حقیقت پنہاں ھ ان ک معانی بدل کر حقیقت کو مشتبہ
بنایا جائ.اس مں علمائ اھلِ کاب یدطولٰی رکھت تھے.بشارتں بعثتِ حضرت محمد مصطفی صلی اللہ علیہ

والہ وسلم کی ھزاروں لفظی تحریفوں ک باوجود بھی آج ک توریت اور انجل مں موجود ھں مگر علمائ اھلِ
کاب ن ان الفاظ ک معنی بدل کر اپنی جماعت کو باطل ک شکنجہ س ھُمسن ک نہ دیا یہاں ک کہ وہ لفظ
جس ک معنی "احمد" تھے اسُ ترجموں مں "تسلی دھندہ" س تبدل کرک حقیقت س دور کردیا.یہی سلوک

اس امت ک جمہور علماء ن خلافت علی المرتضٰی علیہ السلام کی نصوص ک ساتھ کیا اور اس طرح رسالت
محمد مصطفی صلی اللہ علیہ والہ وسلم ر ایمان ک ادعاء ک ساتھ آپکی مسلسل تبلیغات و تعلیمات کو

ٹھکران کا موقع یدا کرلیا.
پھر یہ جان بوجھ کر ھوا ھ کونکہ یہ حقیقت ھ کہ ھر مذھب ک عوام تو سادہ لوح ھوت ھں اور خواص

گرفارِ اغراض ھوت ھں.عوام اکثر باطل کو نادانستہ اختیار کے ھوئ ھوت ھں مگر علماء زیادہ تر حقیقت
س واقف ھوت ھوئ دھاندلوں س کام لیکر حق س دور رھت اور دوسروں کو بھی دور رکھت ھں.اسی کا
قرآن ن ان الفاظ مں اظہار کیا ھ کہ "حق کو چھپاؤ نہں جبکہ تم جانت بھی ھو" اسی لے خالق ک یہاں

مواخذہ ان علماء س عوام کی نسبت بہت زیادہ ھوگا جو ازروئ عدالت ان ک جان بوجھ اعراض کرن کا صحح
.نتیجہ ھ

**

"وَاقَِیْمُوْاالصَلٰوةَ وَاٰتوُْاالزکَٰوةَ وَارْکَعُوْا مَعَ الراَکِعِْنَ ¢(43).
اورنمازادا کرواور زکوة دیترھو اور رکوع کرنوالوں کساتھ رکوع کرت رھو"



؛؛؛
چونکہ ترتیبِ آیات ک لحاظ س سیاق اس بات کا بانا ھ کہ یہ خطاب یہود س ھ اس لے اس آیت ک ذل

(4).یدا ھوئی کہ کیا کافروں کو فروع کا مخاطب بنانا درست ھ ں یہ بحثم
ھمارے نزدیک یہ بحث اس لے دورازکار ھ کہ ترتیبِ آیات موافق نزل نہں ھ لہذا ھر آیت کو مسقل طور

ر دیکھن کی ضرورت ھ کہ اس س کیا مفہوم یدا ھوا ھ.سیاق آیت س نتیجہ برآمد کرنا ھرگز درست
.ں ھنہ

اس آیت مں شریعتِ اسلام ک تن احکام کا ذکر ھ.پہل "اقامتِ الصلوة" جسکی تشرح "یقیمون الصلٰوة"
جو اموال س اءزکٰوة.یہ شریعت اسلام کا وہ حکم ھنماز ، دوسرے "ای ادائ اسکا مطلب ھ.ں ھوچکی ھم

متعلق ھ یعنی کچھ خاص شرائط ک ساتھ ایک مال مں س سال گزرن ر کچھ مخصوص حصہ فقراء و
اور دوسرا مفادِ اجتماعی س ا ھے الگ کرنا.پہلا عمل انفرادی حیثیت رکھلر کِن اور دیگر امورخمستحق

.متعلق ھ
تیسرا حکم "رکوع کرنوالوں ک ساتھ رکوع کرو" یہ نمازِ جماعت س متعلق ھ.اس مں انفرادی عبادت مں

.جو شریعتِ اسلام کی خاص خصوصیت ھ کی صورت ھ اجتماعیت کو سمون
اس مں رکوع کا ذکر بظاھر اس لے ھ کہ نمازِ جماعت مں ادراکِ رکعت کا آخری موقع رکوع ھ جیسا کہ

فقہ مں ابت ھوا ھ اور اس صورت مں خطاب یہود س ھو ، رکوع کا خاص طور س ذکر اس لے بھی
ھوسکا ھ کہ یہود ک یہاں کی عبادت مں رکوع نہں ھ.یہ ان ک بالمقابل اسلای نماز کی خصوصیت

امتیازی ھ.(5) مگر ھمں اس مں امل ھ، اس بنا ر کہ سورہ آلِ عمران مں جیسا کہ اس ک بعد آئیگا
جناب مریم علیہاالسلام س خطاب کرک ارشاد ھوا ھ :"وارکعی مع الراکعن" اس س پتہ چلا ھ کہ شریعتِ

موسوی کی نماز مں بھی رکوع جزءِ اھم تھا.ھاں یہ ممکن ھ کہ بعد مں یہود ن شریعتِ موسوی ک اس
حکم مں نسخ و ترمیم کرک رکوع کو ساقط کردیا ھو.

**

 

"اََامُروُْنَ النَاسَ باِلْبرِوََِنْسَوْنَ انَْفُسَکُمْ وَانَْتمُْ ْَلُوْنَ الْکَِابَ^افََلاتَعَْقِلُوْنَ (44).
کیا تم لوگوں کو نیکی کاحکم تو دیت ھو اور خود کو بھول جاتھوحالانکہ تم کابِ الہی ڑھت رھتھو پھر بھی

"ں لوگکام نہ کیا عقل س
؛؛؛

ے اکثر وہ ان کی بلندی کا احساس تھا اس لن کو انُکی علچونکہ مشرک.ھ یہود س یہ خطاب اصلاً علمائ
پاس آکر یغمبراِسلام (ص) ک متعلق دریافت کرت تھے اور یہ انُکو اپن علم ک مطاق یہ جواب دیت تھے کہ
بلاشبہ جو علامتں ھماری کابوں مں پائی جاتی ھں وہ سب اس رسول (ص) مں پائی جاتی ھں اس لے

اس ر ضرور ایمان لانا چاھیئ.یہ ھدایت وہ دوسروں کو کرت تھے مگر خود اپنی کاب کی تعلیم ک مطاق
ایمان قبول نہ کرت.اس س انہں اپن جاہ و منصب ک تحفظ کا خیال مانع تھا کونکہ موجودہ حالت مں تو

اپن مذھب مں وہ ایک یشوا کی حیثیت رکھت تھے لیکن اگر ایمان قبول کرلیت تو انکی حیثیت روکار کی
.نبہ کیا ھں ماس آیت م ر قرآن کریم ن ےعملی ھوجاتی بس اسی



مندرجات پہنچت اب کتمہاری ک کہ ان لوگوں کو تو تمہارے واسط اب" کا مطلب یہ ھلون الک وانتم"
ھں اور تم اس کاب کو خود اپنی آنکھوں س دیکھن وال اور زبان س ڑھن وال ھو.پھر کیا وہ تمہارے
خلاف حجت نہ ھوگی؟ اور یہی اتمامِ حجت کا پہلو وہ ھ جس ر عقل کا حوالہ دیا ھ کہ سوچو تو خود

تمہاری عقل بائیگی کہ اس صورتِ حال مں ایمان نہ لان ر ان لوگوں س زیادہ تم موردِالزام ھو اور مواخذہ
ک زیادہ مستحق ھو.

اب یہ نبیہ چونکہ ایک عام اصولِ عقلی ک ماتحت ھ اس لے وہ عموی طور ر تمام عالمان ےعمل اور
(6).رمتعظ کو شامل و حاوی ھواعظانِ غ

**

"وَاسْتعَِیْنُوْا باِلصَبْرِ وَالصَلٰوةِ^ وَ انِهَالَکَبِْرةَّ الاِعََلَی الْخٰشِعِْنَ (45) الََذِْنَ یَظُنُوْنَ انَهَمْ مُلٰقُوْا ربََهمْ  وَ انِهَم الَِیْهِ
راَجِعُوْنَ (46)

ں خیال ھےجنہوالوں کیلاثردل رکھنم مگرعظمت الہی ساورسہارا لو صبر اور نماز کا اور یقینًاوہ گراں ھ
کہ انہں اپن روردگار کاسامناکرنا ھ اوریہ کہ انُہں اسکی طرف رجوع کرنا

ھوگا"
؛؛؛

"سہارا" لین ک حکم مں مشکلات ک یش آن کی خبر مضمر ھ اور کوئی شک نہں کہ ماحول ک قاضوں
ک خلاف حق ک راست ر آنا دشواروں س خالی نہں اور دشواریاں بھی ایسی جن ک مقابلہ س خود اپنی

مادی قوت قاصر ھ کونکہ قوت قاصر نہ ھوتی تو سہارا لین اور مدد حاصل کرن کی ضرورت ھی نہ ھوتی مگر
یہ مدد کسی دوسری مادی طاقت کی نہں ھ بلکہ راہِ حق مں جو مشکلات دریش ھوں ان ک مقابلہ مں

ں ھردہ غیب م جو رونی قوت ساور ایک ب اس کا نام "صبر" ھ تو بس ایک اندرونی قوت س مدد لی جائ
.کا طریقہ "صلٰوة" ھ مدد طلب کرن اور اس س

صبر ک اصل معنی برداشت کرن ک ھں اور انسان جنی برداشت کی طاقت بڑھائیگا انی ھی مشکلں آسان
نظر آئں گی.

اسلام مں ایک عبادت یعنی "صوم" انسان کیلے قوتِ برداشت کی مشق ک واسط ایک بہترن ورزش کی
(7).ساتھ ھوئی ھ ر صوم کں صبر کی تفسے متعدد روایات ماس ل حیثیت رکھتی ھ

ذریعہ س قلال اور ثباتِ قدم کا ظہور ھوگا اور اب صلٰوة کاس ذریعہ انسان س صبر یعنی قوتِ برداشت ک
کمال ک قلال کیدا کریگی اور اس قلالتو مزید اس ں پہلقِ ربانی اس مخالق کی جانب رجوع کریگا تو توف

ساتھ مشکلات ک دور ھون کی صورتں یدا ھونگی
"والذن جاهدوا فینالنهدینهم سبلنا" (العنکبوت29#)

اسی لے دوسری آیت مں صبر اور صلٰوة دونوں کو مرکز استعانت قرار دین ک ساتھ پھر آخر مں انحصار صبر
ر کردیا ھ

"یااهاالذن اٰمنوااستعینوا بالصبر والصلٰوة ان الله مع الصابرن" (البقرہ153#)
اور اس س ظاھر ھ کہ صبر و اسقلال ک معیار ر ورے اترن کا ثبوت دیئ بغر مددِغیی کا آسرا لگانا بیکار

.اور بالکل غلط ھ



مگر یہ صبروصلوة س سہارا لینا ھر انسان ک بس کی بات نہں ھ.مادی ذھنیت والا آدی تو ھر مشکل مں
کسی مادی قوت ھی کا سہارا ڈھونڈھ گا اور جب نہ پائ گا تو یقنِ شکست ک ساتھ ھمت ھار جائیگا.یہ کام

انہں افراد ھ جن ک دل عظمتِ الہی س ماثر ھوں اور اسی لے ارشاد ھوا کہ
"و انها لکبرة الا علیالخاشعن"

اس احساس و عظمت کا نتیجہ اس خیال قائم ھونا ھ کہ آخر مں انُ ک معاملہ کا انحصار خالق کی مرضی ر
.ھ

یہاں لفظ "یظنون" صرف کی گئی ھ جو ادنٰی درجہ اعقاد کا پتہ دیتی ھ اور وہ اس لے کہ انسان ک لے
خالق رجوع کا ظن بمعنی گمانِ غالب بھی مطلق العنانی ھ روکن ک لے کافی ھ کافی لیکن جو صاحبانِ

.ں داخل ھں اور وہ بھی ان الفاظ مھ ن کا درجہ رکھتبالاتر یعنی یق ں وہ اس سایمان ھ
وں سمجھنا چاھیئ کہ لفظِ ظن اپن س کم درجوں ک مقابل مں ھ نہ کہ اپن س مافوق ک مقابل مں ،
اس لے یہ ظن بڑھ کر یقن ک درجہ ر پہنچ جائ تو وہ اس آیت ک خلاف نہ ھوگا بلکہ اس کا فردِ اکمل ھوگا

(8).ساتھ کی گئی ھ وقنون" ک" رں "یظنون" کی تفسے روایات ماور اسی ل
**

_____________________________________

_____________________________________
(1). (اول کافر) اول من بعد من الکافرن وذلك لفاحش کفرکم بعد قیام الحجة علیکم من وجوہ عدیدة یقال

لکثرالکذب وشدید الفسق اول کاذب واول فاسق ای اول من بعد من الکاذبن ومن الفاسقن (البلاغی)
لیس فی نهیة عن ان یکونوا اول کافر به دلالة علٰی انه يجوز ان يكونوا آخر کافر به. کما قال الشاعر :

من اناس لیس فی اخلاقهم عاجل الفحش ولا سؤالجزع و لیس رید ان فهم فحشا اٰجلا (مجمع البیان)
(2). کل کثر الیه قلل وکل کبراليه حقر (کشاف)

(3). وکان اعظمهم یقولون محمد نی مبعوث الا انه مبعوث الٰی غر نافذلك خلطھم الحق بالباطل ولبسهم ایاه
به (طبری)

(4). فی هذاالخطاب مع الهود دلالة علٰی ان الکفار مخاطبون بفروع الشرائع (نیشاوری)
دوسرے گروہ کی طرف س معقول جواب یہ ھ کہ آیت ک سارے احکام ایک قبل ک حکم ایمان "وامنوا

بماانزل" ک ماتحت ھں یعنی پہل ایمان لاؤ اور پھر ان احکام ر عمل کرو (دریابادی)
(5). عبرعن الصلٰوة بالرکوع احترازاعن صلٰوة الهود (ابوالسعود)

(6). نزلت فی الخطبآء والقصاص وهوقول امرالمؤمنن علیه السلام وهوعلی کل منبر منهم خطیب مصقع کذب
علی الله وعلی رسوله وعلی کابه اقول وهی جاریة فی کل من وصف عدلاوخالف الی غره (صافی)

(7). فی الکافی والفقیه والعیاشی عن الصادق علیه السلام فی هذه الایة ان الصبر الصیام (صافی)
(8). فی التوحید والاحتجاج والعیاشی عن امرالمؤمنن علیه السلام وقنون انهم یبعثون والظن منهم یقن

(صافی)

 


