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一、认主独一与认识真主           

真主独一无二是真主无始而存在的本然，故认主独一是伊斯兰信仰的基础，也是伊斯兰的灵魂。真主创造宇宙万物、人类及一切生物的目的与意义在于证明他的独一性和伟大创造性，要求万物认主、拜主独一。真主从人类的始祖阿丹（亚当）开始，派遣历代先知和使者的使命也是引导人类认主、拜主独一。《古兰经》和圣训的核心精神也是教导人认主、拜主独一。很短的《古兰经》忠诚章相当于全部《古兰经》的1/3，而穆斯林们朝夕诵读：“你说：他是真主，是独一的主，真主是万物所仰赖的，他没有生产，也没有被生产，没有任何物可以做他的匹敌。”（112：1-4），就是因为“忠诚”章阐明了真主本体的独一性和真主的部分属性，伊斯兰信仰的作证词强调的也是信主、认主独一。

伊玛目阿里在他的演说、信件、言论和遗训中也大量论述了真主独一、真主的本体与属性、真主的创造、真主的大能与尊威等特性。

认主独一，首先确信真主的存在，承认真主存在的必然性，承认真主的独一性，不承认，不崇拜除真主之外的任何人与物。这是人类的义务。确信伟大造物主的存在，可以通过先知们传达的真主的启示；通过真主所创造的宇宙万物中显示出来的种种迹象，通过理性的思考。

“我将在四方和在他们自身中，把我的许多迹象昭示给他们，以便他们明白《古兰经》确是真理。难道你的主能见证万物还不够吗？”（《古兰经》41：53）

确信真主的存在与独一性可通过观察宇宙万物中真主显示的种种迹象和通过理性求证的思考，但是人类不可能通过理智和感官认识真主本体的实质，因为人类的理智与感官是极有限的。人类连真主的一部分创造物，如灵魂无法认识，怎能认识伟大、无限的创造主的本质呢？

“这是真主，你们的养主，除他之外绝无应受拜的，他是万物的创造者，故你们当崇拜他。他是万物的监护者。众目不能见他，他却能见众目，他是精明的，是彻知的。”（《古兰经》6：102-103）

穆圣说：“你们不要去思索真主的本体，不然，你们会遭毁灭。”

伊玛目阿里根据《古兰经》和圣训反复论证了真主独一、真主本体和属性的不可知。

“我们作证万物非主，唯有安拉，他绝对独一，实无伙伴；我们作证穆罕默德是他的奴仆和使者（愿真主赐福于他和他的后裔）。”（《辞章之道》演说115）

“真主啊！此处站立的这个人（伊玛目阿里指自己）确信只有你是独一无二的主宰；他确认除你之外的任何人不具备这些应受赞美的美德。”（《辞章之道》演说92）

“证明真主独一性的证据呼吁我们确信真主。”（《辞章之道》演说166）

“真主为天使们树立了显明的灯塔，以看清真主独一的象征。”（《辞章之道》演说92）

“真主把穆斯林的权利与对真主的忠诚和认主独一紧密联系在一起。”（《辞章之道》演说168）

“承认真主的独一性就不想象真主；承认真主的公正性就不要指控真主。”（《辞章之道》格言468）

“真主第一，所以，在他之前没有任何事物，真主最后，所以，在他之后没有任何事物。真主阻止人的视力看见他，觉察到他，他是超时间的，也是超状态的；他是超空间，也是超移动的。……不要用你的智力去估量清净高玄真主的尊大。不然，你会坠入毁灭者之列。”（《辞章之道》演说91）

二、确信真主本体的独一性与确信真主属性的独一性

确信真主的独一性分为四个方面：

1、确信真主本体的独一性，即确信万物非主，唯有安拉，他没有匹敌，应受万物崇拜的也只有安拉。

2、确信真主属性的独一，即真主的本体与属性是统一的，不可分割的，不像被造物的属性。

关于真主的本体与属性的关系，历代伊斯兰哲学家、认主学家争论不休。一种观点认为真主的属性是真主的本体之外的；另一种观点认为真主的属性是真主本体的一部分。这两种观点都违反真主绝对独一性的本质。假设真主的属性是真主本体之外独立的，那么就存在“两个固有”（本体固有与属生固有）这是给真主树匹敌。假设真主的属性是真主本体的一部分，那么，就分割了真主，这也是违背真主绝对独一性的基本原则。

让我们看看伊玛目阿里如何认识和论述真主的本体与属性的呢？

“一切远见卓识者无法达到对真主的认识，再聪明绝顶的人，无论怎样深入探索，也无法认识真主的本体。真主的属性是无限的，也是无法描述的。真主是超时空的，无期限的。他以他的全能创造了万物……。认识宗教首先要认识真主。完整的认识是确信真主；完全的确信是认主独一；完美的认主独一乃是对真主的忠诚；完美的忠诚是否定真主具有被造物的属性。不能形容真主的证据是真主不可能被形容；不可能被形容的证据是真主没有被造物的属性。谁要是以被造物的属性形容真主，就是比拟真主；比拟真主就是对他树匹敌；对他树匹敌就是分割他，就是对真主的无知……。谁要是说真主在“什么里面”，就是包容了他；谁要是说真主在“什么之上”就是为真主限定了空间。真主是固有的，不是后有的，他是无始而存在的，而不是从无到有的，任何事物
不能与他相比拟。他是超绝万物的。但不是与万物分离的……。”（《辞章之道》演说1）

“他不是通过接触接近万物；他不是能过距离远离万物……。”（《辞章之道》演说187）

3、行为上认主独一，即确信、崇拜真主独一，不崇拜任何除真主之外的人或物。

4、确信只有真主创造、掌控、管理宇宙万物，创造人类及一切生物，并普施给养，保护他们，关照他们。

三、真主的属性分为两种

1、本体属性，是固有的、固定的属性，如“永生、强大、全知、全能、无求、意志、无始无终”等。真主在《古兰经》中阐述了他的部分属性。

2、行为属性，是确定的，但是附加的属性，如“创造、普施给养、给以生全，夺去生命”等。这些属性是后生的，不是固有的。但真主行为的大能是固有的，具体的行为是后生的。真主的本体属性与行为属性的区别在于，本体属性本来是真主所具有的，只有肯定的陈述，没有否定的陈述。比如说，真主是全知的，就不能说真主知道一部分，不知道一部分。行为属性也是真主所具有的，但可以肯定的陈述，也可以否定的陈述，比如说真主创造了某物，没有创造某物。

真主的属性是无限的。真主在《古兰经》中阐述了他的部分本体属性与行为属性。但是，绝不能以人和他的其他创造物的形象想象真主的本体与属性。因为真主在《古兰经》中明确指出：“任何物不似像他。他确是全聪的，确是全明的。”（42：11）

伊玛目阿里说：“真主是巨大的，但并不意味着他形体庞大；他是全视的，但不能说他有听觉器官……。”（《辞章之道》演说180）

“他是有行为的，但不意味着有动作和机械。”（《辞章之道》演说1）

那么，有人问：在《古兰经》中有六节经文指出：“真主登上了宝座”（或升上了宝座，高过了宝座）如10章3节经文说：“你们的养主确是真主，他在6日内创造了天地，然后登上了宝座，处理万事。”还有类似的隐讳经文，如：

“无论你们在哪里，他与你们同在；他是监察你们行为的。”（57：4）

“我创造了人，我知道他心中的妄想，我比他的命脉还近于他。”（50：16）

“难道你们不知道真主是全知万物的吗？凡有三个人密谈，他就是第四个参与者；凡有五个人密谈，他就是第六个参与者……。”（58：7）

“你们要知道真主能干预人与他的灵魂……。”（8：24）

“真主是天地的光……。”（24：35）

以上在《古兰经》中所阐述的真主的部分属性，有本体的属性，也有行为属性，但是适合万能真主的超时空、超状态的属性，不能把真主人格化、形象化以后去理解他。

关于“真主登上了宝座”的《古兰经》文，前辈的学者和后辈的学者各有不同的观点。前辈的学者认为应信其字面的描述，不要用另一个词注释，但以无形象、无状态为前提，因为真主不像任何物，应信其为适合于伟大而超绝于任何被造物的真主的特性。而后辈的学者们认为“真主登上了宝座”及其他隐讳的经文不是字面的含义，而是阿拉伯语修词学的“转喻”。“真主登上了宝座”指真主掌控宇宙的至高无上的绝对权柄与权威。《古兰经》是用阿拉伯文降示的，在阿拉伯语言习惯中，常用宝座象征权威、权柄。如说，“他们的宝座被摧毁了”指他们被推翻了、打倒了。“安拉倾复某王的宝座”指安拉毁灭了他的王国，夺去了他的权柄。“某人被扶上了宝座”指恢复了他的政权。

历史上，一些心存邪念的人，或愚昧无知，头脑简单的人，或对真主的本体与属性毫无知识的人，把“真主登上了宝座”及其他隐讳经文作为真主有形体、有方位的佐证。误入了歧途。《古兰经》指出：“他降示给你这部经典，其中有许多明确的节文，是全经的基本；还有许多隐讳的节文。心存邪念的人遵从其中隐讳的，企图迷惑人心，探求经文的究竟。只有真主和学文精通的人，才知道经文的究竟。”（3：7）其意是不要按自己的私欲和粗浅的思维，对隐讳的《古兰经》文乱加注释。也不要把“隐讳的经文”放到学问不精通的穆斯林群众中去讨论和争论，以免坠入迷误。

伊玛目阿里说：“谁要是说真主‘在什么里面’就是包容了他；谁要是说真主‘在什么之上’就是给他限定了空间……。”其意正是指这后一种人把真主人格化、形象化以后才曲解《古兰经》中隐讳经文的真正含义。

有些哲学家根据《古兰经》中所描述的真主的本体与属性，误解为真主与他所创造的万物是统一的，即“存在统一论”，从而坠入了“泛神论”。

根据《古兰经》、圣训的精神，伊玛目阿里由浅入深，雄辩地论述了真主的本体与属性，被之后的伊斯兰哲学家和认主学家们作为依据，所采纳，并加以引用。

伊玛目阿里说：

“真主啊！我们无法知道你尊威的实质，但我们知道你是永生不灭的。你不打盹儿，睡眠不侵扰你，我们的眼睛无法看到你，而你能看见一切……。”（《辞章之道》演说161）。

“他的第一性表示他没有‘开始’；他的永恒性表示他没有‘终结’。”他是第一而无始的；他是永存而无限的……。在创造万物时，他就规定了期限，以区分在创造主与他的创造物之间没有任何相似之处……。不能想像真主有肢体与器官。对真主不能说“何时”？不能以“直至”来限定期限。他是明显的，但不能说他“在什么之上”；他是隐微的，但不能说他“在什么里面“。他无形体，所以，他不会朽灭……。明亮的月亮往返循环；发光的太阳紧随其后，西落东升；时间的变化，时代的变迁，日夜的来去，这一切真主规定了它们的限度与期限……。真主超绝限定者强加于他本体的长、宽、深、浅、大、小等被造物的属性及其限度。真主超绝给他限定住所和空间。这一切都是为他的创造物而规定的。是除真主之外的一切事物的属性。”

“把真主形象化的人，没有承认真主的独一；把真主与任何事物相比拟的人没有认识到真主的本质……。从真主创造的事物的对立面就知道真主没有对立面；从真主创造的万物之间的相似、对照就知道真主没有伙伴或对照物。真主把光作为黑暗的对立面，把白作为黑的对立面，把干作为湿的对立面，把热作为冷的对立面。真主把这些相互对立的事物组合在一起；把相互矛盾的事物结合在一起……。”（即真主创造了万物对立统一的辩证法则）。

“真主不变化，不灭亡，不衰落……他创造了地球，并加以制约……。他使不稳定的地球稳定（指地球在太空中运行，本来不稳定，但真主通过各星球之间的相互牵引加以制约，使它们在各自的轨道上稳定而有秩序地运行，使地球上的生物感觉到稳定）（《辞章之道》演说187）

“只有真主是万能的创造者。‘当他欲造化任何事物的时候，他的事情只是说声：“有”，它就有了。（《古兰经》36：82）。他创造地球之后毁灭它，并不比最初创造它奇怪……。在毁灭宇宙之后，真主又单独存在，没有任何事物与他共存，恢复到创造之前的状态。宇宙毁灭之后，不再有时间与空间，有时期与时代。那时，一切期限、时间单位、年、月、时刻等都不复存在。那时，没有任何事物，只有独一、万能的真主存在，万事都归于他。” （《辞章之道》演说187）。

科学家们早已证实了宇宙万物终将毁灭，只有清净高玄的伟大创造主是永生永存的。

伊玛目阿里言论集《辞章之道》中

关于正义的论述

穆罕默德·本·谢里夫·莱迪选编的伊玛目阿里言论集《辞章之道》语言精彩优美，内容极其丰富，涉及认主独一论、真主的本体与属性、宇宙的创造、天使、阿丹的创造、先知论、伊玛目论、《古兰经》、圣训、伊斯兰的世界观、人生观、价值观、政治、政府、长官、伦理道德等。在政治、政府、伦理道德的论述中，伊玛目阿里对正义的论述尤为突出。

正义或公正 、公道、公平，是自古以来理性的人类所追求的一种普遍的原则与理想。对正义的定义，各民族、各宗教的界说基本一致，即“合乎人民利益的道理，公平合理的处事待人。其广义的内涵可以蕴含诸多内容，如：

1、人的生活、生存权。

2、人权平等，信教自由。

3、各民族、种族平等。

伊斯兰教把正义定为其教义、教法和伦理道德的重要组成部分，可以说，伊斯兰教义核心是信主独一，倡导正义。

正义也是各宗教、各政党定为追求的目标、行动的口号。

正义是真主的德行之一，所以，真主命令人类实行正义。真主超绝不义，所以，真主禁止不义，谴责不义，惩罚不义者。正义源自真主；邪恶源自恶魔易卜狸厮，故《古兰经》、圣训中命令、倡导正义；反对、谴责不义的经文很多。《古兰经》云：

“真主命令正义、行善、施济亲戚……。”（16：90）

“真主命令你们替民众判决时要公正。”（4：58）

“如果两伙信士相斗，你们应居间调停……，如果他们归顺，你们应当秉公调停，主持公道，真主确是喜爱公道者。”（49：9）

“不义的人改变了告诉他们的嘱言，故我降天灾于不义者，那是由于他们犯罪。”（2：59）

“在你们之前曾有许多时代，他们中的使者既昭示给他们许多明证，而他们仍行不义，不肯信教，我就毁灭了他们，我这样报应犯罪的民众。”（10：13）

“那些城镇的居民多行不义的时候，我毁灭了他们，我为他们的毁灭预定了一个期限。”（18：59） 　　“…………。”

圣训云：

“真主用三样东西装饰了天空，即太阳、月亮、行星；用三样东西装饰了地球，即学者、雨水、正义的君主。” 　　“…………。”

伊玛目阿里最精通、理解《古兰经》和圣训，并坚决实践，身体力行，也要求、号召他的地方长官、军队将领和民众也实行正义。在《辞章之道》中，伊玛目阿里对正义的论述很多，他对正义下定义说：“正义首先是抛弃自己的私欲。”“正义是恰如其分地处理事情；慷慨是做本来应该做的事情，公正是总纲，慷慨是个别德行。”

其意是，正义作为一种治理整个社会的、人人必须遵循的总法则，而慷慨是部分人的德行。

伊玛目阿里说，政府和执政者的任务是确定真理、实行正义，这是对真主义不容辞的职责。长官是百姓的保护者、服务者而不是统治者。伊玛目阿里在一次演讲中说明他要求执政的原因时说：“真主啊！你知道，我们现在进行的斗争不是竞争王权，也不是追求世俗的浮华、虚荣，而是为了树起你宗教的旗帜，在你的国度里推行改良，以便让你们的仆民中的被压迫者获得安全，重建你的被废止的法度……。”（演说131）

奥斯曼被杀后，绝大多数圣门弟子、军队将领推举伊玛目阿里为哈里发。他执意不肯接受，躲在家里不出门，于是民众包围了他的家，将领艾什台尔等把他从家里强行拉出来，民众向他宣誓效忠。他无奈，勉强接受。被推举后，他在著名“希格西盖叶”演说中说道：“指劈开谷粒，果核和创造了人类的真主发誓，若不是选举的公众到场；若不是有援助者的证据确立；若不是真主与学者们缔约：要制止暴君的肆虐和被压迫者的饥饿，我—定弃之不管，任其信马由缰……。”（演说3）表明了伊玛目阿里要求执政的目的是实行正义、替主行道。也阐述了《古兰经》、圣训中对执政者的要求。他常用先知的圣训、圣行教育和要求他的地方长官，他评论先知说：“先知是一盏灯，一颗灿烂的星，闪光的火镰。他的经历是光明磊落的，他的道路是正道，他的言语是明
证，他的律法是正义的。”

他要求他的地方长官实行正义，治理好百姓的事务，并严格监督，发现问题立即纠正或撤换。他在写给埃及军政长官马立克·艾什台尔的信中说：“马立克呀！我把你派到一个国家，在你之前，那里曾更迭过许多或正义或暴虐的朝代，民众看你的工作，正像你看你前任的工作那样，他们评论你，正像你评论你的前任那样……，你对百姓要有怜悯、喜爱与仁慈心……，他们会出现缺点和错误，他们有意无意地会做错事，所以，你赐给他们你的宽容与原谅，正如你喜欢真主宽恕你，原谅你那样。你在百姓之上，你上面有你的上级，在委任你的上级之上有真主。真主要求你治理好百姓的事务，他以他们考验你……。

你对真主公正，你在你自己、你的亲属、你的百姓中你所偏爱的人与其他民众之间实行公正，如果你不这样做，你就是压迫者。谁压迫真主的仆民，真主而不是他的仆民将成为你的对手……。

你最喜欢的事情应该是坚持最适中的真理，最普遍的正义……。

长官们最喜悦的应该是在国家建立起正义，对百姓表现出友爱……。

不要非正义地杀人流血，因为没有一件事比不义杀人更招真主恼怒，带来严重后果……。

被压迫者要索回公道……。

你应当经常回顾前人们经历过的、由我们的先知创立的公正的政府、优良的传统和光荣的业绩……。

我凭真主宏大的恩慈和赏赐一切要求的大能祈求真主，让我和你获得成功，以便为真主和他的仆民们建立起他喜悦的明显的正义……。”

伊玛目阿里把正义视作“伊玛尼”（信仰）的四个支住之一。有人问伊玛目阿里：“伊玛尼是什么？”伊玛目回答：“伊玛尼建立在四根支住上，即坚忍、坚信、公正、为主道征战……。”

波斯代理长官齐雅德·本·艾比希用铁腕手段迫使波斯人就范，并增加了土地税。伊玛目阿里得知后，立即给他写了长信，教他如何治理波斯，长治久安；禁止他使用暴虐手段增加土地税。谢里夫莱迪选录了其中一段：

“你要实行正义，警惕暴虐与不义，因为暴虐使百姓离散；不义会激起暴力。”

伊斯兰教认为真主是一神教的创立者和教义、教法、伦理道德的制定者。从阿丹开始的历代先知们、公道的领袖们、清廉的先贤们、正义的信士们都是真主在地球上的代治者和传承者，即替主行道。真主把他的宗教建立在两个基础上，一是信主独一，二是实行正义。

《古兰经》云：

“当时，你的主对众天神说：‘我必定在大地上设置一个代理人。’他们说：‘我们赞你超绝，我们赞你清净，你还要在地球上设置作恶和流血者吗？’他说：‘我知道你们所不知道的。’”（2：30）

“当时，我对众天使说：‘你们向阿丹叩头吧！他们就叩头，唯有恶魔易卜狸厮不肯……。”（2：34）

真主让阿丹、夏娃居住天园（圣经上的伊甸园），但禁止他俩接近麦果树，但恶魔诱惑他俩吃了麦果。于是，真主说：“你们下去相互为敌去吧！地球上有你们暂时的居所与享受。”（2：36）

。判审日末在应报的后最，世后是标目，场赛竞的恶善即，场马赛是世现、球地，说常里阿目玛伊，以所。裔后的们他及们他验考是就，量较恶善行进球地下起据此，伊斯兰教的历史观认为，人类的起源从阿丹开始，而真主创造地球是早在创造阿丹之前，阿丹是用地球上的泥土创造的。伊斯兰的历史观也认为，人类的历史是正义与邪恶反复较量的历史。真主赋予人类以理智、意志和甄别善恶的能力、选择善恶的自由，并派遣先知们引导。先知们、正义的领袖们、信士们——真主的代治者替主行道；而暴君、战犯、杀人流血者和追随他们的不义民众是恶魔的代理人和同伙，恶魔唆使他们在地球上行恶作乱。真主让阿丹、夏娃同恶魔一

。手旗的义正、目玛伊的道公为誉家学史被里阿目玛伊，以所。值价实现的鉴借、习学有大，流如诲教中其感深人代现们我让，体具而辟精当相得述论，务事众民理治义正以，好自身洁们官长方地的他令命并，多很义正调强、义正述论神精的训圣、《经兰古》据根中言箴、言格、件信、说演的他在里阿目玛伊
 



 

 

 

 

 


