Ulomci iz knjige “Islam na Balkanu® u izdanju KDBH Preporod,
Zagreb, 2012

<"xml encoding="UTF-87?>

Ulomci iz knjige “Islam na Balkanu” u izdanju
KDBH Preporod, Zagreb, 2012

&

Bosna i Hercegovina[1] nalaze se u srediSnjem dijelu Balkanskog poluotoka koji je historijski
oduvijek bio izlozen razli¢itim kuturnim, religijskim i etno-jezickim utjecajima, buduci je sam
sredozemni bazen neprestano bio pod utjecajem razli¢itih europskih, sjevernoafrickih i
srednjeistocnih civilizacija, uklju¢ujuéi muslimansko-arapsku. Insistiranje na jasnoj kulturnoj i
civilizacijskoj odijeljenosti Azije i Europe, islama i Zapada, Cini znacajan dio europskog
svjetonazora. Medutim, rezultati skorasnjih istrazivanja dokazuju postojanje zajednickog
historijskog i civilizacijskog naslijeda cijelog Sredozemlja, po ¢emu su Jugoisto¢na Europa,
Sjeverna Afrika i Levant sastojci iste kase znakovito bogatije od hvaljenog i slavljenog
bosanskog lonca. Oblasti koje okruzuju Balkanski poluotok omedene Crnim, Mermernim,
Egejskim, Sredozemnim, Jonskim i Jadranskim morima, Sire je geografsko okruzenje Bosne i
Hecegovine koja — sudeci po nalazima istih istrazivanja — u ovom kontekstu predstavlja

paradigmu Europe: u ovom predmetnom i historijskom okruzenju Bosna i Hercegovina ima



dugu i bogatu historiju susretista i sukobista razli¢itih kulturoloskih, drustvenih i religijskih

.teznji strijemljenja i sporenja
Derviski tarikati kao zastitnici, branitelji i propagatori islama

Pitanje bosanskog islama, koje se u posljednjoj deceniji dvadesetog i prvim godinama
dvadeset i prvog stolje¢a, ponovo aktualiziralo, joS uvijek je otvoreno i zasluzuje posebnu
paznju, ne samo u okvirima ovoga rada nego uopce. Slozit c¢emo se da je to izuzetno osjetljivo i
osobito pitanje po svakom osnovu, ponajprije po osnovu porijekla i sudbine bosanskih
muslimana, a potom i po osnovu ideje ‘bosnjastva’ i prava na vlastito samoopredjeljenje. Isto
tako, to je i pitanje kojemu se neprestano vracaju, ne samo politi¢ari i proto-politi¢ari u dnevno-
politickom kontekstu, nego i mnogi drugi koji nemaju (ili makar, ne bi trebalo da imaju), nikakvih
ocCiglednih dodirnih tacaka sa politikom. Jasno je da pitanje bosanskih muslimana i bosanskog
islama za sobom povlaci cijeli niz novih/starih pitanja na koja teSko da ¢emo dobiti odgovor
koji bi zadovoljio sve i svakoga, buduéi da su polazne osnove, pa ¢ak i sa aspekta dobre

.(nepristrasne i neumoljive) historije, nepomirljivo razli¢ite

Kada bi se na tren napravio presjek stanja i situacije u Bosni i Hercegovini s kraja petnaestog i
prve polovine Sesnaestog stoljeca, vidjelo bi se da se slika vjerskog zivota sastoji od sunnitsko-
medresanskog islama i elitnih tarikata u gradskim sredinama i rijetkih predstavnika
populistickih tarikata medu ruralnom populacijom; s tim u skladu i propagiranje islama odvijalo
se s jedne strane obrazovanjem jednog sloja stanovnika urbanih sredina u
Skolama/medresama, a s druge strane oralnom tradicijom, legendama i kultu svetih ljudi

.(evlija), to u stvari odslikava i dva razli¢ita nacina zivljenja, urbani i ruralni

Na Balkanu (a to je slué¢aj i u drugim muslimanskim zemljama i podru¢jima), spomen primarne
ulogederviskih tarikata kao zastitnika, branitelja i propagatora islama ne moze proci bez
dodatne napomene. Moze se, bez uvijanja i potpuno nepristrasno, reci da upliv islamskog
socijalnog poretka u ovom dijelu Europe uopce ne bi bio moguc¢ bez doprinosa koji su dali
derviski Sejhovi (kako u proslosti tako i trenutno), i njihovih sljedbenika organiziranih u derviske
halke. Dervi§i osmanskog Balkana u mnogome su doprinijeli i ojacali razvoj islama na
intelektualnoj razini, kao i ‘narodnog’ islama sela i prigradskih podrucja. Uprkos Cinjenici da je
to sada svedeno na puku sjenku nekada neuporedive pojavne manifestacije, derviski utjecaj jos
uvijek se osjeti u sveukupnoj pojavi balkanskog islama. Jacina utiska i njegova funkcija u

muslimanskom drustvu vidljiva je i po broju i raznovrsnosti tarikata koji su stolje¢ima djelovali



na ovom podrucju, od kojih mnogi joS uvijek djeluju. No, Cinjenica je da i tarikati u Bosni i
Hercegovini — bez obzira o kojem se radilo — imaju autenti¢an ‘miris’ koji mnogim istraziteljima

.ovog fenomena jos$ uvijek nije sasvim jasan

Zvanicni/sluzbeni islam koji su u Bosnu i Hercegovinu donijeli osmanski Turci bio je islam
sunnitskog opredjeljenja, za koji se i danas tvrdi da je ortodoksan, bez ikakvih primjesa stranih
vjerovanja. Medutim, Cinjenica je da je islam, makar u embrionalnoj fazi, ipak bio prisutan na
ovim prostorima i prije masovnog dolaska osmanskih Turaka, i to ponajprije zahvaljujuci
derviSima, misionarima i ratnicima. Islam koji su oni donijeli, narodni islam koji je ve¢ bio
apsorbirao dio predislamskih religioznih zaostataka iranskih i turkmenskih naroda.[2] Po
dolasku na Balkan, islam je u doticaju sa civilizacijama koje je tu zatekao, ‘prepoznajuéi’
elemente vjerovanja koji se ne suprostavljaju temeljnim nacelima islamskoga vjerovanja,
tolerirao odredeni broj zateCenih elemenata prethodnih religijskih tradicija, ali i usvojio odredeni
segment narodnoga vjerovanja i prilagodio ga svojim potrebama. Nije rijetkost da je ‘bosanski

[pucki islam’ i nastavio sa njegovanjem odredenih aspekata narodnoga vjerovanja.[3

Eventualne osobitosti bosanskog islama ne mogu se razmatrati u kontekstu nikakve
autokefalnosti, samostalnosti ili neovisnosti o sredisnjici ili matici, kako je to slu¢aj u nekim
autokefalnim crkvama. Naime, u slu¢aju bosanskog islama, ako smo ve¢ usvojili tu nesigurnu
imensku odrednicu, razlike se odnose na lokalne obicaje, tradiciju i odredene osobenosti koje
se pod jednim zbirnim imenom mogu nazvati sinkretizmom, zatim na elemente sufijskog
ucenja koji ¢ak i nesvjesno prozimaju sve segmente, cak i onoga sto bi se moglo nazvati
sluzbenim dzamijskim islamom, te samom institucijom reisu’l-ulema’a, koji se u izvjesnim
funkcionalnim domenima moze identificirati (poistovjetiti) sa polozajem velikog muftije u

.nekim drugim dijelovima islamskog svijeta

Ipak, u kontekstu ovoga rada, treba spomenuti nekoliko medusobno neovisnih naznaka kako iz
historije tako i kod savremenih autora koji su pisali o ovom i nekim drugim fenomenima.
Ponajprije, tu je pitanje veze izmedubosanskih hamzevija i bosanskih bogumila te pripadnika
Crkve bosanske, samo sa aspekta bosanskog kontinuiteta bez upustanja u pitanje razlike i
slicnosti. Hamid Algar, baveéi se istim pitanjem, odnosno sagledavajuci i procjenjujuci da li je
hamzevijski pokret ostavio traga u individualnom, a posebno u kolektivhom sje¢anju Bosnjaka
prije svih, te ako jeste kakvu je ulogu to sje¢anje moglo imati u proslosti, a kakvu ima danas,

,pise

Ozbiljna historiografska istrazivanja u nekim slu¢ajevima isla su ‘pod ruku’ sa tendencijama



koje su se kretale u smjeru produzenja trajanja i uveé¢anja znacaja hamzevijskog pokreta i
njegovim egzaltiranjem u izrazaj bosanskog ‘nacionalnog duha’. To je za svrhu imalo isticanje
transhistorijske bosanske sustine, sa korijenima u predosmanskoj proslosti, Sto je razumljivo

[sa aspekta genocidnih ambicija Srba i Hrvata svejednako.[4

Bosna i Hercegovina u cjelini, ma koliko to nama zacudno izgledalo, za ogromni Osmanski
sultanat predstavljala je samo jednu malu krajinu, vojnu krajinu ako hocete, na izuzetno bitnom
pravcu i granici prema krs¢anskoj Europi. Uspostava tvrde vjerske ortodoksije u Bosni znacila
je sigurnu granicu, ali i odsko¢nu dasku za dalje napredovanje prema europskoj nutrini. Stoga
je pojava ozbiljnog, organiziranog i sve brojnijeg reda, pokreta ili grupe, tvrdimo da nije bitan
oblik ni pozadina, koji su se lahko mogli oteti kontroli Istanbula, a da u isto vrijeme nisu bili
stavljeni pod kontrolu lokalnih (mislimo na cijelu Bosnu i Hercegovinu), predstavljala je realnu
opasnost koju je osmanska vojna i drzavna administracija smatrala ugrozavanjem vlastitog
autoriteta i integriteta, te gubljenja teritorija. Neposredan uzrok nije bio bitan, bilo da se radilo o
potencijalnom slabljenju granice do mogucnosti, makar i u potencijalitetu, otcjepljenja dijela
teritorija, ili pak kreiranjem stanja nereda i pobuna koji su neposredno ili posredno ugrozavali
ovaj mali ali bitan dio teritorija sultanata. Sesnaesto stolje¢e u Osmanskom sultanatu, izuzevsi
cak i trvenje oko vlasti, zahvaljujuéi prije svih njegovoj Zeni Anastasiji Lisovskoj, poznatijoj kao
Rokselana odnosno Hurem (Karima),[5] nakon preseljenja Sulejmana Zakonodavca (Kanuni) i
dovodenja na prijesto njegovog nezainteresiranog i nesposobnog sina Selima,[6] znakovito je

.obiljezeno cijelim nizom pobuna i neprestane nestabilnosti

Prelazak na islam

Noel Malcolm pise:

Jedna od omiljenih teorija o islamizaciji Bosne, tvrdi da je islamizacija bila posljedica
masovnog prevjeravanja pripadnika Crkve bosanske — koji su, prema svim verzijama ove
teorije, navodno bili bogumili. Na prvi pogled ima necega vjerodostojnog u toj tvrdniji, Crkva
bosanska i velik porast islamskog naroda u Bosni dvije su najizrazitije znacajke bosanske
historije, a prva zavrava gotovo istovremeno kada druga zapoginje. Sto bi moglo biti prirodnije
nego pretpostaviti da jedno objasnjava drugo? Ipak, ta je teorija u svojoj najjednostavnijoj formi
oCito netacna. Ta se dva fenomena mogu dovesti u neku vezu, ali je ta veza tek posredna.
Proces islamizacije trajao je ... kroz viSe narastaja. Ako su glavni izvor novopecenih muslimana
u svom tom razdoblju bili pripadnici Crkve bosanske, onda bi valjalo ocekivati da ¢emo u

defterima naci podatke o velikom broju tih pripadnika — koji se postupno smanjuje — ali defteri



pokazuju da je za gotovo 150 godina bilo u Bosni manje od 700 registriranih pripadnika te
crkve. Ve¢ smo vidjeli da ima valjanih razloga da vjerujemo da se Crkva bosanska uglavhom
ugasila jos prije dolaska Turaka, i da broj njenih svjetovnih pripadnika u godinama prije njene
propasti ionako nije bio bogzna kako velik. Mozda su neki od tih ljudi zaista, kao Sto nekoliko
savremenika daje na znanje, objerucke prihvatili Turke kako bi napakostili svojim katoli¢kim
progoniteljima. Ali, prihvacanje Turaka bilo je neSto sasvim drugo od takvog prihvaéanja
islama. Pojedinci koji su se tako ponijeli zbog svoje silne privrzenosti Crkvi bosanskoj jamacno
bi bili posljednji od svih ljudi koji bi se odrekli svoje vjere. Bilo je i pokuSaja da se pronadu neke
dublje duhovne veze izmedu teologije bosanskih bogumila i mistiCke tradicije u islamu,
navlastito u tesavvufu derviskih redova.[7] Medutim, ako odbacimo, kao §to moramo,
bogumilsku teoriju o Crkvi bosanskoj, onda i taj argument pada u vodu.

Jedina veza koja se moze otkriti izmedju Crkve bosanske i islamizacije jest posredna i prilicno
negativna. Ono Sto slucaj Crkve bosanske pokazuje, to je da je Bosna imala neobi¢no krhku i
izlomljenu crkvenu povijest u razdoblju prije dolaska Turaka. Na nekim podrucjima (u
Hercegovini i u srpskom pojasu u isto¢noj Bosni), nadmetale su se medu sobom tri razlicite
crkve. U vecem dijelu same Bosne nadmetale su se dvije, Crkva bosanska i Katolicka crkva. Ni
jedna od njih, sve do posljednjih desetljeca Bosanskog kraljevstva, nije isklju¢ivo podupirala
drzavnu politiku, i ni jedna nije imala pravu teritorijalnu podjelu na Zupne crkve i Zupnike.
Zacijelo su mnoga sela bila daleko i od franjevackih samostana i od hiza Crkve bosanske, pa
su ih u najboljem slucaju obilazili jedanput godisnje fratar ili krstjanin. Ako ovakvo stanje
usporedimo s prilikama u Srbiji ili Bugarskoj, u kojima je postojala jedinstvena, snazna i dobro
organizirana nacionalna crkva, uocit c¢emo jedan od glavnih razloga velikom uspjehu islama u
Bosni.

Ako uzmemo u obzir da u mnogim dijelovima Bosne nijedna crkva nije odlucno zastupala
krs¢anske interese, postat ¢e nesto jasnija psihologija preobrac¢enja na islam. Nema smisla
govoriti o tom preobra¢anju onako kako bismo govorili, recimo, o Martinu Lutheru ili kardinalu
Newmanu. Na seoskim podruc¢jima na kojima je bilo premalo svecéenika, krs¢anstvo (u bilo
kojem obliku) vjerojatno se svelo samo na niz narodnih obi¢aja i ceremonija, od kojih su jedni
bili vezani uz rodenje, vjencanje i smrt, a drugima je svrha bila da odvrate nesrecu, izlijece od

[bolesti, osiguraju dobre prinose, i tako dalje.[8

Cak i moderna, da ne spominjemo tradicionalnu sociologku i antroplogku znanost i istrazivanja,
neprekidno dokazuju da, kada jedna osoba ili grupa ljudi istog religijskog zaleda, primijene
religijski okvir, odnosno konvertiraju, oni u prvi mah, a u dobroj mjeri i kasnije, ne napustaju u

potpunosti svo naslijede prethodne kulturne, civilizacijske i religijske tradicije. Naime, iako



nastoje izvanjski, manifestaciono, usvojiti i pokazati svoju potpunu pripadnost novo-
prihvacenog vjerskog okvira, oni u stvari, u prvi mah napustaju odnosno odriCu se samo onog
dijela vjerovanja i tradicije koji se neposredno protivi temeljnim nacelima prihvacene religijske
tradicije. Re¢i ¢emo neki, a u stvari mnogi elementi njihove prethodne kulture, ¢ak i nesvjesno, i
dalje nastavljaju biti djelatni i zaklonjeni izvanjskom formom nove religije. Naravno, vr.emenom i
saznavanjem, zadrzani dijelovi stare tradicije ili se potpuno napustaju kompenzirani novim ili se
u odredenoj mjeri stapaju sa novim vjerovanjima. Medutim, taj proces, od slucaja do slucaja,
moze biti duzi ili kraci, razli¢itog intenziteta i obuhvata, neuravnotezenog kvaliteta unutar svih
zaostavstina iz proslosti, te potpuno ovisi o nekoliko Cinilaca u rasponu od individualne snage

.vjere do obrazovne odnosno socijalne skupine i razine

Gotovo da je gore navedena tvrdnja u potpunosti tacna za svaki vremenski period, svako
geografsko podneblje, te za svaki etnicku odnosno socijalnu skupinu koja je prihvatala islam
Sirenjem Osmanskog sultanata. Bilo bi sasvim nerealno i pomalo utopisti¢ki povjerovati da je
islam dobrih BoSnjana koji su se, navodno, hvatali za uzengije konja sultan Fatih Mehmed-
hana Il. podrazumijevao manifestaciono ili sustinski iSta vise od svjedocenja Bozijeg Jedinstva
(kelime-i tevhid). U stvari, savremeni historicarski i filoloski nalazi umnogome ispravljaju

.nacional-romantiCarske tvrdnje o toku, intenzitetu, obimu i kvalitetu novih muslimana

Nema znakova ni podataka o tome da su se starjeSine ili pripadnici Crkve bosanske priklonili
Osmanlijama. Naprotiv, poznato je da se gost Radin, jedan od najuglednijih preostalih crkvenih
starjesina i utjecajni dvorjanin hercega Stjepana, obratio 1466. Veneciji s molbom da sa 50-60
pripadnika svoje sljedbe i zakona prede na njenu teritoriju, uz uvjet da tamo zadrze svoju vjeru.
Izgleda da mu se pastva svela na svega 50-60 sljedbenika, uklju¢ujuéi tu, vjerovatno, i onih
cetrdeset ‘najtvrdokornijih’ (koji su 1459. potrazili utociste pred prisilnim preobracivanjem na

[katolicanstvo koje je provodio bosanski kralj Tomas).[9

Jasno da prihvatacanje i odbacivanje drugih vjerskih tradicija nije djelo jednog trenutka,
naprotiv, to je proces, i to proces koji traje stoljeéima, pa i danas. Sa aspekta ovog rada,
osobito ovog poglavlja, medutim, zanimljivost skupine novih muslimana ne prestaje njihovim
deklarativnim prihvatanjem nove vjere, ona tu tek pocCinje. Naime, temeljem optuzbi izrecenih
protiv hamzevija, u oba velika procesa, u prvi plan izbija navodna heterodoksija naznacena
cijelim nizom izvanjskih elemenata koji u velikoj mjeri podsje¢aju na sinkretisticki uobliceno

.ponasanije i djelovanje, prije nego na vjerovanje



Zablude o islamizaciji Bosne

Valja spomenuti joS jednu pogresnu teoriju o islamizaciji Bosne — teoriju u koju jo§ mnogi
vjeruju iako su je opovrgnula historijska istrazivanja joS u tridesetim godinama dvadesetog
stoljeca — a prema kojoj je, nakon turskog osvajanja Bosne, lokalno krséansko plemstvo en
bloc presSlo na islam kako bi zadrzalo svoje feudalne posjede. Ta teorija, koju je u
devetnaestom stolje¢u propagirao i popularizirao franjevac i slavenski nacionalist lvan Franjo
Juki¢, ponajprije u svojoj historiji Bosne koju je 1851. objavio pod pseudonimom Slavoljub
Bosnjak, u kojoj se, medu ostalim, o muslimanskoj aristokraciji u Bosni tvrdi da su, ...potekli od
loSih kr§¢ana koji su se pomuslimanili zato Sto su samo tako mogli ocuvati svoju zemlju...
Nova vjera osigurala im je vlasnistvo i bogatstvo, oslobodila ih je svih nameta i dazbina i
omogucila da se slobodno odaju svakom poroku, svakom zlodjelu, a sve radi toga da mogu

[Zivjeti kao velika gospoda bez truda i muke.[10

Ovo, jasno, brojni su pokazatelji, niposto nije tacan opis polozaja nijednog bosanskog plemica
koji je zadrzao svoje imanje: zemlja mu je pretvorena u timar, a on je bio duzan provoditi veci
dio godine u aktivnoj vojnoj sluzbi. Tridesetih godina 20. stoljeéa histori¢ar Vaso Cubrilovi¢
zapazio je da su neki stari bosanski zemljoposjednici zaista postali spahije i zadrzali neke od
svojih posjeda, ali je isto tako napomenuo da nisu morali radi toga prelaziti na islam. U prvim
godinama osmanske Bosne spahije kr§¢ani bili su sasvim uobicajena pojava; jedan se od njih
proslavio postavsi dzerah-basa (glavni vidar) u kuéi bosanskog namjesnika u Sarajevu
sedamdesetih godina petnaestog stolje¢a, a zvao se Vlah Svinjarevi¢, ocigledno izrazito

[nemuslimanskog imena i prezimena.[11

Jedna od zabluda Ivana Franje Jukic¢a bila je i njegova pretpostavka da je postojao neprekinut
niz nasljednog plemstva iz predosmanske Bosne preko islamizacije do muslimanske
zemljoposjednicke vlastele u njegovo doba. Cubrilovi¢ i drugi dokazali su da je bilo toliko
prekida i promjena u historiji zemljoposjedniStva u osmanskoj Bosni da ta teorija nikako ne
moze objasniti nastanak veleposjeda u Juki¢evo doba, a koji su se pojavili kao posljedica
kasnijeg drustvenog i politickog razvoja ponajvise u sedamnaestom i osamnaestom stoljecu.
No, ako se vratimo i u Sesnaesto stoljece, vidjet cemo da je JukiCeva teorija viSe nego
neispravna. Jedna savremena historicarka detaljno je proucila porijeklo 48 porodica koje su
pripadale zemljoposjednickoj vlasteli u Bosni Sesnaestog stoljeca, sa krajnjim zakljuckom da
su pet od tih porodica pouzdano, a dvije vjerojatno, pripadale starom (predosmanskom)

visokom plemstvu, da ih je sedam pouzdano, a sedam vjerojatno, pripadalo starom nizem



plemstvu, da je sedam tih porodica bilo obicnog bosanskog porijekla, da ih je Cetiri-pet bilo
nebosanskog slavenskog porijekla, da ih je Cetiri-pet bilo neslavenskog porijekla, a u jedanaest
slucajeva porijeklo se nije moglo tacno utvrditi. Mnogi su pripadnici bosanskog plemstva
izginuli ili izbjegli pred turskom najezdom; neki su od nizih plemiéa otjerani u roblje. Nije bilo
nikakvog sporazuma izmedu velike gospode i Turaka o zrtvovanju krS¢anstva za lagodan zivot

.ivrSenje zlodjela

Tesko je zanijekati opéu pretpostavku da su ljudi prelazili na islam kako bi popravili svoj
ekonomski ili drustveni polozaj — upravo zato Sto je tako opcenita. Zacijelo je bilo mnogo
slucajeva koji su se mogli podvesti pod ovakav zajednicki imenitelj. Ali ekonomska motivacija
ne moze se ograniciti — kao sto je ucinjeno u jednoj popularnoj teoriji o islamizaciji Bosne — na
puko pitanje izbjegavanja pla¢anja poreza za nemuslimane (dzizje), izvjesne vrste obaveznog
godisSnjeg poreza u vidu gradirane glavarine, koja je u 16. stolje¢u iznosila Cetiri dukata za
bogatase, dva dukata za srednje imucne ljude i jedan dukat za sirotinju.[12] Mnogi od
najsumornijih izvjestaja o patnjama kr§¢ana pod osmanskim jarmom poticu iz onih razdoblja
kad su porezi bili znatno povecani tokom rata protiv Mletaka ili Habsburgovaca. U nekim
razdobljima, taj se porez odnosio i na muslimane, te stoga izbjegavanje pla¢anja tog nameta
nije mogao biti glavni razlog za prevjeravanje; a ne smije se zaboraviti ni ¢injenica da su
muslimani, za razliku od krS¢ana, placali i zekat, godisnji vjerski porez koji je jedna od osnovnih
obaveza u islamu. Muslimani su, isto tako mogli o¢ekivati da ¢e biti pozvani na vojnu duznost,
bilo u gradskoj miliciji bilo u sklopu ratnog doprinosa svoga spahije, dok su krsc¢ani izvan
granicnih podrucja obi¢no bili oslobodeni te obaveze. Isto tako nije istina da je Covjek u
Osmanskom sultanatu morao biti musliman da bi se mogao obogatiti; bilo je mnogo imuénih
trgovaca — Grka, Vlaha, Armenaca - koji se nikad nisu odrekli svoje krS¢anske vjere. Ali istina
je da je, barem nakon prvih desetlje¢a Sesnaestog stoljeca, bilo potrebno biti musliman da bi se
napravila karijera u aparatu same osmanske drzave. Zahvaljuju¢i sistemu devsirme (pla¢anje
danka u djeci), potekla je ... silna bujica balkanskih mladaca u vojsku i u carsku upravu.

.Navodno su Bosanci medu njima bili posebno cijenjeni

Utjecaj tarikata na drustveni Zivot

Za sve vrijeme osmanske vlasti, tesavvufu na Balkanu pomagale su neke tendencije koje su mu
dale znakovit i istinski kvalitet. Prvo, gotovo svi Sejhovi pro-ortodoksnih tarikata halvetija,
naksibendija, i kadirija pripadali su najvisoj kasti uleme’. Mnogi Sejhovi koji su sobom donijeli

tarikate na Balkan bili su, uglavnhom, obrazovani na utjecajnim teoloskim institucijama



Istanbula, Bagdada, Kaira, Damaska i Medine. Ova pojedinost moguce da je u odredenoj mjeri
nekim od tarikata dala ekskluzivne mogucnosti. Brojni su sljedbenici tarikata, narocito
mevlevija i bektasija, bili izvanredni prozni pisci i autori teoloskih djela koji su pisali ne samo na
arapskom, perzijskom, i osmanskom turskom, nego isto tako i govornim jezicima zemalja i
krajeva u kojima su zivjeli. Primjera radi, Umar Kashari, koji je bio kadirijski Sejh, napisao je prvi
albansko-turski leksikon (1804.). Takve licnosti balkanskog tesavvufa bile su medu
najobrazovanijim i najucenijim ljudima ne samo Balkana ili Osmanskog sultanata, nego i cijelog

.islamskog svijeta, koji u to vrijeme nije bio mali

Sto se ti¢e obiénog muslimana, stanovnika Balkana, socijalno okruZenje u kojoj je Zivio
odredivala je osobenosti tarikata koji ¢e imati najveci utjecaj. U urbanim sredistima Grcke,
Bugarske, Makedonije i Srbije, (koji su bili u najve¢oj mjeri turkofoni), tarikati halvetije, rifa'ije i
kadirije, dokazali su svoju prihvatljivost kod onih koji su bili naklonjeni slijedenju duhovnog
puta. Glasni i fizicki snazni obredi zikra ovih tarikataneupitno su bili narocito privlatni masama
sljedbenika, nasuprot mnogo tiSim i izvanjski povucenijim ceremonijama naksSibendija, a
pogotovo visoko intelektualnoj filozofiji mevlevija. Nadalje, osobito ova ftritarikata, ostali su
unutar konvencionalnog sunnitskog svetonazora (za razliku od, recimo bektasija), $to ih je u

.velikoj mjeri odbranilo od opéedrustvenog zigosanja

Uvjeti zivljenja u ruralnim podrucjima, Cesto daleko od obrazovnih i naucnih institucija i
establiSmenta, uzrokovali su potpuno drukcije naklonosti. Tarikati koji su se ovdje pokazali
nadmocénijim, posjedovali su odredene osobine heterodoksije i sinkretizma. U cilju
umeksSavanja procesa prelaska sa krs¢anstva na islam, stanovnistvo je povremeno zadrzavalo
izvjesne elemente starog puta (koji su nerijetko imali i pretkr§éansko porijeklo). Na primjer,
hamzevije, koje su imale izuzetno snazan utjecaj duz doline rijeke Drine u Sesnaestom stoljecu,
ustoliCili su se u ovom regionu nedugo nakon sto je stanovnistvo prihvatilo islam. Vjersko-
politicki pokret Bedruddina Simavija iz kasnog Cetrnaestog stoljec¢a, bio je ograni¢en na dijelove
Bugarske veoma udaljene od svake civilizacije. lako su Osmanlije presjekli svaku aktivhost oba
spomenuta tarikata, mnoge od ideja koje su bile temelj njihovoga vjerovanja, uocljive su i
bektasijskim doktrinama, tarikata koji je imao izuzetno snazan utjecaj Sirom ruralnih podrucja

.rusticnog Balkana

Islam, koji je u Bosnu i Hercegovinu stigao sa osmanskim Turcima, osim Sto je ve¢ bio
temeljito definiran unutar nekoliko ponekad suprostavljenih sljedbi, bio je i iznimno opterec¢en

cijelim nizom fikhskih obaveza, akaidskih pravila, mezhebskim razilazenjima i



unutarmuslimanskim prijeporima na razliCitim razinama.Tesavvuf koji je u Bosni i Herecegovini
poznat na svojoj prakticirajucoj razini kao tarikat gotovo od samoga svojega pocetka nikada
nije bio cijenjen od strane konzervativne uleme, te ni ovi krajevi nisu bili poStedeni sukoba na

.relaciji ulema-i zahirin i ulema-i batinin

Medusobni odnosi dvije skupine poznavalaca respektivhih domena islama uglavhom su se
odvijali na relacijama prigovora o profesionalizaciji imamske — hodzinske sluzbe s jedne, i o

.pretjeralnom liberalitetu i nedovoljnom znanju s druge strane

Kult svetih ljudi i narodne predaje

Cinjenica je da je iz predmetnog vremena mali broj autenti¢nih dokumenata bilo koje vrste koji
bi mogli posluziti kao svjedocanstvo — bilo doktrinarnih postavki, bilo djelovanja ovih, nazovimo
ih radi lak§eg razumjevanja heterodoksnih tarikata. Kao jedan od mogucih razloga za to,
vjerovatno moze posluziti i Cinjenica da je ova verzija islama nastala, zivjela i razvijala se
uglavhom medu neobrazovanim i vjerovatno nepismenim stanovnistvom, uglavnhom kao vid
usmene predaje i tradicije. To je zasigurno i jedan od razloga zbog kojih pisana pravila, cak i
ako su postojala, nisu mogla biti u potpunosti primjenjena, odnosno nisu imala gotovo nikakvu
svrhu u sredinama u kojima niko nije ¢ak ni govorio jezikom kojima su ta pravila mogla biti
pisana, arapskom, odnosno prije turskom i perzijskom. Dakle, usljed nedostatka pisanih izvora,
ucenja velikih Ucitelja u razlic¢itim dijelovima islamskog svijeta prenosena su uglavnom
usmeno, uglavnom u vidu pripovjesti o cudima i nadnaravnim djelima svetih ljudi, neizbjezno s
posljedicom da se ista prica halifa u razli¢itim dijelovima sultanata razlikovala u mjeri u kojoj
su se medusobno razlikovale osobenosti podruc¢ja u kojima su djelovali. Bez pisanih knjiga
vjerozakona i pravila, ili makar propagandnih materijala, koji bi pomogli uobli¢avanju stava i
misljenja u skladu sa osnovnim tokom ortodoksije, koja je vladala u prijestolnici, vremenom se
razvio cijeli niz vjerovanja i manifestacionih oblika u kojima je moguce prepoznati osobenosti i

.najdublje korijene lokalne tradicije

Kako se uglavnom radilo o ruralnom, slabo pismenom stanovnistvu, koje je svoju viziju
vjerovanja gradilo u okvirima usmene, pripovjedacke tradicije, onako kako se je babe i dede
prenosili, zivjelo s njom, nikada se ne upustajuéi u teoloske dubine niti istrazuju¢i osnove svoga
vjerovanja i vjere uopce, to je ujedno bio i najbolji nacin prenosenja vjerskih istina stanovnistvu
osnovu Cijeg kolektivhog i pojedinacnog pamcenja ionako jesu Cinile narodne predaje, te je

stoga prilicno lahko zamisliti situacije i okruzenja vecernjeg sijela, poslijepodnevne kahve,



zajednickog rada na polju u kojima su postavljani temelji vjerovanja. Nije to bila sredina za
govor o kompliciranim teoloskim i filozofskim, odnosno teosofskim postavkama vjerskih istina,
te je stoga, isto tako lahko zamisliti makar neke od tema koje su na tim skupovima, nekad
duzim a nekad kracim, prepricavane — cuda velikih svetih ljudi dosegnuta vlastitom predanoscu
i Bozijom miloScu, a najbolji zamisliv vid i nacin ponasanja jeste oponasSanje zivota i djela
svetih ljudi. Pretpostaviti je stoga, da je prvi sinkreticki element u kontekstu ovog rada kult
svetih ljudi. Stupovi vjerovanja, islamski i imanski Sarti, akaidske doktrine, fikhske zabrane i
stroge zapovijesti, tesko da su ikada nazivani tim imenima ili obradivani kao teoloske postavke,
kao uostalom ni Seri'at ni sunnet, te oni i nisu, u tom sistemu razumijevanja vjere vjerovatno

.nikada jasno definirani ustaljenim pojmovnikom

Vremenom, Cini se, pokazavsi svoju prakticnost, ovaj metod postao je popularan, te je
zasigurno svaki Bosnjak u stanju, makar sjetiti se ako ne i ispricati cijeli niz poucnih pri¢a punih
preporuka, savjeta, zabrana i strogih zapovjesti €iji glavni likovi ¢esto variraju od jednog do
drugog kraja zemlje, ali u kojima je, nakon malo udubljivanja lahko prepoznati predaju (hadis)
Allahovog Poslanika Muhammeda (s.a.v.a.), fikhsko pravilo, elemente akaidske doktrine, ali i
narodnu mudrost i dosjetljivost. SrediSte ovoga kruznog omotaca nijefiksirano, a prostor
izmedu labilnog sredista i obola price, odnosno od religijskog povoda i nacina njegovog
prenosenja Cesto je prazno, te tako nije nemogucée da se u tom prostoru nadu i elementi
lokalne tradicije, likova i dogadaja nepoznatog porijekla, i drugih osobenosti koje karakteriziraju

.prilagodavanje datoj situaciji

Cinjenica je da se nagéin zivljenja, pa u odredenoj mjeri i nadin ispoljavanja vjerovanja (ne i
sustina samog vjerovanja!), nekih derviskih grupa petnaestog i Sesnaestog stolje¢a u Bosni i
Hercegovini, u izvjesnoj mjeri pokazivao izvjesne razlike u odnosu na ono Sto bi se sa aspekta
stroge i preovladujuce teologije moglo nazvati takozvanim ortodoksnim islamom. Ta razlika
mozda je najociglednija u naporedoj analizi svih okolnosti i uvjeta, pa nacin manifestiranja
vjerovanja tarikata, Ciji su sljedbenici bili iz redova obrazovane socijalne elite,muderisi i ulema
uopce, veliki trgovci i visi slojevi urbanog stanovnistva, te koji su slovili kao ortodoksni, s jedne,
i po pravilu manje ili nikako obrazovano ili ¢ak nepismeno stanovnistvo uglavnhom ruralnih
sredina s druge strane, koji su slijedili drukgiji put, te su stoga neminovno morali biti proglaseni
heterodoksnim. Isto tako, poznato je da je nakon prvog talasa progona i sudenja, te egzekucija,
u periodu 1573-1582., tarikat-i hamzevije, premda je slovio kao heterodoksni i ¢ak hereticki,
unekoliko pobrisao tu granicu, jednako kao Sto su svojevremeno tu granicu brisale bajramije-

.melamije u Osmanskom sultanatu



Sa aspekta ovog rada, zanimljivo je pokusSati dokuciti u cemu se sastojala, odnosno Sta je bilo
to Sto se u manifestacionim oblicima ‘heterodoksnih’ tarikata tako razlikovalo od sredisnjeg

?toka islama, to jest u kojoj mjeri se to razlikovalo od ortodoksnog sunnizma

Sinkretistike pojave u bosanskom islamu

Sinkretizam[13] niti u jednoj vjerskoj tradiciji ne predstavlja neuobicajenu pojavu, buducéi da sve
vjerske tradicije u svome formativhom periodu neminovno apsorbiraju dio pozitivhog naslijeda
prethodne (ili prethodnih), naporedo s tim odbacujuci negativne elemente koji se protive
novoobjavljenom vjerozakonu. Naime, posmatrajuci religijsku tradiciju kao neprekidan tok od
Adema (a.s.), prvog ¢ovjeka i prvog Bozijeg poslanika do Muhammeda (s.a.v.a.), posljednjeg
Poslanika i donositelja u potpunosti usavrsene vjere, Cini se sasvim normalnim da su odredene
komponente prethodno objavljivanih ‘vjera’ ostale nepromijenjene od prve do posljednje
Objave. Dakle, sinkretizam napose, nije neophodno negativna pojava, iako se vrlo Cesto ili
gotovo po pravilu tako poima i tumaci, nije obavezno onecis¢enje odnosno mijesanje tudih
tradicijskih i drugih elemenata sa nasSim. Ne mora se pojmiti u smislu heterodoksije, hereze,
nevjerstva vlastitoj religijskoj tradiciji, osobito kod muslimana, koji, napominjemo, u svojoj,
prosirenoj vjeroispovjednoj izjavi potvrduju, ne samo jedinstvo Boga, Vrhunaravnog Nacela,
Stvoritelja i Objavitelja, nego i kontinuitet Objave i vjerozakona, neprekidan slijed Bozijih
poslanika, prenositelja Objave, primjera ljudima i uputitelja nacina provodenja objavljenih
vjerozakona. Odredeni historijski periodi biljeze razlicite odnose prema zatecenim i
naslijedenim elementima prethodnih vjerskih i religijskih tradicija, od gotovo potpune
apsorpcije i prilagodavanja vlastitom svjetonazoru i potrebama, uglavhom u smislu

.prilagodavanja situaciji u svrhu Sirenja vjeronazora i vjeronauka

Postojanje sinkretistickih elemenata u bosanskom islamu, moguce je ispitati ne upustajuéi se u
daleke historijske dubine, buduéi da je i manje pazljiv, ali puritanisticki obrazovan posmatrac u
stanju i u eksternim manifestacijama bosanskog islama pronaci cijeli niz elemenata vjerovanja
i prakse koji nisu postojali u Poslanikovo vrijeme. Historija bosanske heterodoksije je na
izvjestan nacin historija usmene predaje; izvanjski islamski izgled udomio je cijeli niz predaja

.Cije historijske, geografske i religijske korijene tesko da je iko u stanju dokuciti

Osim sinkretizma, vjerovatno jedna od najuocljivijih osobenosti narodnog, puckog islama je
njegovo utemeljenje, povrsno gledano, izvan okvira teoloskih doktrina i postulata, ali ne i Osim

sinkretizma, vjerovatno jedna od najuocljivijih osobenosti narodnog, puckog islama je njegovo



utemeljenje, povrsno gledano, izvan okvira teoloskih doktrina i postulata, ali ne i neophodno
protiv njih. On je proizvod vremena i trenutka, uslovljen socijalnim, ekonomskim i politickim
uvjetima vremena, te je stoga uzro¢no-posljedicno nesistematican, prilagodljiv, tolerantan,
pomalo mitoloski i mozda i nedorecen. Njegova prilagodljivost vremenu i situaciji i Zivotnost su,
osim spomenutih, joS neke od osobenosti narodnog, pu¢kog islama koja je zasigurno
umnogome doprinijela njegovom lak§em prihvatanju i Sirenju u ruralnim sredinama. Takoder,
uzroc¢no-posljedi¢nim se Cini i ¢injenica da su u takvom odnosu teoloski sistem i prilicno
tolerantna teoloska i doktrinarna struktura, jer je u predmetnom slucaju tesko odrediti sta je
starije, ali u svakom slucaju jasno je da je u uskoj vezi sa svojom sinkretistickom prirodom.
Dervisi petnaestog stoljeca u Bosni i Hercegovini nisu bili stroge askete koji su se bilo ¢ime, od
izgleda do ponasanja, razlikovali od drugih ljudi u sredinama u kojima su zivjeli. Kako bilo,
sigurno je da su se prenosioci i propagatori islama na ovaj nacin vidjeli neupitnim
muslimanima, iskrenim vjernicima, i dobrim robovima Bozijim, $to drugu skupinu jednako
dobrih muslimana koji su islam ucili, razumijevali i poimali na drukciji nacin, nije sprjeCavalo da
od vremena do vremena, najistaknutije predstavnika puckog islama proglasavaju hereticima,

.njihova ucenja heterodoksnim, a njihove sljedbenike nevjernicima i raskolnicima

Kao op¢i zaklju¢ak mozemo usvojiti da su se u predmetnom vremenskom, prostornom i
situacionom periodu i okolnostima u kojima su djelovali, kao i u kontekstu cilja i svrhe, Sejhovi i
dervisi smatrali dobrim muslimanima, te vjerovali da prakticiraju i propagiraju bozansku
stvarnost na svoj, mozda ‘misticki’, ali u svakom slucaju ispravan nacin, baveci se prije svega
sadrzinom naustrb povrSine odnosno manifestacionih, pojavnih, izglednih karakteristika. Njihov
naizgled bezbrizan stav i odnos prema odredenim nacelima vjerozakona, odnosno njihovoj
eksternoj pojavnosti, ne Cini se narocCito znacajnim u usporedbi sa neupitho mnogo znacajnijom
unutarnjom porukom Bozijeg sunneta koju su nastojali i uspijevali prenijeti svojim
sljedbenicima i simpatizerima, a u isto vrijeme ne €ini se da je to u prvi mah bio i zabrinjavajuci

.izazov zagovornicima drukcijeg, formalnijeg i manifestaciono ¢iS¢eg islama i sunneta

Temeljem Cinjenice da je i u takozvanom ortodoksnom bosanskom islamu danas lahko uoditi
prisustvo odredenih elemenata koji se sa aspekta pravovjerja mogu smatrati sinkretistickim,
moze se zakljucCiti da je sinkretizacija bosanskog islama bila, u najmanjem, dvostepen proces.
Naime, prvi dio procesa, koji je konzervativha sunnitska ulema’ aminovala, odvijao se u domenu
supstitucije odnosno zamjene starih obic¢aja i vjerovanja novim; drugi dio procesa
podrazumijevao je preuzimanje civilizacijskih, kulturnih i religijskih elemenata zatecCenih

civilizacija, kulturnih cjelina i religijskih tradicija, te njihovo apsorbiranje u vlastito vjerovanje,



kao jednakopravnih i punovaznih elemenata vjere, bez obzira na njihovo porijeklo i pozadinu, sa
ili bez preispitivanja valjanosti i/ili ispravnosti, Sto bosanska konzervativnna ulema nikako nije

,mogla i nije tolerirala. Noel Malcolm[14] (u priredbi prof. Hamde Came), pise

Prelazak s narodnog kr§¢anstva na narodni islam nije predstavljao veliku promjenu; mnogi su
se obicaji mogli mirne duse nastaviti, samo uz malko drukcije rijeCi i imena. Bez nadzora crkve
koja bi upozoravala vjernike na opasnost Sto prijeti besmrtnoj dusi, taj prelazak nije uopcée
morao biti tezak. Ozbiljni protestantski posjetioci na Balkanu bili su ¢esto zgranuti nad time
kako ljudi nehajno shvacaju to prevjeravanje. Engleski lije¢nik George Wheler, koji je u
sedamdesetim godinama 17. stoljeca posjetio Korint, zapazio je kako ovdasniji krs¢ani, kojima
nedostaje dobra poduka, sposobni i odani pastori koji bi ih poducili, otpadaju svakodnevno od
vjere, odricu se svoje religije u korist turskog praznovjerja kad god ih snade kakva god nezgoda

.ili neugodnost

Neki od obicaja iz narodne religije koji se spominju u prvim izvorima, postoje odvajkada i u
krs¢anskoj i u islamskoj tradiciji. Vjerovanje u zastithu moc¢ plocica ili papiri¢a s religioznim
natpisima — bilo kao amulet ili nesto Sto se zakapa u polju da §titi ljetinu — bijase uobicajeno u
Srednjem vijeku i ocuvalo se do dana danasnjega i medu kr§¢anima i medu muslimanima.
Jedan je putnik 1904. godine bio iznenaden cinjenicom $to su i muslimani i krs¢ani
podjednako bili praznovjerni i vjerovali u mo¢ amajlija, koje su muslimanima Cesto blagoslivljali
franjevci i koje djeca nose oko vrata, na odjeci ili na leSu, zmije, ribe, orlovske pandze, jelenske
rogove i tako dalje. Mnoge svetkovine i blagdane slave obje religije, medu njima Jurjevo i
llinden, koji muslimani zovu Alidun. A ondje gdje je osnovni stav prema religiji prakti¢no-
magijski, jedna religija moze posuditi od druge ¢ak i najvaznije obredne elemente, ili, bolje reci,
pogotovo one najvaznije jer se vjeruje da oni posjeduju najveé¢u moc¢. Zabiljezeni su slucCajevi
kad su kr§éani pozivali muslimanske dervise da Citaju iz Kur'ana nad njihovim teskim
bolesnicima ne bi li ih izlijecili. U studiji o tom predmetu koja je obuhvatila svekoliki Osmanski
sultanat receno je. Dakako da je tendencija saradnje .. najjaca ondje gdje se sve sljedbe

..susrecu na zajednickoj osnovi

Jedina relevantna studija o sinkretizmu u bosanskom islamu koja postoji je ona Muhameda
HadzZijahi¢a, pod naslovom Sinkretisticki elementi u islamu u Bosni i Hercegovini.[15] lako smo
misljenja da se u ogromonoj vecini onoga sto se naziva sinkretizmom u punini znacenja toga
pojma, u stvari, krije nastavak svete tradicije, koja ni po ¢emu ne ovisi o trenutno vazecoj il

preovladujucoj religijskoj tradiciji. Istina je da je bosanski islam, kao i svaka druga religijska



tradicija na jednom geografskom, kulturoloSkom i civilizacijskom prostoru, adaptirao i
susptituirao odredeni broj elemenata prethodnih religijskih tradicija novim, ponekad cak
mijenjajuci im samo izvanjski obol u smislu povoda i namjene odnosno namjere. HadzZijahic
kaze da je '...islam kakav su Osmanlije donijeli na Balkan, bio ve¢ apsorbirao dio predislamskih
religioznih ostataka iranskih i turkmenskih naroda. Na Balkanu i u Bosni i Hercegovini islam, u
doticaju sa civilizacijama s kojima se tu sreo, takoder nije mogao izbjeci izvjesne strane
infiltracije. | dio Bosanaca, koji je prihvatio islam, unio je u novu religiju dosta elemenata ranijih
svojih vjerovanja i obreda, prije svega stare slavenske religije, zatim bosanskog bogumilstva, pa
i ortodoksnog krsc¢anstva, kao i drugih kultova koji su ostavili traga u juznoslavenskim
zemljama.’ Nadalje, Hadzijahi¢ kaze da se gornja tvrdnja odnosi na takozvani narodni islam,
odnosno ‘kompleks vjerovanja, naziranja i obreda svojstven Sirokim narodnim slojevima,
kojemu nasuprot, doslovno, je stajao islam za koji su predstavnici vjerskog konzervativizma i
puritanizma — hodze, vjerovali da predstavlja ‘islam u njegovom izvornom obliku’. Dervisi su,
nastavlja Hadzijahi¢, unosili izvjestan nonkonformizam i produhovljenje u ustaljene religiozne
forme i sadrzaje. Isto tako, jedan dio hodza, i to onih koji su se bili najvise srodili s pukom, nije
smatrao odvec¢ zazornim kult paganskih tradicija... koje su kao kompleks relikata oznacavane

.jednim nazivom zemljin zakon, a koji je odrzavao toleranciju prema narodnim tradicijama

Kontinuitet izmedu ranije zateCenih s jedne i islamskih religijskih tradicija s druge strane,
najociglednije je uprimjeren mjestima tradicionalnih kultnih-obrednih obiljeZzavanja, proslava i
svetkovina, a priroda sinkretizma, najlakse je utvrdiva utvrdivanjem porijekla predmetne
svetkovine, odnosno njenoga korijena u nekoj drugoj, ranijoj ili prethodnoj religijskoj tradiciji.
Cinjenica je da se hamzevijska heterodoksija, makar njen bosanski ogranak (buduéi je,
temeljem brojnih pouzdanih izvora, postojao i ogranak koji se razvijao, naporedo ili zasebno, i u
ostatku Osmanskog sultanata, pa ¢ak i u samom Istanbulu), najécesée vezuje za izvjesne

.tradicije bosanskih krstjana koji se joS uvijek ¢esto, i pogresno, nazivaju bogumilima

Hadzijahi¢ u svome radu dijeli kultha odnosno obredna mjesta na visove, stara groblja i
grobljanske kapele, ‘hramovi’ kako se ta mjesta nazivaju u bosanskoj predislamskoj tradiciji,
vrela, pecine, jezera, crkve i slicno, obrazlazuci svaki od ovih toponima kroz sinkretizam izmedu
prethodne i islamske tradicije; a kultove napose, osobito one vezane za prethodnu religijsku
tradiciju u Bosni, na kultove posveéene paganskim bozanstvima Ognju, Piru, Turu, Didu (Djedu)
i Radogostu, koji pripadaju panteonu bozanstava praslavenske mitologije; nadalje, svetkovine
na (1) svetkovine koje sluze u svrhu sezonskog rac¢unanja vremena, nevezane za bilo koji kult,

(2) krs§éanske svetkovine u kojima su bosanski muslimani uzimali aktivhog ué¢eséa, ali samo u



pravcu apotropejskog djelovanja i to protiv svetkovine kao takve i, (3) svetkovine koje
muslimani smatraju svojim, koje se opet mogu podijeliti u dvije podkategorije, svetkovine koje
opc¢enito usvajaju muslimani (kao Sto je sluc¢aj sa Jurjevom i Alidunom), i one koje su vise
lokalnog znacaja (poput Vidovdana i Spasovdana). Sto se ti¢e predislamskih religijskih tradicija
u Bosni i Hercegovini, odnosno kako se one pogresno nazivaju bogumilskim, vjerovatno jedan

.0d najznacajnijih je onaj koji podsjec¢a, odnosno koji je u sebi zadrzao tragove metempsihoze

Naime, po naziranju pojedinih bogumilskih sljedbi, posebno katara, nije bilo dopusteno ubiti bilo
koju Zivotinju. Opravdavalo se to time da je u svakoj zivotinji mogla biti Covjecija dusa, koja se
tu nasla da Cini pokoru za grijehe koje je doti¢ni uCinio dok je bio ziv. Jedino u zmije nije moglo
biti CovjeCije duse, pa se zato zmija mogla ubiti... Bosanski bogumili takoder su mogli usvajati
stav o metempsihozi, interpretiran na izlozeni nacin. Ipak, s obzirom na staroslavenski kult,
takozvane kuc¢ne zmije, pretpostavljamo da je u pogledu kuéne zmije, ali ne i zmije uopce,

[bosansko bogumilstvo i ovdje ucinilo ustupak staroj slavenskoj religiji.[16

Domen sinkretizma u bosanskom islamu, koji se posebno ti¢e ove studije, nalazi se u odjeljku u

:kojemu Hadzijahi¢ pise

| znatan interes kod bosanskih muslimana za Parakleta iz Ivanova evandelja mislim da ima
korijen u bogumilstvu. Rycaut (1668.) opisujuéi poture (Potaren) iz Bosne doslovce pise, ‘Ma
koliko se smatralo mudrim, oni ne prestaju vjerovati da je Muhammed ‘Sveti duh’ kojega je
obecao Isus Krist i da je silazak Duha svetog na Duhove bio tip i lik njegov (Muhammedov),
tumaceci na sve nacine rije¢ Paracletus svojim prorokom kojemu je bijeli golub tako ¢esto na
uho prisapnuo najpouzdaniji nacin, da stekne raj i da uziva u sreci koja je njemu obecana.
Poturi iz Bosne svi su ove sekte, ali oni placaju takse kao i kr§éani..." (Engleski i francuski tekst
donosi A. Solovjev u studiji, Engleski izvjeStaj XVII. vijeka o bosanskim poturima, GI. Z. m. NS

.(Il Sarajevo, 1952., str. 104-105

Poturi su, razumije se, oni obrazovani, kako svjedoCi Rycaut, podrazumjevali da Paraklet,
nagovijesten u lvanovom evandelju (XIV., 16 i 26; XV., 26; XVI., 7-8 i 13-14), nije isto $to i Duh
sveti. Za razliku od ortodoksne crkve, da nisu isto ucila je i Crkva bosanska. (‘Spiritus sanctus
et spiritus paraclitus non sunt idem’). (Upor. Franjo Sanjek, Bosansko-humski (hercegovacki)
krstjani i katarsko-dualisti¢ki pokret u srednjem vijeku, Zagreb, 1975, str. 134). S ovim u vezi
indikativno je da je u bosanskim evandeljima rije¢ Parakletos iz originala ostala neprevedena
(kako je upozorio Solovjev). Ucenje o ‘Obe¢anom’ sigurno je dobro doslo islamskim

misionarima u Bosni, koji su mogli uvjeravati bogumile da je Obecani zapravo Muhammed. Da



je taj koncept naisao na plodno tle pokazuje preokupacija potura sa Parakletom. Do najnovijeg
vremena medu Sirokim slojevima muslimana u Bosni pokazivao se interes o pitanju
nagovjestaja Parakleta (u lvanovom evandelju) (Jo$ u XIX. stoljeéu islamizirani Bosanci
operisali su s argumentom da je Isus u evandelju navijestio Muhammedov dolazak. Antun
Knezevi¢ je (1870.), zabiljezio razgovor koji je imao s jednim obi¢nim muslimanom iz Bosne
(Knezevié ga naziva ‘Cosom’). Kada mu je u razgovoru Knezevié rekao da ‘vjeruje u Isusa i
njegov nauk’, Coso mu je odgovorio, ‘Laze$ k'o pas, da ti vjeruje$ u Isa, pejgambera (Isusa
Proroka), ti bi vjerovao i u Muhammeda; on je prorekao da ¢ée Muhammed dodi i zapovijedio u
Indzilu (evandelje) da ga vi svi poznate za pravog proroka.” Bosanski Prijatelj, IV., u Sisku,
1870., str. 115, uCenje o Parakletu igralo je vaznu ulogu i u manihejstvu. Mani je takoder
smatran da je obec¢ani Paraklet.) Govoreéi o poturima, Rycaut spominje vojnike ‘koji borave na
ugarskim i moravskim granicama’, pa nastavlja, ‘Oni Citaju Novi zavjet na slavenskom jeziku,
koji dobivaju iz Moravske i Dubrovnika. Drago im je da saznaju o tajnama Kur'ana i da ga Citaju
na arapskom i Cak se pretvaraju — da ne ispadnu nezgrapni i neuki — da znaju perzijski, koji je

...dvorski jezik

Da su Rycautove informacije tacne, potvrduje i jedan dubrovacki izvjestaj od 30. marta 1596.,
kao i okolnost da se nekoliko evandelja naslo u muslimanskoj sredini. Ukazano je da su poturi
po svoj prilici nabavljali za svoje potrebe ¢irilska evandelja i to najviSe Stampana. Pri tome je
uglavnom dolazio u obzir Novi zavjet u prijevodu istarskih protestanata na ¢akavskom,
Stampan 1563. (Blize o ovome, Hadzijahi¢, M, O vezama islamiziranih bogumila sa hrvatskim i

.(slovenskim protestantima, Historijski zbornik, XXIX-XXX, 1976/1977., str. 127-132, Zagreb

Pisucéi o stanovnicima Beograda Evlija Celebi kaze: Premda su beogradski muslimani poturi,
oni ipak znaju srpski, bugarski, bosnjacki i latinski nacin govora (istilah)... Sva beogradska raja i
povlasteni gradani (beraya) su Srbi. Premda su blizu bosnjac¢kog i bugarskog vilajeta, oni imaju
svoj zaseban nepravilan nacin govora... Mnogi znaju takode i hrvatski, halijski (galiye), slovenski
(islovos) i talijanski jezik. Imaju svoje uvazene i postovane istorije. Brojevi su im, opet, kao u

[bosnjackom jeziku: jedno (yedlo) = 1, dva (divva) = 2, tri = 3..[17

Bosanski poturi

Bosanski poturi su prije takozvane poturice nego potareni, a njihovo vjerovanje u Parakleta,
najavljenog slijedeceg i posljednjeg Bozijeg poslanika, Muhammeda (s.a.v.a.), potpuno se

poklapa sa temeljnom islamskom ortodoksijom, bez obzira na sljedbu, po kojoj je sustina



evandelja’ u znacenju ‘dobra vijest’ u stvari najava dolaska Obeé¢anoga od praiskona,
Hvaljenoga — Ahmeda, Izbavitelja i Iskupitelja — Sefa’atCiju, kako bi rekli stari BoSnjaci... Noel
Malcolm[18] (u priredbi prof. Hamde Came), pise, Poturi, tajanstveni element u vjerskoj
historije Bosne, koji, po misljenju nekih autora, upucuje na vezu izmedu islama i
srednjovjekovne Crkve bosanske. Prvobitno znacenje ove rijeCi nije jasno. Obi¢no se odnosilo
na islamizirane ili poturéene bosanske Slavene prilicno rustikalne i provincijalne sorte koji su
mozda zadrzali neke krs¢anske obicaje. Neki su autori tvrdili da rije¢ potur poti¢e od rijeci
pataren. Ova se pretpostavka mora odbaciti iz jednostavnog razloga sto je pataren talijanski ili
dubrovacki izraz i Sto ga sami Bosanci nikad nisu upotrebljavali. Potur je, s druge strane, izraz
koji su od 16. do 18. stoljeca upotrebljavali Bosanci i Turci. Narodna etimologija drzi da je to
skrac¢ena verzija bosanske rijeCi Polu-tur€in, sto ima neke veze s nac¢inom na koji se
upotrebljavala u tom razdoblju. Drugo je slicho misljenje, da je rije¢ potekla od bosanskoga
glagola poturciti se. Medutim, u najstarijim sacuvanim zapisima ta rije¢ nije navedena na
hrvatskom ili srpskom, nego na turskom jeziku. Posto su bosanski muslimani 1515. godine
sklopili s drzavom poseban sporazum da Salju svoje sinove na izobrazbu u Istanbul, osmanski
su sluzbenici svrstali tu djecu pod zajednicki naziv potur kad su ih upucivali u sultansku palatu.
Vise carskih ukaza iz razdoblja u periodu 1565-1589., omogucilo je poturima da im sinovi
postanu adzemi (acemi) oglani, ¢lanovi elite birane iz redova novaka sistema devsirme, rije¢

.potur upotrebljava se u tim ukazima kao op¢i naziv za islamizirane bosanske Slavene

Najraniji pisani izvor koji upotrebljava taj naziv jest niz zakona donesenih (1539.) iskljucivo za
Bosnu. | tu potur jednostavno znaci muslimanski narod u Bosni. Jedan drugi turski izvor,
zapisnik turske parnice vodene u Sarajevu 1566., razlikuje poture, koji su ocito lokalni
stanovnici Bosne, od drugih muslimana. A tursko-bosanski rjecnik Makbuli ‘arif, Mehmeda
Havaji Uskufija, iz 1631.,[19] rije¢ potur prevodi jednostavno kaoseljanin. S obzirom na ovo
svjedocanstvo, cudno je $to ni jedan od naucnika koji su razbijali sebi glavu oko tog pitanja nije
nikad ponudio najjednostavnije rjeSenje, a to je da izraz potur dolazi od turske rijeCi potur. Ta
rije¢ oznacava vrstu vrec¢astih, naboranih hlaca (tur. pot znaci bora), kakve nose seljaci i kakve
su bile uobicajene na zapadu Balkana. Rijec je presla i u albanski jezik kao poture, Sto albanski
Akademijin rjecnik definira kao Siroke muske hlace kakve se nose u nekim dijelovima Albanije,
izradene od grubog bijelog pusta ili sukna. Turska rije€ poturlu, koja oznacava nekoga ko nosi
potur, takoder ima opcée znacenje seljak, te se stoga Cini vjerojatnim da je to prvobitno bio tek
pogrdan izraz za one bosanske Slavene koji su, iako preobraéeni na islam, ocito ostali

.primitivci u osmanskim oc¢ima



Temeljem toga, i s obzirom na ono Sto znamo o mjesavini kr§¢anskih i islamskih obic¢aja u
Bosni, neka kasnija spominjanja potura u Bosni ne izgledaju nam vise tako tajanstvena. Jedan
je katolik izvijestio habsburski dvor (1599.), da u pograni¢nim oblastima Bosne ima mnogo
potura koji su zadrzali krS¢anska imena i ostali u dusi kr§¢ani. Dodao je da bi se oni, kad bi se
oslobodili Turaka, drage volje ponovo pokrstili. Nije nikakvo ¢udo ako je to izjavio neko ko se
nadao da ¢e ga osloboditi susjedna krS¢anska velesila; a ne smijemo smetnuti s uma ni
Cinjenicu da je to zapisano negdje usred dugog osmansko-habsburskog rata, kad je bio znatno
povecan teret nameta i vojnih obaveza na bosanske muslimane. Jednostavno je suviSno u ovaj
iskaz ucCitavati bilo kakav znak ezotericne kriptobogumilske vjerske tradicije. Jedan drugi
katolik, koji je posjetio Bosnu u dvadesetim godinama sedamnaestog stoljecCa, zapisao je nesto
sliéno: ...Malo koji od Turaka koji obraduju zemlju (to jest, muslimanska raja u Bosni), zna
turski; a kad se ne bi bojali ognja, gotovo bi se svi oni pokrstili jer dobro znaju da su im preci bili

krséani

| taj je putnik sastavljao izvjesStaj za Habsburgovce nastojeci ih nagovoriti da ponovo osvoje
Bosnu radi katolianstva. Cini se da je poveéi broj takvih izvjestaja uvjerio Austrijance da ée ih
svekoliko stanovniStvo docekati rasirenih ruku ako ikad poduzmu invaziju vec¢ih razmjera na
Bosnu, ali su se grdno razocarali kad su napokon (1697.), pokusali nesto slicno. Dakako da je
moguce da je u Bosni, kao i u drugim dijelovima Osmanskog sultanata, bilo slu¢ajeva pravog
pritajenog kr§¢anstva — naime, da se iza vanjskog ocitovanja islama skrivala osobna
privrzenost kr§¢anskim vjerovanjima i obi¢ajima. Ali to je mnogo rjeda pojava, posve razlicita
od one vrste mijesanja krs¢anstva s islamom kakav smo netom opisali. To se javlja samo onda
kada postoji odlucna politika prisilnog preobraé¢anja — a vidjeli smo da se takva politika

.opcenito nije u Bosni vodila

Najposlije, tu je zagonetna primjedba Paula Rycauta iz 1668. godine o poturima. On ih
spominje u onom dijelu svoje knjige u kojem govori o kadizadelijama (kadizadeler),
puritanskom i ultrakonzervativhnom islamskom pokretu koji je bio vrlo utjecajan u Istanbulu na
pocetku sedamnaestog stoljeca, prije nego $to su ga (1656.) vlasti ugusile. Rycaut piSe o
krajnjoj konzervativnosti toga pokreta, kaze da su oni strogi i vrlo savjesni u pridrzavanju

.vjerskih propisa, ali dodaje da su uveli i posebne molitve za pokojnike

Radi toga su im se pridruzili i mnogi Rusi i kojekakvi drugi kr§¢anski otpadnici koji su, medu
svojim zbrkanim i gotovo zaboravljenim pojmovima o kr§¢anskoj vjeri, sacuvali nekakvo

sjecanje na pojedinosti CistiliSta i molitve za pokojnike. Ali, medu pripadnicima sekte koji su na



cudan nacin izmijesali krs¢anstvo s muhamedanstvom ima mnogo vojnika koji borave na
granicama Bosne, i koji Citaju Evandelje na slavenskom jeziku... osim toga, iz radoznalosti uce
misterije Kur'ana/zakonitosti arapskog jezika; a da ih ne bi smatrali neotesanima i
nepismenima, govore toboze dvorski perzijski. Piju vino u mjesecu posta zvanom Ramazan...
Osjecaju milosrde i naklonost prema kr§¢anima i spremni su ih braniti od pogrda i nasilja
Turaka. Ipak vjeruju da je Muhamed Duh sveti koga je navijestio Krist... Ovoj sekti pripadaju
poturi iz Bosne, ali oni pla¢aju namete kao i kr§¢ani; groze se slika i znaka kriza; obrezuju se i

..navode Kristov primjer za takav postupak

Vodedi zagovornik teorije bogumilske tradicije Crkve bosanske Aleksandar Solovjev, Rycautova
zapazanja navodi kao dokaz da su poturi i bogumili bili isto.[20] Medutim, jedino $to se ovdje
slaze s bogumilskim nacelima jest reCenica groze se slika i znaka kriza, ali je smisao te

.recenice jasan — poturi su u tom pogledu postivali muslimanska nacela

Ocito je da je Rycaut ovdje izmijesao tri sasvim razlicite skupine ljudi povezavsi ih prilicno
proizvoljno onom zajednickom oznakom na pocetku krs¢anski otpadnici. Prvu skupinu
sacinjavaju ultra-konzervativni kadizadelije (kadizadiler). Druga se sastoji od vojnika u Ugarskoj
i Bosni koji Cine Sto nijedan ultrakonzervativni musliman ne bi nikad ni u snu ucinio, kao $to je
recimo da pije vino o ramazanu. S obzirom na njihovu pismenost i uCenje arapskog i perzijskog
jezika, mora da je rijeC o janjicarima koji su stekli temeljitu naobrazbu u Istanbulu. Nedvojbeno
su neki od njih po svom porijeklu bili poturi u uobi¢ajenom smislu te rijeci. Sudeéi po njihovoj
nediscipliranosti i zanimanju za krS¢ansku teologiju, reklo bi se da su bili bliski tarikat-i
bektasiji, najslobodoumnijem i najsinkreti¢nijem od svih tarikata, koji je bio posebno popularan
medu janji¢arima. Rycaut na jednom drugom mjestu napominje da su kadizadelije Zestoko
osudivali taj tarikat zbog njihove nediscipliniranosti. | treée, tu su poturi, koje Rycaut ubacuje
ovamo, Cini se, bilo zbog geografske asocijacije s vojnicima na granicama... Bosne, bilo zbog
toga Sto su i oni krs¢anski otpadnici koji su sacuvali nekakvu narodnu vezu s kr§éanstvom.
Rycaut nije nikad bio u Bosni pa navodi taj podatak zacijelo iz druge ruke; kod njega se Covjek
ne moze osloniti na svaki detalj.[21] Ali slu¢ajno njegova tvrdnja da oni pla¢aju namete kao i
kr§¢ani (dzizju, glavarinu koju pla¢aju nemuslimani) mozda je zaista ta¢na. Jedan sluzbeni
bosanski dokument iz 1644. i 1645. godine spominje kako poturi placaju dzizju, a poznato je
da se i od muslimana moglo zahtijevati da pla¢aju taj namet kad bi se ukazala iznimna potreba

.za ve¢im prihodima radi vodenja rata

Rycautov izvjestaj nema nikakve veze s bogumilstvom, i premda je statisticki mogucée da su



neki poturi bili nekad pripadnici Crkve bosanske, nikako se ta crkva ne moze poistovijetiti sa
svim seljackim stanovnistvom bosanskih muslimana. Isto tako ne moze biti nikakve veze
izmedu ostataka te crkve i dalekih skupina nominalnih ili formalnih kr§¢ana s kojima su se
pokatkad susretali katolicki posijetitelji: s ljudima bijednih kvaliteta, toliko neosvijestenim u
vjerskim stvarima da samo zbog €injenice $to nisu obrezani mogu smatrati sebe kr§¢anima.
Takvi su ljudi mogli biti ostaci bilo koje krs¢anske zajednice koja kroz viSe narastaja nije
primala usluge sveéenika ili crkve. Sto god oni inage bili, poturi nisu bili — poturi jednostavno

.bijahu obicni slavenski muslimanski seljaci u Bosni

Svakodnevni zivot i vjerski propisi

Postoji odredeni broj izvora u kojima se tvrdi da su u Bosni, osobito u gradovima, pravljeni
izvjesni ustupci u odnosu na vjerske propise, kada je u pitanju trosenje i proizvodnja alkoholnih
pi¢a; u tom je domenu cesto tradicionalna kultura nadvladavala stroge vjerske propise, jer je,
uprkos vjerskoj zabrani, rakija bila u izviesnom smislu ‘nacionalno pi¢e’ BosSnjaka, svejednako
kao i ostalih slavenskih naroda. Vino se uglavhom izbjegavalo, ali su se trosSile razne Sire. Tako,
naprimjer, Evlija Celebija medu pi¢ima koja se piju u Sarajevu i okolini, na prvom mjestu
pominje ‘nevareno vino’', odnosno muselez, Sto na arapskom znaci Sira ili most. Sli¢no pice
Evlija nalazi i u Blagaju, gdje se spravljalo od divljih $ipaka. U Sarajevu se, pie Celebija, trosila,
i hardalija, jedna vrsta mladog vina kojem su dodavani gorusica i drugi zacCini, a koju u drugom
kontekstu pominje i Paul Rycaut. Kao specijalitet Sarajeva Celebija istice ramazaniju, piée koje
se pravi od grozda i s nogu obara Covjeka, tvrdeéi pritom da najbolju vrstu ovog pi¢a imaju
imami. Onaj koji pije pravo vino, kaze Celebija, nesre¢nik je kojeg stanovnici Sarajeva
izbjegavaju. Medu glasovitim pi¢ima Banje Luke,[22]Celebija pominje peloniju, vjerovatno
ekstrakt trave pelina, te nane-rakisi. U Bosni se joS spravljala i pila medovina, poznato pice

.starih Slavena

Moglo bi se sa izvjesnom rezervom rec¢i da je u Bosni u jednom razdoblju doslo do
obuhvatnijeg prihvaéanja islama u svim njegovim vidovima i domenima ljudskog zivljenja, iako
se jos uvijek osjetila izvjesna razlika izmedju sela i grada. Dok je u gradovima islam, makar u
pogledu vjerskih duznosti i zivotnih pravila i obi¢aja dosljednije poStovan i primjenjivan, dotle se
u zabacenim selima cCesto sretala heterogena vjerska praksa. Tako se za podveleske
muslimane krajem 19. stoljec¢a billjezi da ‘ne vrSe redovno propise Muhammedove vjere’, ‘ne
kupaju se Cesto’ i ‘rijetko idu u dzamiju’, zatim da ‘ne kriju zene kao drugi muslimani’ i da tu

muslimanke idu ‘otvorena lica’, obavljaju sve poljske radove, cuvaju stoku i pri tome uz kakav



rucni rad pjevaju da se razlijezu brda i doline, a u kuéi slobodno stupaju u razgovor sa
strancem, pa makar to bio i inovjerac, gledajuci ga ravno u oci... Savremenici su zabiljezili da se
u mnogim krajevima Hercegovine, zatim u okolini Cazina, dolini rijeke Rame i drugdje,
muslimanke nisu krile sve do pred kraj devetnaestog stolje¢a. | Celebija pominje ljepotu i

.rumenilo Bosanki po gradovima

Doista, djevojke se u odredenim socijalnim slojevima nisu krile sve do udaje. O tome svjedoce i
pisma Ahmed DZevdet-pasSe, koji je kao carski mufetis (inspektor) boravio u Bosni 1864. s
namjerom reorganizacije vojske, u kojima piSe kako u Bosni djevojke od dvadeset, dvadeset i
pet godina hodaju i aSikuju bez feredze. Umjesto feredze Bosanke ‘pokrivaju glavu Salom, i
jednom rukom pridrzavaju¢i oba kraja pod bradom idu vrlo uljudno’. Cini se da je obicaj
pokrivanja lica kod muslimanki u Bosni i Hercegovini uveden tek nakon austro-ugarske
okupacije, na sto ukazuje i navod sarajevskog arhimadrita Kosanovi¢a, da se do okupacije
‘malo koja turska djevojka zaklanjala’ i da su sve do tada iSle zagrnute Sarenim boS¢ama i

.otvorena lica

Ibrahim-beg BasSagic¢, je po selima Bosne i Hercegovine zaticao povrsno islamizirano
stanovnistvo, temeljeéi svoje zakljuCke, pored ostalog, i na Cinjenici da se ‘nisu vjencavali pred

.kadijom, nego prema svojim mjesnim obicajima, pred nedoucenim seoskim hodzom

Celebija biljezi jos jednu znakovitu osobitost Bosnjaka. U prvom redu imena, tvrdeéi da
Bosnjaci, za razliku od ostalih muslimana, svoja imena skracuju, te je Mehmed — Meho,
Ibrahim — Ibro, Sulejman - Suljo... Takoder navodi i jedan ratnicki obi¢aj kod muslimana i
kr§¢ana po Krajini, Lici i Hercegovini: davanje svoje vjere(rijeci) i uzimanje tude, kao jamstvo na
vjernost i pomoc¢ u nevolji. Zarobljeni krs¢ani i muslimani su jedan drugom davali svoju vjeru

.(Nkoja se poslije vracala tek ako jedan drugog izbave iz ropstva

Uprkos gore spomenutom, zaista je tesko povjerovati da je bilo koji element kr§¢anskoga
misljenja, osobito u domenu temeljnih doktrina — dogmi kr§¢anske crkve, prihva¢en i smatran
ispravnim u mjeri koja bi dervisa, bilo kojeg — ortodoksnog ili heterodoksnog — mogla izvesti iz

lislama, kao $to je jednako nemoguce da jedna osoba u isto vrijeme bude dervis i ateista(!).[23

Premda se za vjerovanja mnogih sljedbi u krs¢anstvu, koje je zvanicna Crkva odbacila kao
hereticka ili heterodoksna, kao i za mnoga znana i ona koja tesko da ¢e ikada biti publicirana
apokrifna djela iz gotovo svih razdoblja od prvih dana ‘kr§¢anstva’ do danas, vrlo ¢esto moze

Cuti da su ‘Cisca i pravovjernija’ nego zvani¢na crkvena dogma. lako isto vrijedi i za vjerovanja



Crkve bosanske, te ih u smislu kontinuiteta ‘objave’ i ‘vjerovanja’ mozemo smatrati, u
najmanjem segmentarno i fragmentarno, ispravnim, svako mijesanje islama sa bilo kojom
religijskom tradicijom, pa i sa samim kr§¢anstvom, moze se smatrati u izvjesnom smislu rijeci

.sinkretizmom

?'Sta je to ‘bosanski islam

Historijski trenutak u kojem ¢e Bosna postati vecinski muslimanska zemlja potrajao je bezmalo
150 godina, od petnaestog do sedamnaestog stolje¢a. Bosna nije teritorijalno velika zemlja, te
sama sporost procesa umnogome svjedoCi i o prirodi procesa Sirenja islama, pobijajuci sve
tvrdnje o nasilnosti i prinudi primanja islama u ovom dijelu svijeta. Kompleksna priroda
srednjevjekovne islamske kulture nastala je na temelju integriranja zatecenih predislamskih
tradicija u ve¢ postoje¢u mjesavinu arapskih, turskih i perzijskih tradicija, pri ¢emu bi — ovisno o
geografskom podrucju — preovladao jedan koji bi se pokazao najdominantnijim: arapski u
zemljama i podruc¢jima koja su garanitirala zemljama sa vecinski arapskim stanovnistvom,
turski u vecini zemalja koje ¢e pasti pod vlast ovog ogromnog Sultanata, perzijski u regionima
koji ¢e — narocito od petnaestog stolje¢a potpasti pod vlast i utjecaj safavidske Perzije.
Nesporno je da je Turska imala najduzu granicu te stoga i najvisSe kontakata sa kr§¢anskom
Europom, ali je uprkos tome uspjela zadrzati i sacuvati osnov tradicionalnih islamskih

.vrijednosti

Ni obostrani duhovni utjecaj se ne smije zanemariti, narocito kada je rijec o tesavvufu —
zasigurno najfleksiblinijem i najprijemcivijem domenu islama - Ciji je utjecaj u Bosni narocito
izrazen, a ¢ime je unekoliko objasnjiva tolerantnost bosanskih muslimana prema drugima,
muslimanima i nemuslimanima svejednako. Sve spomenuto, ali i mnogo toga nespomenutog,
utjecalo je na formiranje pojave koja ¢e ponijeti naziv bosanski islam! — autenticnog bosanskog
islamskog-kulturnog razvoja u Bosni, koje ¢e se polahko, ali sigurno poceti prelijevati i izvan
bosanskih granica i utjecati na formiranje ili ve¢ formirane islamske tradicije u drugim
zemljama regiona i Sire. Koliko god pozitivho zvucalo, treba imati na umu da je bosanski islam
vrlo ¢esto optuzivan za opasno koketiranje sa predislamskim tradicijama, civlizacijama i
kulturama na granici sa heterodoksijom. Cim se spomene heterodoksija prva slijedeéa

.asocijacija jesu tesavvuf i tarikati

Prema predaji sultan Fatih je u Bosnu namjenski doveo Cetrdeset provjerenih i pouzdanih

Sejhova gotovo svih tarikata, koji su u tom historijskom trenutku postojali i djelovali u



osmanskoj prijestolnici. Energicnom promocijom i — od prvih dana obuhvatnim prisustvom
provjerenih pravnih i teoloskih Skola, a uz potporu srediSnje osmanske vlasti — predstavnici
ovih institucija uspjesno su se borili protiv prisustva bilo kakvih neortodoksnih elemenata i
praksi. Osmanski upravitelji i feudalni socijalni sistem je nametnuo i provodio politiku zastite i
promoviranja iskljucivo sunnitskog islama, hanefitske pravne skole. U tom smislu, neposredno
po dolasku i zvani¢noj uspostavi drzavnog i vjerskog administrativnhog sistema, institucije
drzave postarale su se da se svaki trag neortodoksije suzbije i iskorijeni. Treba li spominjati da
su napori u tom pravcu ucinjeni znakovito prije zvanichog dolaska sultana cijelog sultanata:
prva zavija — iako u vecini izvora stoji tekija — podignuta na teritoriju Bosne i Hercegovine
povjerena je Sejhovima i derviSima tarikat-i mevlevije, Ciju pravovjernost pokazuje Cinjenica da
je prvak tog tarikata obavljao sredisnji obred inauguracione ceremonije osmanskih sultana,
naime opasivanje sabljom utemeljitelja dinastije sultana Gazi-Osmana. Osim mevlevija za
pravovjernost islama na ovom podrucju starali su se i tarikat-i halvetije, koje jos uvijek postoje
u Bosni, Kosovu i Makedoniji; tarikat-i rifa'ije, tarikat-i naksibendije, sa historijskim porijeklom u

.srednjeazijskom islamu, tarikat-i kadirije, kasnije i neki drugi tarikati

Bili smo u dilemi da li je ¢ak i u historiografskom djelu poput ovoga dnevnopoliticki J
korektno zemlju Bosnu zvati njenim historijskim imenom (strahuju¢i da ne izazovemo
neraspoloZenje Hercegovaca). Hercegovina je u periodu o kojem je ovdje rije¢ bila poznata kao

.Hum ili Zahumlje po planinama Zahum i Zalom, u okolini Nevesinja

Hadzijahi¢, M, ‘Sinkretisticki elementi u islamu u Bosni i Hercegovini’, POF, XVIII-XIX .2
.(1978-79.), Sarajevo, 1980., str. 301-329

Vjerovatno najkraci opis bosanske heterodoksne struje u islamu po videnju konzervativhe .3
bosanske uleme sazet je u nazivu poglavlja u publikaciji Hadzijahi¢ M, Tralji¢ M, Islam i
muslimani, pogl. ‘Slavensko-bogumilsko-islamski sinkretizam’, Istanbul, 1994. Zanimljivo je da
prvo izdanje ove publikacije pojavilo u Sarajevu jos 1977. godine uz jos jednog koautora, Nijaza

.Sukriéa, koji u reprintu iz 1994. nije spomenut, iako se radi o istom sadrzaju

Algar, H, ‘The Hamzeviye: A Deviant Movement in Bosnian Sufism’, Islamic Studies, 4
Islamabad, 36:2-3, 1997., str. 256. Vidi takoder, E. Kukavica, Bajramijje — melamijje

.Hamzevijje, ITD “Sedam”, Sarajevo, 2009

Anastasia Lisovska (oko 1510-1558., negdje Alexandra, poznatija kao Roxelana, Rossa), .5



te po svome islamiziranom imenu Hurrem ili Karima, Zena Sulejmana Zakonodavca. Kc¢erka
pravoslavnog svecenika iz dijela Europe koji je tada bio dio Poljske, a kasnije Ukrajine,
vjerovatno u gradi¢u Rohatyn. Uhvatili su je krimski Tatari 1520., tokom jednog od njihovih
cestih upada na teritorij Ukrajine i odveli u Istanbul kao robinju, gdje je zbog svoje ljepote
odabrana za Sulejmanov harem i uskoro postala omiljenom Sulejmanovom priljeznicom.
Godine 1534. iskoristila je svoj utjecaj na sultana da najprije svog prvorodenog sina posalje na
duznost provincijskog guvernera, a potom i da ga da zadaviti. Hurem je Sulejmanu rodila petero
djece postavsi, narusavanjem osnovne tradicije Osmanlija, njegovom zenom, vodeci jednog od
svojih sinova, Selima, ka naslijedivanju prijestolja i sultanata. Hurem je vr.emenom svome muzu
Sulejmanu, koji je na nju bio nevjerovatno slab, postala glavni savjetnik za drzavna pitanja kako
na unutarnjem tako i na vanjskom planu. Hurem je bila prva Zena koja se angazirala i na
gradevinskom polju, podigla je nekoliko velikih gradevina od Mekke do Jeruzalema i prva zena
koja je sagradila dZzamiju u Istanbulu. Hurrem je umrla 18. aprila 1558., ukopana je u istom

turbetu sa svojim muzema Sulejmanom

Selim I1. (28. maj 1524 — 12. decembar 1574., vladao od 1566. do 1574.), sin sultana .6
Sulejmana |. Zakonodavca i Rokselane. Bio je prvi osmanski sultan kojega nije zanimala vojna
aktivnost sultanata, pa ¢ak ni vlast, bududi je rado vladavinu sultanatom prepustio svojoj
administraciji, a prije svih svome sposobnom i moénom velikom veziru Mehmed-pasi
Sokoloviéu (Sokollu, Tavil — Visoki). Zahvaljujuéi njemu, 17. februara 1568. u Istanbulu je
potpisan casni sporazum izmedu Habsburga i Osmanlija, imperatora Maximiliana Il. i sultana
Selima Il., kojim se imperator obavezao davati godisnji ‘poklon’ od 30,000 dukata sultanu, te
priznati osmansku vlast u Moladaviji i Vlaskoj (Walachia). Sa Rusijom je imao manje srece i
sve je najavljivalo skori sukob Sirih razmjera. U Istanbulu je naCinjen plan ujedinjenja Volge i
Dona jednim plovnim kanalom, a u ljeto 1569. brojna osmanska armija poslata je da postavi
opsadu Astrahana s namjerom otpocinjanja radova na kanalu, dok je za to vrijeme osmanska
flota opsjedala Azov. Medutim, opsada Astrahana je osujeéena nakon §to je 15,000 ruskih
vojnika rastjeralo radnike, ali i Tatare poslate da ih Stite, a osmansku flotu je unistila oluja. U
prvoj polovini 1570. ambasadori Ivana Groznog u Istanbulu su potpisali ugovor o ponovhom
uspostavljanju prijateljskih odnosa izmedu sultana i cara. lako su preuzeli Kipar od Venecije, a
Tunis od Spanije, vrijeme vladavine Selima II. obiljezava prvi veliki poraz od kri¢ana u

.pomorskoj bici kod Lepanta 1571

Bali¢, S, Das unbekannte Bosnien, str. 92-94 .7



Malcolm, N, Bosnia: A Short History, (u priredbi prof. Hamde Came), Nev York University .8
.Press, Nev York, 1994

Imamovié, M. Historija BoSnjaka, Bosnjacka zajednica kulture Preporod, Sarajevo, 1998., .9
.str. 91

Juki¢, I. F, Zemljopis i poviestnica Bosne, str. 143, u Andrié, |, Razvoj duhovnog zivotau .10

.Bosni, str. 20

Skari¢, V, Sarajevo i njegova okolina od najstarijih vremena do austrugarske okupacije, str. .11
42

Skarié, V, Sarajevo i njegova okolina, str. 76. Prema pouzdanim podacima Mauricea .12
Braudela (Mediterranean, |, str. 420-421, 595), u to doba za mletacki dukat moglo se kupiti

.otprilike 20 kilograma zita u Mlecima, a za austrijski dukat nesto malo vise

Sinkretizam (gr¢. synkretismos), fil. nesustavno i nekritiCko spajanje dijelova razli¢itih .13
filozofskih sustava bez otklanjanja njihovih proturjecnosti (najnizi stupanj eklekticizma (gré.
eklego, biram, eklektikos, koji bira; fil. nac¢in misljenja kojim neko ne stvara svoj vlastiti sustav,
nego bira iz drugih sustava ono Sto mu se Cini ta¢no i prikladno, pa onda od toga gradi cjelinu i
sustav). Sinkretisticki (gré. synkretizo), ujedinjujuci, mijesajuci; eklekticki. Sinkretist, fil. ¢lan
skupine filosofa u Sesnaestom stolje¢u koji su htjeli spojiti Platonovo i Aristotelovo naucavanije;
nekritiCan eklekti¢ar. Ani¢, Klai¢, Domovi¢, Rjecnik stranih rijeci, tudice, posudenice, izrazi,

.kratice i fraze, IKP Evro, Beograd, 2001., str. 349

.Malcolm, N, Bosnia: A Short History, New York University Press, New York, 1994 .14

Hadzijahi¢, M, ‘Sinkretisticki elementi u islamu u Bosni i Hercegovini’, POF, XXVIII-XXIX, .15
.1978-79., Sarajevo, 1980

Hadzijahi¢, M, ‘Sinkretisticki elementi u islamu u Bosni i Hercegovini’, POF, XXVIII-XXIX, .16
1978-79., Sarajevo, 1980., str. 323. Cehaji¢ pise: Neke bektasije vjeruju u prelazak duse na
samrti u tijelo iste vrste (metempsihosis). Ima ih koji vjeruju da je dusa ubice Huseina usla u
zeca, zbog ¢ega oni ne love niti jedu, pa i ne dotiéu se zeca. Cehajié, Dz, ‘Bektasije i islam u
Bosni i Hercegovini’, Anali GHB, V-VI, 1978., Sarajevo, 1978. Naime, spomenuta doktrina koja
se najcesce pripisuje bektasijama, nikada se ne pominje u vezi sa hamzevijama, ali isto tako

treba spomenuti da ona nema nikakve veze sa objasnjenjem koje nudi Cehaji¢. Radi se o dijelu



ucenja o dairetu’l-vudzudu, a u neposrednoj vezi sa odredenim ucenjima iz domena islamske
kozmologije, za Cije bi pojasnjavanje trebalo puno viSe prostora nego Sto je ovdje predvideno, a

.isto tako odvelo bi nas u potpuno drugom smjeru
.Celebi, E, Putopis, preveo Hazim Sabanovi¢, Sarajevo Publishing, 1996, str. 91-92 .17
.Malcolm, N, Bosnia: A Short History, New York University Press, New York, 1994 .18

vPrvi rjeénik bosanskoga jezika (iz 1631. godine) spominje i Evlija Celebija: U¢enjacii .19
pjesnici Seher-Sarajeva napisali su jedan rjecnik na bosanskom jeziku u stihovima, po uzoru na
perzijsku knjigu Sahidi, iz koga su ovdje prenesena dva metruma. Celebi, E, Putopis, preveo

.Hazim Sabanovié, Sarajevo Publishing, 1996., stranica 121
.Solovjev, Le Temoignage de Paul Rycaut .20

Godine 1676. George Wheler upoznao se s Poljakom muslimanske vjere koji je radio kao .21
dragoman ili tumac i koji mu je rekao da je on bio jedan od glavnih Ricautovih informatora.

.Journey into Greece, str. 202

Bosnjake u Banja Luci Celebi opisuje vrlo slikovito, spominjuéi i jela koje vole: Kupus, koji .22
zovu “kopuska” ima glavu veliku kao kazan, a listovi su mu soc¢ni kao tanki listovi niSeste.
Bosnjak za ovaj kupus kaze: "Allah mi je din (vjera), a kupus imam (vjerovanje) — i jede ga do
crkavanja. Od pi¢a im je glasovito kozje mlijeko, surutka, medovina... Na sedamdeset mjesta
imaju izletista. Od svih najglasovitije je Ferhad-pasina basc¢a. Svega pet hiljada vinograda i
basca placaju porez na vinograde (dunum hakki). Jedan dio stanovni$tva su trgovci. Oni dolaze
i odlaze u Beograd, Skoplje (Uskup) i Solun (Selanik). Drugi dio opet su gazije, borci za vjeru.
Jedan stalez su sluzbenici ¢asnog Serijata, jedni su bastovani, jedni su ulema, a drugi stalez su
privrednici i zanatlije.. Sve im Zene nose ¢ohane feredze, a na kape stavljaju jasSmake od
tankog bijelog platna i idu vrlo uljudno. Jezik im je bosanski. Oni svoja imena skracuju pa
Hasanu kazu Haso, Musau — Muso, Memiji — Memo. Celebi, E, Putopis, preveo Hazim

.Sabanovi¢, Sarajevo Publishing, 1996., str. 216

Stoga se potpuno besmislenim ¢ini naslov jednog od potpoglavlja djela Ihsanoglu, E, .23
Osmanli Devleti ve Medeniyeti Tarihi, I-11, Istanbul, 1994., 1997. Historija osmanske drzave i
civilizacije, Orijentalni institut, Sarajevo, IRCICA, Istanbul, Sarajevo, 2004., ‘Sufijski pokreti s
ateistickim tendencijama (zendeka i ilhad): bajramijske melamije i gulSenije’, str. 751, bilo da se

.radi o izvornom naslovu ili pak pogreski u prijevodu



