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মুসিলম-দর্শেন নানা দৃষ্িটেকাণ েথেক অনািদত্ব িবষয়ক সমস্যািটর ওপর আেলাচনা করা হেয়েছ। অনািদ (eternal)
বলেত বুঝায় িনত্য বা িচরন্তন সত্তােক যার েকান শুরুও েনই েশষও েনই। সাধারণ ইসলািম িবশ্বাস অনুযায়ী

আল্লাহ্ই একমাত্র অনািদ বা িচরন্তন,অিবনশ্বর,অব্যয় ও অক্ষয়। িতিন ছাড়া সবিকছুই সৃষ্ট। অতএব,অনািদ বা
অনািদত্ব শুধু আল্লাহর ক্েষত্েরই প্রেযাজ্য। হািদেস কুদ্িসেত রেয়েছ (আল্লাহ  বেলন) : ‘আিম িছলাম গুপ্ত

ধনভাণ্ডার,আিম চাইলাম আমার পিরচয় ঘটুক,তাই আিম সবিকছু সৃষ্িট করলাম।’ প্রাথিমক যুেগর সাধারণ িবশ্বাসীরা এর
বাইের নতুন েকান ধারণা েপাষণ করত না। আল্লাহ্ই একমাত্র অনািদ সত্তা আর যা িকছু রেয়েছ সবই পরবর্তীকােল

সৃষ্িট হেয়েছ,এটাই তােদর কােছ েশষ কথা।

মুসিলম িচন্তার ইিতহােস এক পর্যােয় এেস েদখা েগল অনািদত্ব িবষেয় নতুনভােব িকছু িচন্তা-ভাবনা শুরু হেয়েছ।
েস েথেক মুসিলম-দর্শেন িবেশষ কের অ্যািরস্টটেলর দর্শেন,এ িবষেয় আেলাচনা হেয়েছ। এ প্রবন্েধ আমরা অনািদত্ব
সম্পর্েক িবিভন্ন িচন্তােগাষ্ঠীর দৃষ্িটভঙ্িগ তুেল ধরার েচষ্টা করব এবং তােদর বক্তব্যসমূহ পর্যােলাচনা

করব।

মুতািযলা মতবাদ

মুতািযলারা  মুসিলম-দর্শেন  যুক্িতবাদী  িহসােব  পিরিচত।  তারা  প্রিতিট  িবষয়েক  যুক্িতর  আেলােক  পর্যােলাচনা
করার  েচষ্টা  কেরেছন।  প্রত্যােদশ  িহসােব  কুরআনেক  স্বীকার  কের  েনওয়া  সত্ত্েবও  তারা  এর  আক্ষিরক  অর্থসমূহ
হুবহু  গ্রহণ  করেত  সম্মত  নন।১  েয  কারেণ  মুসিলম-দর্শেনর  ইিতহােস  তারা  ইসলােমর  বুদ্িধবাদী  (rationalist  of
Islam) নােম পিরিচত। অনািদত্ব িবষয়ক তােদর আেলাচনার সূত্রপাত ঘেট যুক্িতবাদী দৃষ্িটেকাণ েথেকই। তেব তা
এেসেছ  পেরাক্ষভােব।  তােদর  মূল  প্রিতপাদ্য  িবষয়  িছল  আল্লাহর  একত্ব  বা  তাওহীদেক-যা  ইসলােমর  মূলনীিত-
যুক্িতর  ওপর  সুপ্রিতষ্িঠত  করা।  একইভােব  তারা  আল্লাহর  ন্যায়িবচােরর  (আদ্ল)  এর  ধারণােকও  েযৗক্িতকভােব
প্রিতষ্িঠত করার প্রয়াস পান। েস  কারেণই তারা িনেজেদর আল্লাহর একত্ব ও  ন্যায়িবচােরর পক্ষাবলম্বনকারী বা

রক্ষক (আহল আত্-তাওহীদ ওয়াল আদ্ল) িহসােব অিভিহত কের থােকন।২

মুতািযলারা সহজ ও সরল অর্েথ আল্লাহর একত্েবর পক্েষ অবস্থান গ্রহণ কেরন। আল্লাহর সত্তা (জাত) েথেক পৃথকভােব
অস্িতত্বশীল  গুণাবিলেক  তারা  স্বীকার  কেরনিন।  এ  ধরেনর  স্বীকৃিত,তােদর  মেত,আল্লাহর  একত্েবর  ধারণার  সােথ
সংঘাতপূর্ণ।  েকননা,এেত  আল্লাহ   ছাড়া  আরও  বহু  অনািদ  সত্তার  ধারণার  উদ্ভব  ঘটেব।৩  মুতািযলা  মতবােদর  প্রধান
িবেরািধতাকারী আশ্আিরয়া সম্প্রদােয়র প্রিতষ্ঠাতা আবুল  হাসান আল্-আশ্’আরী  (মৃ.  ৩২৪  িহ./৯৩৫  খ্ির.)  এর  মেত
মুতািযলারা  আল্লাহর  িভন্নতা  ও  অিতবর্িততার  পক্েষ  অবস্থান  গ্রহেণর  মাধ্যেম  আল্লাহর  একত্েবর  ধারণােক

সুপ্রিতষ্িঠত  করার  েচষ্টা  কেরন।

মুতািযলারা  এ  িবষেয়  অিভন্ন  মত  েপাষণ  কেরন  েয,আল্লাহ্  সবিকছু  েথেক  আলাদা  এবং  তাঁর  শ্রবণ  ও  দর্শন  ক্ষমতা



একইভােব  িভন্নতর।  িতিন  েদহিবিশষ্ট  নন,িতিন  প্েরতাত্মা,শব,আকার,মাংসিপণ্ড,রক্ত,দ্রব্য  এসব  িকছুই  নন।  িতিন
অবান্তর  লক্ষণও  নন  এবং  বর্ণ,স্বাদ,গন্ধ,স্পর্শ,উষ্ণ,শীতল,আর্দ্রতা,শুষ্কতা,উচ্চতা,প্রশস্ততা  অথবা
গভীরতাসম্পন্ন  নন।  িতিন  অিবভাজ্য  এবং  স্থান  ও  সমেয়র  িনয়ন্ত্রণমুক্ত।  সৃষ্ট  বস্তুসমূেহর  গুণাবিল,যােত
সােপক্ষতা  রেয়েছ  েসগুেলা  তাঁর  ওপর  আেরাপেযাগ্য  নয়।  তােক  ইন্দ্িরয়  দ্বারা  প্রত্যক্ষণ  সম্ভব  নয়  অথবা
মানুেষর পক্েষ তাঁেক আত্মীকরণও সম্ভব নয়। িতিন সর্বদাই প্রথম,সমগ্র সােপক্ষ বস্তুসমূেহর পূর্ববর্তী। িতিন
সবসময়ই  জ্ঞানী,ক্ষমতাবান,জীবন্ত  এবং  তা  সবসময়  বজায়  থােক।  েকান  দৃষ্িট  তাঁেক  েদখেত  পাের  না,কল্পনা  তাঁেক
েবষ্টন করেত পাের না,িতিনই একমাত্র অনািদ সত্তা,িতিন ছাড়া আর েকান অনািদ সত্তা েনই এবং েকান ৈদবশক্িত বা

সঙ্গী তাঁর রাজ্েয তার শরীক নয়।৪

মুতািযলারা  উক্ত  বক্তব্েযর  মাধ্যেম  আল্লাহর  একত্বেক  সুদৃঢ়  েযৗক্িতক  িভত্িতর  ওপর  সুপ্রিতষ্িঠত  করার
প্রয়াস পান। তােদর অিভমত হল আল্লাহর সত্তা ব্যতীত অন্য িকছুেক অনািদ িহসােব গ্রহণ করেল তা হেব তাওহীেদর
মূলনীিতর পিরপন্থী। েসই কারেণই তারা আল্লাহর অনািদ গুণসমূেহর ধারণােক সম্পূর্ণভােব বর্জন কেরন। তােদর মেত
আল্লাহর সত্তার মধ্েযই জ্ঞান,ক্ষমতা ও জীবন রেয়েছ,এগুেলা অনািদ গুণ বা ধারণা িহসােব তাঁর মধ্েয িনিহত েনই।
যিদ  এসব  গুণ  আল্লাহর  অনািদত্েবর  অংশ  হয়,তাহেল  তা  তাঁর  সত্তারও  অংশীদার  হেব।৫  েস  কারেণই  মুতািযলারা

সর্বসম্মতভােব  অনািদত্ব  ব্যতীত  আল্লাহর  অনািদ  গুণাবিলর  ধারণা  সম্পূর্ণভােব  অস্বীকার  কেরন।৬

মুতািযলারা েয যুক্িতেত আল্লাহর গুণাবিলর স্বতন্ত্র অস্িতত্বেক অস্বীকার কেরিছেলন,িঠক একই যুক্িতেত তারা
কুরআনেক  িনত্য  বা  িচরন্তন  বেল  েমেন  েননিন।  এ  প্রসঙ্েগ  তােদর  অিভমত  হল  কুরআেন  আল্লাহ  েক  একমাত্র  অনািদ

সত্তা িহসােব অিভিহত করা হেয়েছ।

অতএব,কুরআনেক যিদ আল্লাহর কালাম িহসােব িনত্য ধের েনওয়া হয় তেব তা হেব কুরআেন উল্িলিখত আল্লাহর একত্েবর
ধারণার পিরপন্থী। অতএব,আল্লাহর বাণী িহসােব কুরআনেক তারা অনািদ িহসােব েমেন েননিন। তােদর অিভমত হল কুরআন

সৃষ্ট।৭

প্রখ্যাত মুতািযলা িচন্তািবদ আবুল হুযােয়ল এ প্রসঙ্েগ বেলন,‘আল্লাহর বাণীর দু’িট িদক রেয়েছ : [কুরআন
অনুযায়ী] প্রাথিমক আেদশ (কুন) এর মাধ্যেম আল্লাহ  জগৎ সৃষ্িট কেরেছন যােত রেয়েছ হওয়ার িনর্েদশ এবং পরবর্তী
বা  দ্িবতীয়  আেদশ  দ্বারা  িবেশষ  িবেশষ  বস্তুসমূেহর  সৃষ্িট  বাস্তবািয়ত  হেয়েছ।  প্রথেমাক্তিট  আল্লাহর
অন্তর্বর্তী  হেত  পাের  না।  েকননা,িতিন  অবান্তর  লক্ষণসমূেহর  ধারক  হেত  পােরন  না,িতিন  পৃিথবীর  ধারণকারী  হেত

পােরন না। কারণ,তখন পর্যন্ত পৃিথবী অস্িতত্েবই আেসিন।’৮

আন-নাযযামসহ  অন্য  িচন্তািবদরা  মানুেষর  কথা  ও  আল্লাহর  বাণীর  মধ্েয  পার্থক্য  িনর্েদশ  করেত  িগেয়
বেলন,প্রথমিট  হল  অবান্তর  গুণ,আর  অপরিট  হল  শ্রবণেযাগ্য  শব্দ  যার  কারণ  আল্লাহ্  স্বয়ং।৯

আল্লাহর  বাণী  িবষয়ক  মুতািযলােদর  িবিভন্নমুখী  আেলাচনা,পর্যােলাচনা  সত্ত্েবও  তােদর  মূল  প্রিতপাদ্য  িবষয়
অর্থাৎ  আল্লাহর  বাণীর  সৃষ্িটশীলতা  অপিরবর্িতত  থােক।  এ  িবষেয়  মুতািযলা  িচন্তািবদরা  সবাই  একমত  েয,কুরআন
সৃষ্ট,এেক েকান অবস্থােতই অনািদ বলা চেল না। হযরত মুহাম্মদ সাল্লাল্লাহু আলায়িহ ওয়া সাল্লােমর ওপর হযরত
িজবরাঈেলর মাধ্যেম কুরআন নািযল হওয়ার পূর্েব তা সংরক্িষত ফলেক (লাওেহ মাহফুেজ) িছল১০- মুসলমানেদর এ সাধারণ



ধর্মীয় িবশ্বাসেক মুতািযলারা গ্রহণ কেরিছেলন। কুরআন অতীন্দ্িরয় পর্যায় েথেক মানবীয় দু’িট পর্যায় অিতক্রম
কেরেছ  :  িলিপবদ্ধকরণ  এবং  পঠন;মুতািযলা  মত  অনুযায়ী  সকল  পর্যােয়ই  কুরআন  সৃষ্ট।১১  উল্েলখ্য  েয,সামগ্িরকভােব
মুতািযলারা ছাড়াও খােরিজ এবং মুরিজয়া,িশয়া ও জােহিময়া সম্প্রদােয়র অিধকাংশ েলাকই কুরআন সৃষ্ট- এ তত্ত্েব

িবশ্বাস করেতন।১২

কুরআন েয অনািদ নয়,সৃষ্ট- এ িনেয় তাত্ত্িবক আেলাচনা,পর্যােলাচনা দীর্ঘিদন পর্যন্ত চেল। তেব খিলফা আল মামুন
এ  িবষেয়  মুতািযলা  মতবােদর  পক্েষ  অবস্থান  গ্রহণ  কেরন।  ৮২৭  এবং  ৮৩৩  খ্িরস্টাব্েদ  সরকাির  ফরমােন  কুরআনেক
সৃষ্ট বেল েঘাষণা করা হয়। এেত িবিভন্ন ধর্মীয় মহেল,িবেশষ কের ধর্মীয় িবশ্বাসেক েযৗক্িতক িবচার-িবশ্েলষেণ
আনার  িবপক্েষ  অবস্থানকারী  মহেল,িবরূপ  প্রিতক্িরয়ার  সৃষ্িট  হয়।  খিলফা  আল-মামুেনর  কুরআেনর  সৃষ্িট  িবষয়ক
মতবাদ  তাঁর  দুই  উত্তরসূির  আল-মুতািসম  এবং  আল-ওয়ািসক  গ্রহণ  কেরন।  উল্েলখ্য  েয,ধর্মীয়  িবশ্বাসসমূহেক
েযৗক্িতক িবচার-িবশ্েলষেণর আওতায় আনার নীিতর প্রধান িবেরািধতাকারীেদর অন্যতম িছেলন মািলক ইবেন আনাস (মৃ.
৭৯৫  খ্ির.)।  তাঁর  অিভমত  হল  ধর্মীয়  িবশ্বাসেক  ‘কীভােব’  েস  প্রশ্ন  উত্থাপন  না  কেরই  (িবলাকায়ফা)  গ্রহণ  করেত
হেব। েসই ধারাবািহকতায় প্রখ্যাত ধর্মীয় ব্যক্িতত্ব আহমদ ইবেন হাম্বাল (মৃ. ৮৫৫ খ্ির.) মুতািযলােদর কুরআেনর

সৃজন িবষয়ক মতাবােদর তীব্র িবেরািধতা কেরন।১৩

আল  মুতাওয়াক্িকল  ৮৪৭  খ্িরস্টাব্েদ  খিলফার  আসেন  সমাসীন  হওয়ার  পর  কুরআেনর  সৃজন  িবষয়ক  রাষ্ট্রীয়  ফরমান
প্রত্যাহার  করা  হয়।১৪  মুতািযলারা  রাষ্ট্রীয়  পৃষ্ঠেপাষকতা  হারােলও  তােদর  িচন্তাধারার  প্রভাব  ইসলামী
িচন্তাজগেত সুদূরপ্রসারী প্রভাব েফেলিছল। পরবর্তী িচন্তািবদরা,এমনিক এর িবেরািধতাকারীরাও এর প্রভাবমুক্ত
হেত  পােরনিন।  মুতািযলারা  েযসব  িবষয়  িনেয়  আেলাচনার  সূত্রপাত  কেরেছন  পরবর্তী  িচন্তািবদরা,এমনিক
ধর্মতত্ত্বিবদরা  পর্যন্ত  এসব  িবষেয়  দীর্ঘ  আেলাচনায়  ব্যাপৃত  িছেলন।  অনািদত্ব  িবষয়ক  আেলাচনাও  মুসিলম-

দর্শেন  একইভােব  অব্যাহত  থােক।

আশ্‘আিরয়া

মুতািযলা সম্প্রদােয়র অিত যুক্িতবাদী দৃষ্িটভঙ্িগর প্রিতক্িরয়া স্বরূপ আশ্‘আিরয়া সম্প্রদােয়র আিবর্ভাব
হয়। িকন্তু আশ্‘আিরয়া অবস্থানেক সম্পূর্ণ রক্ষণশীল একিট মতবাদ িহসােব গণ্য করা যায় না। মুতািযলারা ধর্মীয়
িবশ্বাস  ও  নীিতমালােক  সম্পূর্ণভােব  যুক্িতিনর্ভর  করার  প্রেচষ্টা  চালান,েসই  পিরপ্েরক্িষেতই  অনািদত্ব  ও
অন্যান্য  িবষেয়  তােদর  অবস্থান  ধর্মীয়  ঐিতহ্যপন্থী  ও  সংরক্ষণবাদীেদর  দৃষ্িটভঙ্িগর  সােথ  সংঘাতপূর্ণ  হেয়
ওেঠ।  আশ্আিরয়ারা  ধর্মীয়  িবশ্বাসসমূহেক  সম্পূর্ণ  যুক্িতর  আওতায়  এেন  েস  অনুযায়ী  এগুেলার  ব্যাখ্যা-
িবশ্েলষেণর  িবেরাধী  হেলও  ধর্মীয়  িবষেয়  প্রত্যােদেশর  (ওহী)  িনয়ন্ত্রেণ  সীিমত  আকাের  যুক্িত  প্রেয়ােগর
িবেরাধী নন। এক্েষত্ের তােদর অিভমত অিত সংরক্ষণবাদী ও সর্বক্েষত্ের সম্পূর্ণ আক্ষিরক অর্েথ প্রত্যােদশেক
গ্রহেণর পক্ষ অবলম্বনকারীেদর েথেক িভন্নতর। আল্-আশআরীর মেত,পিবত্র কুরআেন উপমা ও অবেরাহ পদ্ধিতেত যুক্িত
প্রেয়ােগর বহু নিজর রেয়েছ।১৫ আল্লাহর গুণাবিল ও কুরআেনর সৃজন প্রশ্েন আল্-আশারীর মত মুতািযলােদর মত েথেক
েযমন  িভন্নধর্মী,েতমিনভােব  স্থূল  নরাত্মােরাপবাদী  (মুজাসিসমুন)  বা  কট্টর  আক্ষিরকপন্থীেদর  সােথও

সামঞ্জস্যপূর্ণ  নয়।১৬



আশ্‘আিরয়ােদর মেত আল্লাহর েযসব সাধারণ গুণ রেয়েছ েসগুেলােক দু’ শ্েরণীেত ভাগ করা যায় : ক. নঞর্থক গুণাবিল
(িসফাত-ই-সাল্বীয়াহ) এবং খ. অস্িতত্বমূলক বা সদর্থক গুণাবিল (িসফাত-ই-উজূিদয়াহ),যােক তারা বুদ্িধবৃত্িতক
গুণাবিল  (িসফাত-ই-আকিলয়া)  বেলও  অিভিহত  কেরন।  এগুেলার  সংখ্যা  হল  সাত  :  জ্ঞান,ক্ষমতা,ইচ্ছা,শ্রবণ,দর্শন  ও

বাচন।১৭

কট্টরপন্থী িসফািতয়ারা আল্লাহর েয সব গুণ ৈদিহক অস্িতত্ব িনর্েদশ কের,েসগুেলােক আক্ষিরক অর্েথ গ্রহণ করেত
প্রস্তুত।  এর  িবরুদ্েধ  আশ্‘আিরয়ােদর  অিভমত  হল,আপাতদৃষ্িটেত  আল্লাহর  েদহ  িনর্েদশক  িকছু  গুেণর  উল্েলখ
থাকেলও  এগুেলােক  আক্ষিরক  অর্েথ  গ্রহণ  করা  যােব  না।  এগুেলােক  ‘কীভােব’  েস  প্রশ্ন  উত্থাপন  না  কের  (িবলা

কায়ফা)  এবং  অন্য  েকান  িকছুর  সােথ  তুলনা  না  কের  (িবলা  তাশবীহ)  িবশ্বাস  করেত  হেব।১৮

আশ্‘আিরয়ারা এখােন আল্লাহর গুণাবিল সংক্রান্ত েয তত্ত্ব উপস্থাপন কেরন েসিট হল আল্লাহর গুণাবিল অনুপম এবং
েসগুেলা সৃষ্ট সবিকছু েথেক েমৗিলকভােবই িভন্নতর এবং েস কারেণই গুণাবিলর সােথ েকান িকছুরই তুলনা চেল না।
তােদর এ মতবাদ মুখালাফা বা চুড়ান্ত িভন্নতা নােম পিরিচত। এ মতবাদ অনুযায়ী েকান গুণ বা শব্দ যিদ আল্লাহর ওপর
আেরািপত হয় তেব তার অর্থ হেব আল্লাহর ক্েষত্ের তা সম্পূর্ণ িভন্ন ও অনুপম অর্থাৎ সৃষ্ট েকান িকছুর ওপর এর
প্রেয়াগ হেল সাধারণত েয অর্েথ তা ব্যবহৃত হয়,তা েথেক এ  প্রেয়াগ সম্পূর্ণ আলাদা। মুখালাফা মতবােদর কারেণ
আশ্‘আিরয়ারা িনেজ েথেক আল্লাহর ওপর েকান গুণ আেরােপর িবেরাধী। শুধু েস সব গুণই আল্লাহর ওপর আেরাপেযাগ্য
েযগুেলার সুস্পষ্ট উল্েলখ কুরআন মিজেদ রেয়েছ। আল্লাহর গুণাবিলর সােথ সৃষ্ট সকল িকছুর গুণাবিলর পার্থক্য

শুধু পিরমাণগত নয়,গুণগতও। অর্থাৎ প্রকৃিতগতভােব তা সম্পূর্ণ িভন্নতর।১৯

মুতািযলা  মতবােদর  িবেরািধতা  কের  আল্-‘আশআির  বেলন  েয,আল্লাহর  গুণাবিল  অনািদভােব  তাঁর  মধ্েয  িনিহত  এবং
েসগুেলা তাঁর সত্তার অিতিরক্ত।২০ এসব গুণ হল অনািদ। তেব এগুেলা এবং আল্লাহর সত্তা অিভন্ন- মুতািযলােদর মত এ
কথা  েযমন  বলা  যায়  না,একইভােব  এগুেলা  িভন্ন  এ  কথাও  বলা  যায়  না।  কারণ,এেত  েকউ  স্বয়ং  আল্লাহ   ছাড়া  আল্লাহর

গুণাবিলর িনকট প্রার্থনা কের বসেত পাের,যা হেব উদ্ভট।২১

আশ্‘আিরয়ােদর  মেত  মুতািযলােদর  মত  আল্লাহর  সত্তা  ও  গুণাবিলেক  এক  ও  অিভন্ন  বেল  িবেবচনা  করা  হেল  তা  হেব
আল্লাহর গুণাবিলেক অস্বীকার করার শািমল। তেব তারা এ বেলনিন েয,এসব অনািদ গুণ সম্পূর্ণভােবই আল্লাহ  েথেক
পৃথক।  এ  ধরেনর  ধারণা  অনািদর  ক্েষত্ের  বহুত্েবর  সূত্রপাত  ঘটােব  এবং  তা  হেব  আল্লাহর  একত্েবর  পিরপন্থী।
েসজন্যই  তারা  বেলন  েয,আল্লাহর  গুণাবিল  এক  অর্েথ  আল্লাহর  সত্তার  অন্তর্ভুক্ত,অপর  অর্েথ  তাঁর  সত্তা
বিহর্ভূত।২২  আল্লাহর  সত্তার  সােথ  গুণাবিলর  সম্পর্ক  িবষয়ক  েয  িবতর্ক  চলিছল  তার  সমাপ্িত  টানেত  িগেয়  আল-
আশ্‘আির  বেলন  েয,আল্লাহর  সত্তা  এক,তেব  তার  মধ্েয  অসংখ্য  গুণ  িনিহত।  এগুেলা  তাঁর  সত্তা  েথেক  েযমন  অিভন্ন
নয়,আবার  সম্পূর্ণভােব  িভন্নও  নয়।২৩  আল্লাহর  গুণাবিল  িবষয়ক  িবতর্েক  আল-আশ্‘আিরয়ােদর  অবস্থান  যিদও
মুতািযলােদর েথেক িভন্নতর,তথািপ তারা মুতািযলােদর প্রভাব েথেক পুেরাপুির মুক্ত নন। আশ্‘আিরয়ারা আল্লাহর
গুণাবিলেক অনািদ বেলেছন িঠকই,িকন্তু এগুেলার স্বতন্ত্র অবস্থান েয তাওহীেদর ধারণার সােথ সামঞ্জস্যপূর্ণ

হেব না,েস সম্পর্েকও তারা সেচতন িছেলন। েসই প্েরক্িষেতই তারা একিট মাঝামািঝ অবস্থান গ্রহণ কেরন।

কুরআেনর  িনত্যতা  িবষয়ক  িবতর্েক  মুসিলম  িচন্তািবদেদর  জিড়েয়  পড়েত  েদখা  যায়।  ধর্মীয়  সংরক্ষণবাদীেদর  মেত



কুরআন  আল্লাহর  কালাম  িহসােব  অনািদ।  এর  জন্য  েকান  প্রকার  েযৗক্িতক  আেলাচনার  প্রেয়াজন  েনই।  অপরিদেক
মুতািযলারা যুক্িতবাদী দৃষ্িটভঙ্িগর কারেণ আল্লাহর সত্তা ছাড়া অন্য েকান িকছুেকই অনািদ িহসােব গ্রহণ করেত
রাজী নন। তােদর মেত কুরআন সৃষ্ট। আশ্‘আিরয়ােদর মেত বাচন (কালাম) হল আল্লাহর সাতিট বুদ্িধবৃত্িতক গুণাবিলর
অন্যতম এবং েযেহতু আল্লাহর গুণাবিল অনািদ,আল্লাহর বাচন অর্থাৎ আল-কুরআন একইভােব অনািদ। তেব কুরআেনর অনািদ
হওয়া  িবষয়ক  আশ্‘আিরয়ােদর  অবস্থানেক  মধ্যপন্থী  িহসােব  অিভিহত  করা  যায়।  েকননা,চরম  েগাঁড়াপন্থী
সম্প্রদায়,িবেশষ  কের  হাম্বিল  ও  জােহিরেদর  মেত  আল্লাহর  কালাম  অর্থাৎ  কুরআন  েযসব  অক্ষর,শব্দ  ও  ধ্বিনর
সমন্বেয় গিঠত েসগুেলাও অনািদ। এমনিক হাম্বিল সম্প্রদােয়র েকউ েকউ এমন মতও েপাষণ করেতন েয,কুরআেনর কভারও

অনািদ।২৫

অপরিদেক মুতািযলারা ছাড়া িশয়ােদর একিট অংশ কুরআনেক সৃষ্ট ও অিনত্য বেল মেন করেতন। তােদর যুক্িত হল কুরআন
িবিভন্ন  অংশ  িনেয়  সংকিলত  হেয়েছ  এবং  এর  অংশসমূহেক  ক্রমানুসাের  িবন্যাস  করা  হেয়েছ।  অতএব,যা  িকছু  িবিভন্ন
অংেশর সমন্বেয় এভােব সংকিলত হয় তা অিনত্য হেত বাধ্য।২৬ এ প্রসঙ্েগ আশ্‘আিরয়ােদর বক্তব্য হল কুরআন সংকলেনর
জন্য েয শব্দাবিল ও ধ্বিন ব্যবহৃত হেয়েছ তা আল্লাহর সত্তায় িনিহত েনই। এক্েষত্ের তারা কুরআেনর বাহ্িযক ও
ভাষায়  প্রকািশত  মূর্ত  িদক  এবং  যথার্থ  ও  স্বতঃঅস্িতত্বশীল  অর্েথর  (self-subsisting  meaning)  মধ্েয
পার্থক্য  িনর্েদশ  কেরন।  তােদর  মেত  শব্দাবিল  ও  ধ্বিন  দ্বারা  প্রকািশত  কুরআন  িনঃসন্েদেহ  অিনত্য,িকন্তু
কুরআন  এর  অর্েথর  ক্েষত্ের  অসৃষ্ট  ও  িনত্য।  স্বতঃঅস্িতত্বশীল  অর্থ  এিট  অনািদকাল  েথেক  আল্লাহর  সত্তায়
িনিহত। এই  অর্থসমূহ প্রকািশত হেয়েছ;এর  ভাষায় প্রকািশত রূপ হল  অিনত্য ও  সৃষ্ট। এর  কারণ উল্েলখ করেত িগেয়
তারা  বেলন,অর্থ  এক  েথেকও  িবিভন্ন  স্থােন  িবিভন্ন  ব্যক্িত  বা  জািতর  দ্বারা  িবিভন্ন  সমেয়  িবিভন্নভােব
প্রকািশত হেত পাের। তারা আেরা উল্েলখ কেরন েয,এই অর্থ হল জ্ঞান ও ইচ্ছা ছাড়া অপর আেরকিট গুণ,যা অনািদকাল

েথেক আল্লাহর সত্তায় িনিহত,েস কারেণই তা অনািদ।২৭

: এ মেতর সমর্থেন আশ‘আিরর যুক্িতসমূহ হল

১.    কুরআন  আল্লাহ্  প্রদত্ত  জ্ঞান।  অতএব,এিট  আল্লাহর  জ্ঞান  সংক্রান্ত  গুেণর-যা  অনািদ  ও  অসৃষ্ট-সােথ
অিবচ্েছদ্যভােব  সম্পর্িকত।  অতএব,কুরআনও  একইভােব  অনািদ  ও  অসৃষ্ট।

২.   আল্লাহ কুন (হও) শব্দ দ্বারা সবিকছু সৃষ্িট কেরেছন এবং এ শব্দিট কুরআন মিজেদ আেছ,যা সৃষ্ট েকান িকছু হেত
পাের  না;অন্যথায়  একিট  সৃষ্ট  শব্দ  স্রষ্টায়  পিরণত  হেব,যা  উদ্ভট।  অতএব,আল্লাহর  কথা  সৃষ্ট  হেত  পাের  না,অন্য

কথায় এিট অনািদ।

৩.   কুরআন সৃষ্িট (খাল্ক) ও আেদশ (আমর) এর মধ্েয পার্থক্য িনর্েদশ কের। েযমন কুরআেন উল্েলখ রেয়েছ,‘সৃষ্িট
এবং আেদশ িক একমাত্র তাঁর নয়?’ অতএব,আল্লাহর আেদশ,তাঁর কথা বা কালাম সুস্পষ্টভােব সৃষ্টবস্তুসমূহ (মাখলূক)

েথেক আলাদা,েস কারেণ তা অসৃষ্ট ও অনািদ।

৪.   আল্লাহ্ মূসা (আ.)-েক বেলন,‘আিম েতামােক সমগ্র মানবজািতর মধ্য েথেক েবেছ িনেয়িছ আমার রাসূল এবং আমার কথা
িহসােব।’ এ আয়াত দ্বারা বুঝা যাচ্েছ আল্লাহর বচন রেয়েছ। আবারও আল্লাহ মূসা (আ.)-েক লক্ষ্য কের বেলন,‘িনশ্চয়
আিম েতামার প্রভু।’ এখন েযসব শব্দ দ্বারা হযরত মূসােক সম্েবাধন করা হেয়েছ েসগুেলা যিদ সৃষ্ট হয়,তেব এ েথেক



বুঝা  যােব  েয,েকান  সৃষ্ট  বস্তু  েঘাষণা  কেরেছ  েয,িতিন  মূসার  প্রভু  (আল্লাহ্),যা  উদ্ভট।  অতএব,আল্লাহর  কথা
অবশ্যই  অনািদ  হেব।  মুতািযলােদর  কুরআেনর  সৃজন  সংক্রান্ত  যুক্িতসমূহ  শুধু  প্রকািশত  কুরআেনর  ক্েষত্েরই

প্রেযাজ্য,আসল  কুরআেনর  ক্েষত্ের  প্রেযাজ্য  নয়।২৮

এখােন  েদখা  যাচ্েছ  েয,আশ্‘আিরয়ারা  কুরআেনর  িনত্যতার  পক্েষ  আেলাচনা  কেরেছন  এবং  এেত  তারা  নানািবধ  যুক্িতর
আশ্রয় িনেয়েছন। যিদও তােদর অিভমত ইসলােমর যুক্িতবাদী’  িহসােব পিরিচত মুতািযলােদর মতবাদ েথেক িভন্নতর,তা

সত্ত্েবও বক্তব্য উপস্থাপনার ক্েষত্ের তারা েযৗক্িতক পদ্ধিতই অবলম্বন কেরেছন।

দার্শিনক সম্প্রদায়

মুসিলম  দার্শিনকেদর  মধ্েয  অেনেকর  রাচনাবিলেত  অনািদত্ব  িবষয়ক  আেলাচনা  েবশ  গুরুত্ব  েপেয়েছ।  মুসিলম
দার্শিনকরা  (ফালািসফা)  গ্িরক-দর্শন  দ্বারা  গভীরভােব  প্রভািবত  হেয়িছেলন।  গ্িরক-দর্শন,িবেশষ  কের
অ্যািরস্টটেলর দর্শেনর সােথ ইসলািম িচন্তাধারার একিট েযাগসূত্র স্থাপন এবং সমন্বয় সাধন িছল তােদর অন্যতম
প্রধান  লক্ষ্য।  জগেতর  অনািদ  হওয়ার  েযাগসূত্র  িবষয়ক  মুসিলম  দার্শিনকেদর  মতবাদ  অ্যািরস্টটেলর  জগৎ  িবষয়ক
মতবােদর প্রভােবই গেড় উেঠিছল। অ্যািরস্টটেলর মেত জগৎ অনািদ। িতিন শূন্য েথেক জগৎ সৃষ্িট হেয়েছ- এ মতবােদ
িবশ্বাসী  নন,এমনিক  িতিন  গিতেকও  অনািদ  বেল  িবেবচনা  করেতন।২৯  অপরিদেক  ইসলািম  িবশ্বাস  অনুযায়ী  জগৎ  সৃষ্ট।
আল্লাহ্  জগেতর  স্রষ্টা।  অ্যািরস্টটেলর  দর্শন  দ্বারা  অনুপ্রািণত  গাযািল-পূর্ববর্তী  মুসিলম
দার্শিনকরা,িবেশষ  কের  আল-ফারািব  ও  ইবেন  িসনা,জগৎ  িবষয়ক  অ্যািরস্টটলীয়  মতবােদর  সােথ  ইসলািম  মতবােদর
সমন্বেয়র প্রেচষ্টা চালান। তারা জগৎেক সৃষ্ট বেল উল্েলখ কেরও এেক অনািদ িহসােব দািব কেরন। এ িবষেয় তােদর
যুক্িতসমূহ  একত্র  কের  আল-গাযািল  তাঁর  তাহাফুত  আল-ফালািসফা  গ্রন্েথ  উপস্থাপন  কেরন।  জগেতর  অনািদ  হওয়া
িবষয়ক  আেলাচনা  উক্ত  গ্রন্েথর  প্রায়  এক-চতুর্থাংশ  স্থান  দখল  কের  েরেখেছ।  আল-গাযালী  জগেতর  অনািদত্েবর

পক্েষ  দার্শিনকেদর  যুক্িতসমূহ  প্রথেম  উপস্থাপন  কের  পের  তা  খণ্ডেনর  েচষ্টা  কেরন।

দার্শিনেদর  প্রথম  যুক্িত  হল  অনািদ  বা  িনত্য  েথেক  অিনত্য  িকছু  উদ্ভূত  হওয়া  সম্পূর্ণভােব  অসম্ভব।  অর্থাৎ
আল্লাহ  েয  অনািদ  সত্তা  তা  ধর্মীয়ভােব  প্রিতষ্িঠত  সত্য।  এ  িবষেয়  কারও  িভন্নমত  েনই।  েস  সূত্র  ধেরই
দার্শিনকরা  তােদর  প্রিতপাদ্য  িবষয়  অর্থাৎ  জগেতর  অনািদত্ব  প্রিতষ্ঠার  িদেক  এিগেয়েছন।  এ  প্রসঙ্েগ  তারা
বেলন,যিদ এমন একিট পর্যায় ধের েনওয়া হয় যখন পর্যন্ত আল্লাহ েথেক জগৎ উদ্ভূত হয়িন। এর েপছেন যুক্িত িহসােব
ভাবা হেব েয,এর অস্িতত্ব শুধু সম্ভাবনার পর্যােয় িছল। যখন পরবর্তীকােল জগৎ অস্িতত্েব এল,তখন এেক ব্যাখ্যা
করেত হেল দার্শিনেদর মেত েয েকান একিট িবকল্পেক স্বীকার কের িনেত হেব,হয় িনর্ধারক উদ্ভূত হেয়েছ অথবা হয়িন।
যিদ  িনর্ধারক  উদ্ভূত  না  হয়,তেব  জগৎ  শুধু  সম্ভাবনার  স্তের  েথেক  েযত,েয  অবস্থায়  পূর্েব  িছল।  িকন্তু  যিদ
িনর্ধারক উদ্ভূত হয় তেব প্রশ্ন উঠেব এিট কার দ্বারা উদ্ভূত হেয়েছ এবং েকন এখন উদ্ভূত হল,পূর্েব েকন হয়িন?
অতএব,িনর্ধারেকর উদ্ভূত হওয়া িনেয় প্রশ্ন েথেকই যাচ্েছ। দার্শিনকেদর অিভমত হল েযেহতু অনািদ সর্বাবস্থায়
একই  রকম,েসজন্য  হয়  এ  েথেক  েকান  িকছুই  উদ্ভূত  হেব  না  অথবা  যা  িকছু  উদ্ভূত  হেব  তা  অিবরামভােব  উদ্ভূত  হেতই
থাকেব।৩০  এভােব  দার্শিনকরা  বলেত  চাচ্েছন,জগেতর  উদ্ভূত  হওয়া  স্বীকার  করেল  নানািবধ  েযৗক্িতক  সমস্যা  েদখা
েদয়। েযমন আল্লাহ্ েকন জগৎ আেগ সৃষ্িট কেরনিন,এর আেগ িক িতিন জগৎ সৃষ্িট করেত অপারগ িছেলন? অথবা জগৎ পূর্েব
সৃষ্িট হওয়া িক অসম্ভব িছল? এর অর্থ দাঁড়ায় আল্লাহ্ পূর্েব জগৎ সৃষ্িটেত অক্ষম িছেলন পের সক্ষমতা অর্জন



কেরেছন  অথবা  জগৎ  অসম্ভাব্যতা  েথেক  সম্ভাব্যতায়  এেসেছ।  এ  দু’িট  ব্যাখ্যাই  দার্শিনকেদর  মেত  অেযৗক্িতক।
দার্শিনকরা আরও বেলন েয,এমন দািবও করা যােব না েয,জগৎ উদ্ভূত হওয়ার পূর্েব এর উদ্েদশ্য িছল না অথবা আল্লাহর
জগৎ  সৃষ্িটর  ইচ্ছা  িছল  না,পরবর্তীকােল  উদ্েদশ্য  ও  ইচ্ছার  উন্েমষ  ঘেটেছ।  এক্েষত্েরও  উদ্েদশ্য  ও  ইচ্ছার
উদ্ভূত হওয়া সম্পর্েক নতুনভােব প্রশ্েনর উদ্ভব হেব। যিদ জগৎ উদ্ভূত হওয়ােক আল্লাহর কর্ম িহসােব িবেবচনা
করা হয় েস ক্েষত্েরও প্রশ্ন জাগেব : েকন এখন,এবং পূর্েব নয় েকন? এর কারণ িক উপায় অথবা ক্ষমতা অথবা উদ্েদশ্য
অথবা  প্রকৃিতর  অনুপস্িথিত?  নতুনভােব  ইচ্ছা  েয  উদ্ভূত  হেত  পাের  না  েস  কথা  আেগই  উল্েলখ  করা  হেয়েছ।  এসব
যুক্িত  উপস্থাপেনর  মাধ্যেম  দার্শিনকরা  িসদ্ধান্ত  প্রদান  কেরন  েয,অনািদ  বা  িনত্য  েথেক  অিনত্য  েকান  িকছু
উদ্ভূত  হওয়া  সম্পূর্ণভােব  অসম্ভব।  েযেহতু  আল্লাহ্  অনািদ  এবং  অনািদ  হওয়ার  কারেণ  তার  মধ্েয  েকান  ধরেনর

পিরবর্তনই সম্ভব নয়। জগেতর েযেহতু েকান িবেশষ সমেয় শুরু হওয়া অসম্ভব এ েথেক জগৎ েয অনািদ তা িনঃসৃত হয়।৩১

এিট  হল  জগেতর  অনািদত্ব  প্রমােণ  দার্শিনকেদর  প্রথম  যুক্িত।  আল্-গাযািল  দার্শিনকেদর  এ  যুক্িতেক  সবেচেয়
চাতুর্যপূর্ণ যুক্িত বেল অিভিহত কেরন।৩২ তাঁর মেত দার্শিনকরা আিধিবদ্যক যত সমস্যা িনেয় আেলাচনা কেরেছন এর
সবগুেলাই  উপিরউক্ত  যুক্িতিটর  েচেয়  কম  গুরুত্বপূর্ণ।  েকননা,এখােন  তারা  িবষয়িটেক  নানািবধ  যুক্িত

প্রদর্শেনর  মাধ্যেম  উপস্থাপন  করার  প্রেচষ্টা  চািলেয়েছন  যা  অন্য  েকান  সমস্যার  ক্েষত্ের  হয়িন।৩৩

আল্-গাযািল জগৎেক অনািদ িহসােব েমেন িনেত রাজী নন। েসই পিরপ্েরক্িষেত এ িবষেয় দার্শিনকেদর প্রথম যুক্িত
খণ্ডন  করেত  িগেয়  িতিন  বেলন,কীভােব  দার্শিনকরা  এ  যুক্িতেক  খণ্ডন  করেবন-  যিদ  েকউ  বেল,অনািদ  ইচ্ছা  যখন
েচেয়েছন তখনই জগৎ অস্িতত্েব এেসেছ,যতক্ষণ চানিন ততক্ষণ পর্যন্ত তা অস্িতত্েব আেসিন। যখনই িতিন েচেয়েছন িঠক
তখনই জগৎ শুরু হেয়েছ। আল্-গাযািলর বক্তব্য হল অনািদ ইচ্ছার পক্েষ িবেশষ সমেয় জগৎ সৃষ্িটেত েকান বাধা েনই।৩৪

আল্-গাযািল  অনািদত্েবর  পক্েষ  উপস্থািপত  দার্শিনকেদর  প্রথম  যুক্িতিটেক  নানাভােব  আেলাচনা  ও  পর্যােলাচনা
কের  বলেত  চাচ্েছন  েয,অনািদ  বা  িনত্য  েথেক  অিনত্য  েকান  িকছু  উদ্ভূত  হওয়া  সম্ভব।  এমনিক  দার্শিনকেদরও  এটা
েমেন  িনেত  হেব।  েকননা,জগৎ  অিনত্য  বা  অস্থায়ী  ঘটনাবিলেত  ভরপুর।  এর  একিটেক  অন্যিটর  কারণ  িহসােব  ধরা  হেয়
থােক।  েসভােব  কার্য-কারণ  শৃঙ্খল  এক  জায়গায়  িগেয়  সমাপ্ত  হয়।  দার্শিনকরাও  তােদর  জগৎ  সম্পর্িকত  তত্ত্েব
কার্যকারণ শৃঙ্খল েযখােন সমাপ্ত হেয়েছ তাঁেক স্রষ্টা বেল অিভিহত কেরেছন;িতিন হেলন অিনবার্য সত্তা,সমগ্র
সম্ভাব্য বস্তু তাঁর ওপর িনর্ভরশীল। অতএব,ক্ষণস্থায়ী ঘটনাবিলর শৃঙ্খল েযখােন িগেয় সমাপ্ত হয় তাঁেকই অনািদ
বেল  অিভিহত  করেত  হয়।  এ  েথেকই  প্রমািণত  হয়  েয,অনািদ  েথেক  ক্ষণস্থায়ী  বা  অিনত্য  েকান  িকছু  উদ্ভূত  হওয়া

সম্ভব।৩৫

দার্শিনকরা  জগেতর  অনািদত্েবর  পক্েষ  দ্িবতীয়  যুক্িতিট  উপস্থাপন  করেত  িগেয়  বেলন,যাঁরা  আল্লাহ  েক  জগেতর
পূর্ববর্তী  এবং  জগৎেক  পরবর্তী  বেল  িবশ্বাস  কেরন  তারা  এর  ব্যাখ্যা  দু’িট  িবকল্েপর  েয  েকান  একভােব  করেত
বাধ্য। প্রথম িবকল্পিট হল আল্লাহ সত্তাগত িদক েথেক জগেতর পূর্ববর্তী,িকন্তু সময়গত িদক েথেক নন। েযমন ‘এক’
‘দুই’ এর পূর্ববর্তী। এ পূর্ববর্িততা প্রকৃিতগত,যিদও উভয়ই একই সমেয় অস্িতত্বশীল। দার্শিনকরা অন্যভােবও এর
ব্যাখ্যা েদয়ার েচষ্টা করেত পােরন। তােদর মেত কারণ কার্েযর পূর্ববর্তী,িকন্তু তারা একই সমেয় অবস্থান কের।
েযমন  মানুেষর  হাঁটার  সােথ  ছায়ারও  হাঁটা।  প্রথমিট  দ্িবতীয়িটর  কারণ  হওয়া  সত্ত্েবও  কালগত  িদক  েথেক  তােদর
মধ্েয  েকান  পার্থক্য  েনই।  দার্শিনকরা  আল্লাহ্  ও  জগেতর  মধ্েয  সম্পর্ক  িবষয়ক  এ  িবকল্পিট  গ্রহণ  কের  বলেত



চান,আল্লাহ অনািদ হেল জগৎও অনািদ হেব। এিট সম্ভব নয় েয,একিট অনািদ হেব আর অপরিট হেব অিনত্য।৩৬

এর পের দার্শিনকরা আল্লাহর পূর্ববর্িততা সম্পর্েক দ্িবতীয় িবকল্পিট আেলাচনা কেরন। দ্িবতীয় িবকল্পিট হল
আল্লাহ এবং জগেতর মধ্েয সময়গত পার্থক্য। অর্থাৎ আল্লাহ সমেয়র িদক েথেক পূর্ববর্তী এবং জগৎ পের আিবর্ভূত
হেয়েছ। অর্থাৎ পার্থক্যিট শুধু সত্তাগত নয়,সময়গতও বেট। এ িবকল্পিট গ্রহণ করেল েয েযৗক্িতক জিটলতা সৃষ্িট
হয় দার্শিনকরা তা েদখােনার েচষ্টা কেরেছন। তারা বেলন,আল্লাহ যিদ সময়গত িদক েথেক জগেতর পূর্ববর্তী হন তেব এ
েথেক  আেরকিট  িবষেয়র  উদ্ভব  হেব,তা  হল  জগৎ  এবং  সময়  অস্িতত্েব  আসার  পূর্েব  এমন  একিট  সময়  িছল  যখন  জগৎ
অস্িতত্বশীল  িছল  না।  ঐ  সমেয়  অর্থাৎ  যখন  জগৎ  অস্িতত্বশীল  িছল  না  েসই  সময়,জগৎ  অস্িতত্বশীল  হওয়ার  পরবর্তী
সমেয়র পূর্ববর্তী। এ  েথেক এটা িনঃসৃত হয় েয,আল্লাহ্ এমন একিট সমেয় অস্িতত্বশীল িছেলন যখন জগৎ অস্িতত্েব
আেসিন এবং জগৎ অস্িতত্েব আসার সােথ সােথই েসই সময়িটর পিরসমাপ্িত ঘেটেছ। িকন্তু এ সময়িটর েকান শুরু িছল না।
এ  েথেক  এিট  প্রমািণত  হয়  েয,সমেয়র  পূর্েব  একিট  অসীম  সময়  িছল।  দার্শিনকেদর  মেত  তা  হেব  পরস্পর  িবেরাধী।
দার্শিনকরা  এ  কারেণ  বেলন,সমেয়র  সূত্রপাত  হেয়েছ  এটা  েমেন  েনওয়া  অসম্ভব।  সময়েক  অনািদ  িহসােব  েমেন  েনওয়ার
অর্থ হল গিতর পিরমাপকেক অনািদ িহসােব েমেন েনওয়া এবং একই যুক্িতেত গিতও হেব অনািদ। গিত অনািদ হেল গিত যার

গিত অর্থাৎ জগৎ,েসিটও হেব অনািদ।৩৭

উক্ত আেলাচনা েথেক েয িবষয়িট েবিরেয় এেসেছ তা হল দার্শিনকরা জগেতর পূর্ববর্তী িহসােব েয দু’িট িবকল্েপর
উল্েলখ  কেরেছন  েসই  িবকল্প  দু’িট  পর্যােলাচনার  মাধ্যেম  তারা  েদখােত  চাচ্েছন  েয,প্রথম  িবকল্পিট  অর্থাৎ
আল্লাহর  পূর্ববর্িততা  সত্তাগত,সময়গত  নয়-  েযৗক্িতকভােব  গ্রহণেযাগ্য।  দ্িবতীয়  িবকল্পিট  অর্থাৎ  আল্লাহ
সময়গত  িদক  েথেক  জগেতর  পূর্ববর্তী-  গ্রহণ  করেল  েযৗক্িতক  সমস্যা  সৃষ্িট  হয়।  েসজন্য  দ্িবতীয়  িবকল্পিট
েকানভােবই  গ্রহণেযাগ্য  নয়।  েশষ  পর্যন্ত  এর  অর্থ  দাঁড়ায়  আল্লাহ  যিদ  সমেয়র  িদক  েথেক  জগেতর  পূর্ববর্তী  না

হন,তাহেল আল্লাহ ও জগৎ উভেয়ই অনািদ হয়।

আল্-গাযািল  দার্শিনকেদর  এ  ব্যাখ্যা  মানেত  রাজী  নন।  তাঁর  মেত  সময়  শুরু  হেয়েছ  এবং  তা  সৃষ্ট।  যখন  বলা
হয়,আল্লাহ্  জগৎ  ও  সমেয়র  পূর্ববর্তী,তখন  এর  দ্বারা  এিট  বুঝােনা  হয়  েয,িতিন  িছেলন,জগৎ  িছল  না,পরবর্তীকােল
আল্লাহ্ ও জগৎ উভেয়ই িবদ্যমান। ‘িতিন িছেলন এবং জগৎ িছল না’ এর অর্থ হল জগেতর অস্িতত্েবর পূর্েব তার সত্তাই
একমাত্র  সত্তা  িছল।  এ  উক্িতেক  বুঝােনার  জন্য  অন্য  েকান  বস্তুর  ধারণার  প্রেয়াজন  েনই।  যিদ  কল্পনায়  তৃতীয়
েকান  বস্তুর  ধারণা  চেল  আেস  তেব  কল্পনার  এ  ভুলপথ  অনুসরণ  করােক  েকান  গুরুত্ব  েদওয়ার  প্রেয়াজন  েনই।৩৮  আল্-
গাযািল এভােব েদখান েয,সময়গত িদক েথেক আল্লাহ েক পূর্ববর্তী েমেন িনেল েযৗক্িতক েকান সমস্যা সৃষ্িট হয় না।

অর্থাৎ আল্লাহ েক অনািদ েমেন িনেল জগৎেকও অনািদ েমেন িনেত হেব এমন েকান েযৗক্িতক বাধ্যবাধকতা েনই।

দার্শিনকরা  জগেতর  অনন্ত  সম্ভাবনা  েথেক  জগৎেক  অনািদ  প্রমাণ  করার  েচষ্টা  কেরেছন।  তারা  বলেত  চাচ্েছন,জগৎ
সৃষ্িটর পূর্েব এর সম্ভাবনা িছল। যা অসম্ভব তা কখনও সম্ভব হেত পাের না। অতএব,জগৎ েকান সমেয়ই অসম্ভব িছল না।
অর্থাৎ জগৎ সব সময়ই সম্ভব িছল। যা সব সময় সম্ভব তার েকান শুরু হেত পাের না। এভােব তারা বলেত চাচ্েছন,জগেতরও
েকান শুরু েনই,তা অনািদকাল েথেকই আেছ।৩৯ এখােন দার্শিনকরা একিট েযৗক্িতক েকৗশল অবলম্বন কেরেছন,অর্থাৎ জগেতর
সম্ভাবনােক  অনািদ  প্রমাণ  কের  জগৎেক  অনািদ  প্রমাণ  করার  েচষ্টা  কেরেছন।  এ  িবষেয়  আল-গাযািলর  বক্তব্য  হল
বাস্তেব জগেতর অস্িতত্েব আসা এবং সম্ভাবনা এক িজিনস নয়। অতএব,সম্ভাবনা িছল এর অর্থ এ নয় েয,জগৎ বাস্তেবও



অস্িতত্েব  িছল।  অতএব,আল্-গাযািলর  কােছ  জগেতর  অনন্ত  সম্ভাবনা  েথেক  তা  অনািদ  এ  ধারণায়  উত্তরেণর  েযৗক্িতক
প্রক্িরয়া গ্রহণেযাগ্য নয়।

দার্শিনকরা জগেতর অনািদত্ব িবষয়ক তােদর চতুর্থ যুক্িতেত বেলন েয,প্রিতিট উদ্ভূত বস্তুর পূর্েবই এর উপাদান
থাকেত হেব। েকান উদ্ভূত বস্তুই উপাদান ছাড়া হেত পাের না  এবং  উপাদান স্বয়ং উদ্ভূত নয়। শুধু আকার,অবান্তর
লক্ষণ  বা  গুণাবিলই  উদ্ভূত।  দার্শিনকরা  এখােন  যুক্িত  উপস্থাপন  কের  বেলন  েয,জগেতর  উদ্ভূত  হওয়ার  পূর্েব
সম্ভাবনা িছল। সম্ভাবনা সােপক্ষ গুণ। এর জন্য একিট দ্রব্য প্রেয়াজন। খািল খািল সম্ভাবনা থাকেত পাের না। আর

এ দ্রব্যই হল উপাদান বা জড়। অতএব,উপাদান অনািদ এবং এর অর্থ হল জগৎ অনািদ।৪০

আল্-গাযািল  এর  উত্তের  বেলন,দার্শিনকরা  জগেতর  সম্ভাবনা  সম্পর্েক  েয  কথা  বেলেছন  তা  উদ্ভূত  হেয়েছ
বুদ্িধবৃত্িতক  অবধারণ  েথেক।  িকন্তু  এ  বুদ্িধবৃত্িতক  অবধারেণর  জন্য  েকান  বাস্তব  অস্িতত্বশীল  সত্তার
প্রেয়াজন  েনই।  আল্-গাযািল  দার্শিনকেদর  যুক্িতেক  নানাভােব  পর্যােলাচনা  কের  েদখান  েয,জগেতর  সম্ভাবনা
সংক্রান্ত বুদ্িধবৃত্িতক অবধারণ েথেক উপাদােনর অিনবার্য উপস্িথিত িনঃসৃত হয় না। অতএব,উপাদােনর অনািদ হওয়া
সংক্রান্ত  দার্শিনকেদর  অবস্থান  েযৗক্িতক  িভত্িতর  ওপর  প্রিতষ্িঠত  নয়।৪১  এভােব  আল্-গাযািল  দার্শিনকেদর
সর্বেশষ  যুক্িতেকও  নাকচ  কের  েদন।  আল্-গাযািলর  বক্তব্য  হল  আল্লাহ্ই  একমাত্র  অনািদ  সত্তা,জগেতর  অনািদত্ব

সম্পর্িকত দার্শিনকেদর দািব েযৗক্িতকভােব অসঙ্গিতপূর্ণ।

প্রখ্যাত মুসিলম দার্শিনক ইবেন রুশদ জগেতর অনািদত্ব সম্পর্িকত পূর্ববর্তী দার্শিনকেদর বক্তব্য খণ্ডন কের
আল্-গাযািল  েযসব  যুক্িত  উপস্থাপন  কেরেছন  েসগুেলার  মধ্েয  অসঙ্গিত  রেয়েছ  বেল  অিভমত  ব্যক্ত  কেরন।  িতিন
প্রকারান্তের  এ  সমস্যা  সম্পর্িকত  দার্শিনকেদর  অবস্থােনর  পক্েষই  যুক্িত  প্রদর্শন  কেরন।  অর্থাৎ  িতিনও
জগৎেক অনািদ বেলই গণ্য কেরন। আল্-গাযািল তাঁর তাহাফুত-আল-ফালািসফা গ্রন্েথ দার্শিনকেদর যুক্িতসমূহ খণ্ডন
কের েয বক্তব্য রােখন ইবেন রুশদ েসগুেলােক খণ্ডেনর উদ্েদশ্েয তাহাফুত-আল-তাহাফুত নামক গ্রন্থ রচনা কেরন।
িতিনও  আল্-গাযািলর  ন্যায়  উক্ত  গ্রন্েথ  অনািদত্ব  িবষয়ক  আেলাচনােক  সর্বাগ্ের  স্থান  েদন।  ইবেন  রুশেদর
বক্তব্য  হল  জগেতর  অনািদত্ব  িবষয়ক  দার্শিনকেদর  যুক্িতসমূহ  নয়;বরং  দার্শিনকেদর  িবরুদ্েধ  উপস্থািপত  আল্-
গাযািলর  যুক্িতসমূহই  অসঙ্গিতপূর্ণ।৪২  ইবেন  রুশদ  বেলন,জগৎ  েয  আল্লাহ  কর্তৃক  সৃষ্ট  এেত  েকান  সন্েদহ
েনই,িকন্তু এিট েয শূন্য েথেক সৃষ্ট এবং সমেয় সৃষ্ট এ সম্পর্িকত েকান সুস্পষ্ট বক্তব্য কুরআেন েনই। িতিন
বেলন,কুরআেন একিট জায়গায়ও সুস্পষ্টভােব উল্েলখ েনই েয,‘আল্লাহ অ-সত্তার সােথ এক সঙ্েগ অস্িতত্বশীল িছেলন’
এবং  জগৎ  পূর্েব  অস্িতত্বশীল  না  েথেক  পের  অস্িতত্েব  এেসেছ।  বরং  কুরআেনর  অেনকগুেলা  আয়ােতর  তাৎপর্য  এটাই
িনর্েদশ কের েয,জগেতর আকার িবেশষ সমেয় সৃষ্িট হেয়েছ,পক্ষান্তের এর স্িথিতকাল ও উপাদান অসৃষ্ট। েযমন ‘িতিনই
আকাশমণ্ডলী  ও  পৃিথবী  ছয়  িদেন  সৃষ্িট  কেরন,তখন  তাঁর  ‘আরশ  িছল  পািনর  ওপর’  (কুরআন,১১  :  ৭)-  এ  আয়ােতর  দ্বারা
পািন,আরশ  এবং  সময়-যা  হল  স্িথিতকােলর  পিরমাপক-এর  অনািদত্ব  প্রমািণত  হয়।  একইভােব  অন্যত্র  উল্েলখ
রেয়েছ,‘অতঃপর িতিন আকােশর িদেক মেনািনেবশ কেরন যা িছল ধুম্রপুঞ্জ িবেশষ’ (কুরআন ৪১ : ১১)। এ েথেক এটাই
প্রমািণত হয় েয,আকাশ পূর্েব অস্িতত্বশীল উপাদান ‘ধুম্র’ দ্বারা সৃষ্িট হেয়েছ।৪৩  এখােন সুস্পষ্টভােবই বুঝা

যাচ্েছ েয,ইবেন রুশদ পূর্ববর্তী দার্শিনকেদর ন্যায় জগেতর অনািদত্েব িবশ্বাসী।

উপর্যুক্ত আেলাচনা েথেক মুসিলম দর্শেন অনািদত্ব িবষয়ক িবতর্েকর একিট িচত্র ফুেট উেঠেছ। এটা সবাই স্বীকার



কেরন  েয,আল্লাহ  হেলন  অনািদ  সত্তা।  িকন্তু  িতিনই  একমাত্র  অনািদ  সত্তা  িকনা  এ  িনেয়ই  িবতর্েকর  সূত্রপাত।
আেলাচনায় েদখা িগেয়েছ আল্লাহর গুণাবিলেক স্বাধীনভােব অস্িতত্বশীল অনািদ সত্তা িহসােব গ্রহণ করেল নানািবধ
িবভ্রান্িতর সৃষ্িট হয় এবং ইসলােমর মর্মবাণী তাওহীেদর সােথ এ মতিট সামঞ্জস্যপূর্ণ বেল িবেবচনা করা সম্ভব
হয় না। একইভােব কুরআেনর িনত্যতা িনেয়ও ব্যাপক আেলাচনা হেয়েছ। আল্লাহর বাণী িহসােব এর একিট িচরন্তন আেবদন
রেয়েছ,িকন্তু যুক্িত-প্রমাণ িদেয় কুরআনেক আল্লাহর সমান্তরাল একিট অনািদ সত্তা িহসােব প্রমােণর প্রেচষ্টা
েযৗক্িতক  দৃষ্িটেকাণ  েথেক  নানািবধ  জিটলতার  জন্ম  েদয়।  মুসিলম-দর্শেন  জগেতর  অনািদত্ব  িবষয়ক  িবতর্কিটর
সূত্রপাত ঘেট মূলত অ্যািরস্টটলীয় দর্শেনর প্রভােবর ফেল। অ্যািরস্টটেলর দর্শেনর সােথ সৃষ্িট িবষয়ক ইসলািম
িচন্তাধারার  সমন্বয়  করার  জন্য  এ  িবষেয়  এত  আেলাচনা  ও  পর্যােলাচনা  হেয়েছ।  ইসলােম  আল্লাহেক  েয  সর্বময়
ক্ষমতার  অিধকারী,অনুপম  সত্তা  িহসােব  িবশ্বাস  করা  হয়  তা  অ্যািরস্টটলীয়  দর্শেন  অনুপস্িথত।
অতএব,অ্যািরস্টটলীয়  ভাবধারােক  সমুন্নত  েরেখ  জগৎ  সম্পর্েক  ব্যাখ্যা  প্রদান  িবশুদ্ধ  ইসলািম  দৃষ্িটভঙ্িগর

সােথ সামঞ্জস্যপূর্ণ নয়।
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