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  بِسْمِ اللهِ الرَّحمْنِ الرَّحِيمِ 

  �ب تحريم الخمر

�سَْئلَوُنكََ عَنِ اْ�مَْرِ وَا�مَْ�ِْ�ِ قُلْ ِ�يهِما إِْ�مٌ كَبِـٌ� وَمَنـافِعُ �لِن�ـاسِ وَ�ِْ�مُهُمـا (قال الله تعـالى 
ْ�َ�ُ مِـنْ َ�فْعِهِمـا

َ
هـذه الآيـة قـد اقتضـت تحـريم الخمـر لـو لم يـرد غيرهـا في تحريمهـا لكانـت كافيـة  )أ

َ (والإثم كلـه محـرم بقولـه تعـالى  )قُـلْ ِ�يهِمـا إِْ�ـمٌ كَبِـ�ٌ (مغنية وذلك لقوله  مَ رَ�� قُـلْ إِن�مـا حَـر�
ْ�ـمَ  تصـر علـى إخبـاره �ن فيهـا فـأخبر أن الإثم محـرم ولم يق )الفَْواحِشَ ما ظَهَرَ مِنهْا وَما َ�طَنَ وَالإِْ
لا دلالـة فيـه علـى إ�حتهـا لأن  )وَمَنافِعُ �لِن�اسِ (وقولـه * إثما حتى وصفه �نه كبير �كيدا لحظرهـا

المـــراد منـــافع الـــدنيا وأن في ســــائر الحرمـــات منـــافع لمرتكبيهـــا في دنيــــاهم إلا أن تلـــك المنـــافع لا تفــــي 
نافعهــا غــير دال علــى إ�حتهــا لا ســيما وقــد أكــد بضــررها مــن العقــاب المســتحق �رتكا�ــا فــذكره لم

ْ�َ�ُ مِـنْ َ�فْعِهِمـا(حظرها مع ذكر منافعها بقوله في سياق الآية 
َ
يعـنى أن مـا يسـتحق  )وَ�ِْ�مُهُما أ

وممـا نـزل في شـأن الخمـر قولـه تعــالى * �مـا مـن العقـاب أعظـم مـن النفـع العاجـل الــذي ينبغـي منهمـا
ينَ آمَنُ ( ِ

هَا ا�� ��
َ
ْ�تُمْ سُ�رى حَ�� َ�عْلمَُـوا مـا َ�قُو�ـُونَ يا �

َ
لاةَ وَأ ولـيس في هـذه  )وا لا َ�قْرَُ�وا ا�ص�

الآيــة دلالــة علــى تحــريم مــا لم يســكر منهــا وفيهــا الدلالــة علــى تحــريم مــا يســكر منهــا لأنــه إذا كانــت 
ل مــا أدى إلى المنــع منهــا فهــو محظــور فــإذا كانــت  الصــلاة فرضــا نحــن مــأمورون بفعلهــا في أوقا�ــا فكــ

الصلاة ممنوعة في حال السكر وكان شر�ا مؤد� إلى ترك الصلاة كـان محظـورا لأن فعـل مـا يمنـع مـن 
ـ (ومما نزل في شأن الخمر مما لا مساغ للتأويل فيه قولـه تعـالى * الفرض محظور مَا اْ�مَْرُ وَا�مَْ�ِْ�ُ إِ��

زْلامُ رجِْسٌ مِنْ َ�مَلِ ا�ش� 
َ
نصْابُ وَالأْ

َ
ْ�ـتُمْ مُنتْهَُـونَ (ـ  إلى قولـهـ  )يطْانِ فَاجْتَ�بُِوهُ وَالأْ

َ
 )َ�هَـلْ أ

يطْانِ (فتضمنت هذه الآ�ت ذكر تحريمها من وجوه أحدها قولـه  وذلـك لا  )رجِْسٌ مِنْ َ�مَلِ ا�ش�
ــاجْتَ�بِوُهُ (يصــح إطلاقــه إلا فيمــا كــان محظــورا محرمــا ثم أكــده بقولــه  وذلــك أمــر يقتضــي لــزوم  )فَ

ْ�تُمْ مُنتَْهُونَ (ال تعالى اجتنابه ثم ق
َ
ِ�يهِمـا (فـإن قيـل لـيس في قولـه تعـالى * ومعناه فانتهوا )َ�هَلْ أ

دلالـة علـى تحـريم القليـل منهـا لأن مـراد الآيـة مـا يلحـق مـن المـأثم �لسـكر وتـرك الصـلاة  )إِ�ْمٌ كَبِ�ٌ 
  والمواثبة



٤ 

تضاها من التحريم ولا دلالـة فيـه علـى والقتال فإذا حصل المأثم �ذه الأمور فقد وفينا ظاهر الآية مق
ضـمير شـر�ا لأن جسـم  )ِ�يهِما إِْ�مٌ كَبِـ�ٌ (قيل له معلوم أن في مضمون قوله * تحريم القليل منها

الخمر هو فعل الله تعالى ولا مأثم فيها وإنما المأثم مستحق �فعالنا فيها فإذا كان الشرب مضمرا كان 
كبير فيتناول ذلك شرب القليل منها والكثير كما لـو حرمـت الخمـر تقديره في شر�ا وفعل الميسر إثم  

وقـد روى في ذلـك * لكان معقولا أن المراد به شر�ا والانتفاع �ا فيقتضى ذلك تحـريم قليلهـا وكثيرهـا
حــديث حــدثنا جعفــر بــن محمد الواســطي قــال حــدثنا جعفــر بــن محمد بــن اليمــان قــال حــدثنا أبــو عبيــد 

ن صالح عن معاوية بن صـالح عـن علـى بـن أبى طلحـة عـن ابـن عبـاس في قولـه قال حدثنا عبد الله ب
ـ قـُلْ ِ�يهِمـا إِْ�ـمٌ كَبِـ�ٌ ( قـال الميسـر هـو القمـار كـان الرجـل في  )�سَْئلَوُنكََ عَنِ اْ�مَْرِ وَا�مَْ�ِْ�ِ

ْ�تُمْ (الجاهلية يخاطر على أهله ومالـه وقـال وقولـه تعـالى 
َ
لاةَ وَأ سُ�رى حَ�� َ�عْلمَُـوا لا َ�قْرَُ�وا ا�ص�

قال كانوا لا يشربو�ا عند الصلاة فإذا صلوا العشاء شـربوها ثم أن �سـا مـن المسـلمين  )ما َ�قُو�وُنَ 
ـ (شربوها فقاتل بعضهم بعضا وتكلموا بما لا يرضى الله عز وجل فـأنزل الله  مَـا اْ�مَْـرُ وَا�مَْ�ِْ�ُ إِ��

زْلامُ رجِْسٌ 
َ
نصْابُ وَالأْ

َ
يطْانِ فَاجْتَ�بِوُهُ وَالأْ قال فالميسر القمـار والأنصـاب الأو�ن  )مِنْ َ�مَلِ ا�ش�

قال وحدثنا أبو عبيد قال حدثنا عبد الرحمن ابن مهـدى عـن * والأزلام القداح كانوا يستقسمون �ا
لا َ�قْرَُ�ـوا (سفيان عـن أبى إسـحاق عـن أبى ميسـرة قـال قـال عمـر اللهـم بـين لنـا في الخمـر فنزلـت 

ْ�تُمْ سُ�رى حَ�� َ�عْلمَُوا ما َ�قُو�وُنَ ا�ص� 
َ
قُلْ ِ�يهِمـا (فقال اللهم بـين لنـا في الخمـر فنزلـت  )لاةَ وَأ

ْ�َ�ُ مِنْ َ�فْعِهِما
َ
مَـا (فقـال اللهـم بـين لنـا في الخمـر فنزلـت  )إِ�ْمٌ كَبٌِ� وَمَنافِعُ �لِن�اسِ وَ�ِ�ْمُهُما أ إِ��

 
َ
ـيطْانِ فـَاجْتَ�بِوُهُ اْ�مَْرُ وَا�مَْ�ِْ�ُ وَالأْ زْلامُ رجِْسٌ مِنْ َ�مَلِ ا�ش�

َ
َ�هَـلْ (ـ  إلى قولـهـ  )نصْابُ وَالأْ

ــتُمْ مُنتَْهُــونَ  �ْ
َ
قــال وحــدثنا أبــو عبيــد قــال * فقــال عمــر انتهينــا إ�ــا تــذهب المــال وتــذهب العقــل )أ

ت في البقـرة وبعـد حدثنا هشيم قال أخبر� المغيرة عن أبى رزين قـال شـربت الخمـر بعـد الآيـة الـتي نزلـ
إذا حضــرت تركوهــا ثم حرمــت في المائــدة  الآيــة الــتي في النســاء فكــانوا يشــربو�ا حــتى تحضــر الصــلاة فــ

ْ�تُمْ مُنتَْهُونَ (في قولـه 
َ
فمـن النـاس مـن يظـن أن قولـه * فـانتهى القـوم عنهـا فلـم يعـودوا فيهـا )َ�هَلْ أ

 يـدل علـى التحـريم لأنـه لـو كـان دالا لمـا شـربوه ولمـا أقـرهم لم )قُلْ ِ�يهِما إِْ�مٌ كَبٌِ� وَمَنافِعُ �لِن�اسِ (
النبي صلّى الله عليه وسلّم ولما سئل عمر البيان بعده وليس هـذا كـذلك عنـد� وذلـك لأنـه جـائز أن 

  يكونوا �ولوا في قوله



٥ 

ا جواز اسـتباحة منافعهـا فـإن الإثم مقصـور علـى بعـض الأحـوال دون بعـض فإنمـ )وَمَنافِعُ �لِن�اسِ (
ذهبـوا عــن حكـم الآيــة �لتأويــل وأمـا قولــه إ�ــا لـو كانــت حرامــا لمـا أقــرهم النــبي صـلّى الله عليــه وســلّم 
على شر�ا فإنه ليس في شيء من الأخبـار علـم النـبي صـلّى الله عليـه وسـلّم بشـر�ا ولا إقـرارهم عليـه 

ؤال عمــر رضــى الله عنــه بيــا� بعــد نــزول هــذه الآيــة فلأنــه   كــان للتأويــل فيــه مســاغ بعــد علمــه وأمــا ســ
وقد علم هو وجه دلالتها على التحريم ولكنـه سـأل بيـا� يـزول معـه احتمـال التأويـل فـأنزل الله تعـالى 

ــ( ــرُ وَا�مَْ�ِْ�ُ ــا اْ�مَْ مَ ولم يختلــف أهــل النقــل في أن الخمــر قــد كانــت مباحــة في أول * الآيــة )إِ��
ويتبــايعون �ــا مــع علــم النــبي صــلّى الله عليــه وســلّم الإســلام وأن المســلمين قــد كــانوا يشــربو�ا �لمدينــة 

بذلك وإقرارهم عليه إلى أن حرمها الله تعالى فمن الناس من يقول إن تحريمها على الإطـلاق إنمـا ورد 
يْطانِ فَاجْتَ�بِوُهُ (في قوله  زْلامُ رجِْسٌ مِنْ َ�مَلِ ا�ش�

َ
نصْابُ وَالأْ

َ
مَا اْ�مَْرُ وَا�مَْ�ِْ�ُ وَالأْ ـ  إلى قولهـ  إِ��

ْ�تُمْ مُنتَْهُونَ 
َ
لا (وقد كانت محرمة قبل ذلك في بعض الأحوال وهـي أوقـات الصـلاة بقولـه  )َ�هَلْ أ

ْ�ـتُمْ سُـ�رى
َ
لاةَ وَأ قُـلْ (وأن بعـض منافعهـا قـد كـان مباحـا وبعضـها محظـورا بقولـه  )َ�قْرَُ�وا ا�ص�

ْ�ـتُمْ (وقولـه  )فـَاجْتَ�بِوُهُ (تم تحريمهـا بقولـه إلى أن أ )ِ�يهِما إِْ�ـمٌ كَبِـٌ� وَمَنـافِعُ �لِن�ـاسِ 
َ
َ�هَـلْ أ

وقـد اختلـف * وقد بينا ما يقتضيه ظـاهر كـل واحـد مـن حكـم الآ�ت مـن حكـم التحـريم )مُنتَْهُونَ 
فيما يتناوله اسم الخمر من الأشربة فقال الجمهور الأعظم من الفقهاء اسم الخمر في الحقيقـة يتنـاول 

عنب وزعم فريق من أهل المدينـة ومالـك والشـافعى أن كـل مـا أسـكر كثـيره مـن التي المشتد من ماء ال
الأشربة فهو خمر والـدليل علـى أن اسـم الخمـر مخصـوص �لـتي المشـتد مـن مـاء العنـب دون غـيره وأن 

حديث أبى سـعيد الخـدري  غيره إن سمى �ذا الإسم فإنما هو محمول عليه ومشبه به على وجه ا�از
شــربت خمــرا فقــال مــا شــربتها منــذ حرمهــا الله ألّى الله عليــه وســلّم بنشــوان فقــال لــه قــال أتــى النــبي صــ

فنفـى  ورسوله قـال فمـاذا شـربت قـال الخليطـين قـال فحـرم رسـول الله صـلّى الله عليـه وسـلّم الخليطـين
الشارب اسم الخمر عن الخليطين بحضـرة النـبي صـلّى الله عليـه وسـلّم فلـم ينكـره عليـه ولـو كـان ذلـك 

مى خمــرا مــن جهــة لغــة أو شــرع لمــا أقــره عليــه إذ كــان في نفــى التســمية الــتي علــق �ــا حكــم نفــى يســ
الحكم ومعلوم أن النبي صلّى الله عليه وسلّم لا يقر أحدا على حظر مباح ولا علـى اسـتباحة محظـور 

لأنـه وفي ذلك دليل على أن اسم الخمر منتف عن سائر الأشربة إلا من النى المشتد مـن مـاء العنـب 
إذا كان الخليطان لا يسميان خمرا مـع وجـود قـوة الإسـكار منهمـا علمنـا أن الاسـم مقصـور علـى مـا 

  وصفنا ويدل عليه
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حــدثنا عبــد البــاقي بــن قــانع قــال حــدثنا محمد بــن زكــر� العلائــى قــال حــدثنا العبــاس بــن بكــار قــال  مــا
علــى رضــى الله عنــه قــال  حــدثنا عبــد الــرحمن بــن بشــير الغطفــاني عــن أبى إســحاق عــن الحــارث عــن

ســـألت رســـول الله صـــلّى الله عليـــه وســـلّم عـــن الأشـــربة عـــام حجـــة الـــوداع فقـــال حـــرام الخمـــر بعينهـــا 
قـال عبـد البـاقي وحـدثنا محمد بـن زكـر� العلائـى قـال حـدثنا شـعيب بـن واقـد  والسكر مـن كـل شـراب

صـلّى الله عليـه وسـلّم قال حـدثنا قـيس عـن قطـن عـن منـذر عـن محمد بـن الحنفيـة عـن علـى عـن النـبي 
حــدثنا عبــد البــاقي قــال حــدثنا حســين بــن إســحاق قــال حــدثنا عيــاش بــن الوليــد قــال حــدثنا و نحــوه 

علــى بــن عبــاس قــال حــدثنا ســعيد بــن عمــارة قــال حــدثنا الحــارث بــن النعمــان قــال سمعــت أنــس بــن 
ل شــرابمالـك يحــدث عــن رســول الله صــلّى الله عليــه وســلّم قـال الخمــر بعينهــا حــرام والســكر   مــن كــ

ــبي  وقــد روى عبــد الله بــن شــداد عــن ابــن عبــاس مــن قولــه مثــل ذلــك وروى عنــه أيضــا مرفوعــا إلى الن
صـلّى الله عليـه وسـلّم وقــد حـوى هـذا الخــبر معـاني منهـا أن اسـم الخمــر مخصـوص بشـراب بعينــه دون 

شــربة غــير غــيره وهــو الــذي لم يختلــف في تســميته �ــا دون غيرهــا مــن مــاء العنــب وأن غيرهــا مــن الأ
مسمى �ذا الاسم لقوله والسكر من كل شراب وقد دل أيضا على أن المحرم مـن سـائر الأشـربة هـو 
ما يحدث عنده السكر لولا ذلك لما اقتصر منها على السكر دون غيره ولما فصـل بينهـا وبـين الخمـر 

هـا قياسـا ولا في جهة التحريم ودل أيضا على أن تحريم الخمر حكم مقصور عليها غـير متعـد إلى غير 
استدلالا إذ علق حكم التحريم بعين الخمر دون معنى فيهـا سـواها وذلـك ينفـى جـواز القيـاس عليهـا 
لأن كل أصل ساغ القياس عليه فلـيس الحكـم المنصـوص عليـه مقصـورا عليـه ولا متعلقـا بـه بعينـه بـل 

بعــا للوصــف يكــون الحكــم منصــو� علــى بعــض أوصــافه ممــا هــو موجــود في فروعــه فيكــون الحكــم �
قولـه صـلّى  وممـا يـدل علـى أن سـائر الأشـربة المسـكرة لا يتناولهـا اسـم الخمـر* جار� معه في معلولاتـه

فقولـه الخمـر اسـم  الله عليه وسلّم في حديث أبى هريرة عنه الخمر من هاتين الشجرتين النخلة والعنبة
ســم فلــم يبــق شــيء مــن للجــنس لــدخول الألــف والــلام عليــه فاســتوعب بــه جميــع مــا يســمى �ــذا الا

الأشربة يسمى به إلا وقد استغرقه ذلك فانتفى بـذلك أن يكـون مـا يخـرج مـن غـير هـاتين الشـجرتين 
يسمى خمرا ثم نظر� فيما يخرج منهمـا هـل جميـع الخـارج منهمـا مسـمى �سـم الخمـر أم لا فلمـا اتفـق 

ن العصـير والـدبس والخـل الجميع على أن كل ما يخرج منهما من الأشربة غير مسمى �سم الخمر لأ
ونحـــوه مـــن هـــاتين الشـــجرتين ولا يســـمى شـــيء منـــه خمـــرا علمنـــا أن مـــراده بعـــض الخـــارج مـــن هـــاتين 

  الشجرتين



٧ 

وذلــك الـــبعض غــير مـــذكور في الخــبر فاحتجنـــا إلى الاســتدلال علـــى مــراده مـــن غــيره في إثبـــات اســـم 
همـــا وتســـميته �ســـم الخمـــر الخمـــر للخـــارج منهمـــا فســـقط الاحتجـــاج بـــه في تحـــريم جميـــع الخـــارج من

ــ و َ�ْرُجُ مِنْهُمَا ا�ل�ؤْ�ؤُُ وَا�مَْرجْانُ (ويحتمل مع ذلك أن يكون مراده أن الخمر أحدهما كقوله تعالى 
تُِ�مْ رسُُلٌ مِـنُْ�مْ ــ 

ْ
�مَْ يأَ

َ
�سِْ أ ن� وَالإِْ والمـراد أحـدهما فكـذلك جـائز أن يكـون المـراد  )يا مَعَْ�َ اْ�ِ

هاتين الشجرتين أحدهما فإن كان المراد هما جميعا فإن ظـاهر اللفـظ يـدل علـى أن  في قوله الخمر من
المســمى �ــذا الاســم هــو أول شــراب يصــنع منهمــا لأنــه لمــا كــان معلومــا أنــه لم يــرد بقولــه مــن هــاتين 
الشجرتين بعض كل واحدة منهما لاستحالة كون بعضـها خمـرا دل علـى أن المـراد أول خـارج منهمـا 

لأن مـــن يعتورهـــا معـــان في اللغـــة منهـــا التبعـــيض ومنهـــا الابتـــداء كقولـــك خرجـــت مـــن مـــن الأشـــربة 
الكوفة وهذا كتاب من فلان وما جرى مجرى ذلك فيكون معـنى مـن في هـذا الموضـع علـى ابتـداء مـا 
يخـــرج منهمـــا وذلـــك إنمـــا يتنـــاول العصـــير المشـــتد والـــدبس الســـائل مـــن النخـــل إذا اشـــتد ولـــذلك قـــال 

لا �كل من هذه النخلة شيئا أنه على رطبها وتمرهـا ودبسـها لأ�ـم حملـوا مـن أصحابنا فيمن حلف 
قـال أبـو بكـر ويـدل علـى مـا ذكـر� مـن انتفـاء اسـم الخمـر عـن سـائر الأشـربة * ما ذكر� مـن الابتـداء

إلا ما وصفنا ما روى عن ابن عمر أنه قال لقد حرمـت الخمـر يـوم حرمـت ومـا �لمدينـة يومئـذ منهـا 
ر رجل من أهل اللغة ومعلوم أنـه قـد كـان �لمدينـة السـكر وسـائر الأنبـذة المتخـذة مـن شيء وابن عم

التمــر لأن تلــك كانــت أشــربتهم ولــذلك قــال جــابر بــن عبــد الله نــزل تحــريم الخمــر ومــا يشــرب النــاس 
يومئذ إلا البسر والتمر وقال أنس بن مالك كنت ساقى عمومتي من الأنصار حين نزل تحريم الخمـر 

ا�م يومئــذ الفضــيح فلمــا سمعــوا أراقوهــا فلمــا نفــى ابــن عمــر اســم الخمــر عــن ســائر الأشــربة فكــان شــر 
الــتي كانــت �لمدينــة دل ذلــك علــى أن الخمــر عنــده كانــت شــراب العنــب الــتي المشــتد وأن مــا ســواها 
غــير مســمى �ــذا الاســم ويــدل عليــه أن العــرب كانــت تســمى الخمــر ســبيئة ولم تكــن تســمى بــذلك 

  :المتخذة من تمر النخل لأ�ا كانت تجلب إليها من غير بلادها ولذلك قال الأعشى  سائر الأشربة
ـــــــــــــــــــــــــــــــق �بـــــــــــــــــــــــــــــــل و    ســـــــــــــــــــــــــــــــبيئة ممـــــــــــــــــــــــــــــــا يعت

   
  كــــــــــــــــــدم الــــــــــــــــــذبيح ســــــــــــــــــلبتها جــــــــــــــــــر� لهــــــــــــــــــا   

   
وتقول سبأت الخمر إذا شريتها فنقلوا الاسم إلى المشترى بعد أن كان الأصل إنما هو بجلبهـا مـن 

  الاتساع في الكلام ويدل عليه أيضا قولموضع إلى موضع على عاد�ا في 
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  :أبى الأسود الدؤلي وهو رجل من أهل اللغة حجة فيما قال منها فقال 
  دع الخمــــــــــــــــــــــر تشــــــــــــــــــــــر�ا الغــــــــــــــــــــــواة فــــــــــــــــــــــإننى

  رأيــــــــــــــــــــــــــت أخاهــــــــــــــــــــــــــا مغنيــــــــــــــــــــــــــا لمكا�ــــــــــــــــــــــــــا   

   
   

ــــــــــــــــــــــــه أو يكنهــــــــــــــــــــــــا فإنــــــــــــــــــــــــه إن لا تكن ــــــــــــــــــــــــ   ف

  أخوهـــــــــــــــــــــــــــــا غذتـــــــــــــــــــــــــــــه أمـــــــــــــــــــــــــــــه بلبا�ـــــــــــــــــــــــــــــا   

   
أيــت أخاهــا مغنيــا لمكا�ــا ومعلــوم أنــه لــو كــان يســمى فجعــل غيرهــا مــن الأشــربة أخــا لهــا بقولــه ر 

خمرا لما سماه أخا لها ثم أكده بقوله فإن لا تكنه أو يكنهـا فإنـه أخوهـا فـأخبر أ�ـا ليسـت هـو فثبـت 
بما ذكر� من الأخبار عن رسول الله صلّى الله عليه وسلّم وعـن الصـحابة وأهـل اللغـة أن اسـم الخمـر 

ه دون غـيره ويـدل علـى ذلـك أ� وجـد� بلـوى أهـل المدينـة بشـرب مخصوص بما وصـفنا ومقصـور عليـ
الأشــربة المتخــذة مــن التمــر والبســر كانــت أعــم منهــا �لخمــر وإنمــا كانــت بلــواهم �لخمــر خاصــة قليلــة 
لقلتهــا عنـــدهم فلمــا عـــرف الكــل مـــن الصــحابة تحـــريم الــنى المشـــتد واختلفــوا فيمـــا ســواها وروى عـــن 

الله وأبى ذر وغــيرهم شــرب النبيــذ الشــديد وكــذلك ســائر التــابعين عظمــاء الصــحابة مثــل عمــر وعبــد 
ل العــراق لا يعرفــون تحــريم هــذه الأشــربة ولا يســمو�ا  ومــن بعــدهم مــن أخلافهــم مــن الفقهــاء مــن أهــ
�سم الخمر بل ينفونه عنها دل ذلـك علـى معنيـين أحـدهما أن اسـم الخمـر لا يقـع عليهـا ولا يتناولهـا 

ذم شــارب الخمــر وأن جميعهـا محــرم محظـور والثــاني أن النبيــذ غـير محــرم لأنــه لأن الجميـع متفقــون علـى 
لو كان محرما لعرفـوا تحـريمهم كمعـرفتهم بتحـريم الخمـر إذا كانـت الحاجـة إلى معرفـة تحريمهـا أمـس منهـا 
إلى معرفــة تحــريم الخمــر لعمــوم بلــواهم �ــا دو�ــا ومــا عمــت البلــوى مــن الأحكــام فســبيل وروده نقــل 

الموجب للعلم والعمل وفي ذلك دليـل علـى أن تحـريم الخمـر لم يعقـل بـه تحـريم هـذه الأشـربة ولا التواتر 
روى عـن ابـن عمـر  عقل الخمر اسما لها واحتج من زعم أن سائر الأشربة الـتي يسـكر كثيرهـا خمـر بمـا

ن روى عــن الشــعبي عــن النعمــان بــ وبمــا )كــل مســكر خمــر(عــن النــبي صــلّى الله عليــه وســلّم أنــه قــال 
التمر والعنب والحنطـة والشـعير (بشير عن النبي صلّى الله عليه وسلّم أنه قال الخمر من خمسة أشياء 

ل روى عــن  وروى عــن عمــر مــن قولــه نحــوه وبمــا روى عــن عمــر الخمــر مــا خــامر العقــل وبمــا )والعســ
وى وبمـا ر  )كـل خمـر وكـل مسـكر حـرام(طاوس عن ابـن عبـاس عـن النـبي صـلّى الله عليـه وسـلّم قـال 

عن أنس قال كنـت سـاقى القـوم حيـث حرمـت الخمـر في منـزل أبى طلحـة ومـا كـان خمـر� يومئـذ إلا 
الفضيح فحين سمعوا تحريم الخمر أهراقوا الأوانى وكسروها وقالوا فقد سمى النبي صـلّى الله عليـه وسـلّم 

هــو نقيــع هــذه الأشــربة خمــرا وكــذلك عمــر وأنــس وعقلــت الأنصــار مــن تحــريم الخمــر تحــريم الفضــيح و 
  البسر ولذلك
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أراقوها وكسروا الأوانى ولا تخلو هذه التسمية من أن تكـون واقعـة علـى هـذه الأشـربة مـن جهـة اللغـة 
أو الشرع وأيهما كان فحجته �بتة والتسمية صـحيحة فثبـت بـذلك أن مـا أسـكر مـن الأشـربة كثـيره 

ذلـك و�� التوفيـق أن الأسمـاء  والجـواب عـن* فهو خمـر وهـو محـرم بتحـريم الله إ�هـا مـن طريـق اللفـظ
علــى ضــربين ضــرب سمــى بــه الشــيء حقيقــة لنفســه وعبــارة عــن معنــاه والضــرب الآخــر مــا سمــى بــه 
ب  ث مــا وجــد وأمــا الضــرب الآخــر فإنمــا يجــ ب اســتعماله حيــ الشــيء مجــازا فأمــا الضــرب الأول فواجــ

َ لَُ�مْ وَااللهُ يرُِ�دُ (استعماله عند قيام الدلالة عليه نظير الضـرب الأول قولـه تعـالى  ��َ� يرُِ�دُ االلهُ ِ�ُ
نْ تمَِيلوُا مَـيلاًْ عَظِيمـاً 

َ
هَواتِ أ ينَ يَ��بِعُونَ ا�ش� ِ

نْ َ�تُوبَ عَليَُْ�مْ وَُ�رِ�دُ ا��
َ
فـأطلق لفـظ الإرادة  )أ

نْ َ�ـنقَْ (في هذه المواضع حقيقة ونظير الضرب الثاني قوله 
َ
فـأطلق  )ضَ فَوجََدا ِ�يها جِداراً يرُِ�ـدُ أ

مَا اْ�مَْرُ وَا�مَْ�ِْ�ُ (لفظ الإرادة في هذا الموضع مجاز لا حقيقة ونحو قولـه  فاسـم الخمـر في هـذا  )إِ��
عِْ�ُ َ�رْاً (الموضع حقيقة فيما أطلق فيه وقال في موضع آخر 

َ
راِ� أ

َ
فـأطلق اسـم الخمـر في  )إِ�� أ

ـا�مِِ (ر ونحو قوله هذا الموضع مجازا لأنه إنما يعصر العنب لا الخم خْرجِْنا مِنْ هذِهِ القَْرَْ�ةِ الظ�
َ
رَ��نا أ

هْلهُا
َ
مجـاز  )وسَْئَلِ القَْرَْ�ةَ ال�ـِ� كُن�ـا ِ�يهـا(فاسم القرية فيها حقيقـة وإنمـا أراد البنيـان ثم قولـه  )أ

ن مــا لــزم لأنــه لم يــرد �ــا مــا وضــع اللفــظ لــه حقيقــة وإنمــا أراد أهلهــا وتنفصــل الحقيقــة مــن ا�ــاز �
مسمياته فلم ينتف عنه بحال فهو حقيقة فيه وما جاز انتفاؤه عن مسـمياته فهـو مجـاز ألا تـرى أنـك 
إذا قلت أنه ليس للحائط إرادة كنت صـادقا ولـو قـال قائـل إن الله لا يريـد شـيئا أو الإنسـان العاقـل 

مــر وغــير جــائز أن ليســت لــه إرادة كــان مــبطلا في قولــه وكــذلك جــائز أن تقــول إن العصــير لــيس بخ
يقال أن النى المشتد من ماء العنب ليس بخمر ونظائر ذلك كثيرة في اللغـة والشـرع والأسمـاء الشـرعية 
في معــنى أسمــاء ا�ــاز لا تتعــدى �ــا مواضــعها الــتي سميــت �ــا فلمــا وجــد� اســم الخمــر قــد ينتفــى عــن 

والــدليل علــى * مــر في الحقيقــةســائر الأشــربة ســوى الــنى المشــتد مــن مــاء العنــب علمنــا أ�ــا ليســت بخ
حــديث أبى سـعيد الخــدري قــال أتــى رســول الله صــلّى الله عليــه  جـواز انتفــاء اســم الخمــر عمــا وصــفنا

شــربت خمــرا فقــال والله مــا شــربتها منــذ حرمهــا الله ورســوله قــال فمــا ذا شــربت أوســلّم بنشــوان فقــال 
فنفــى اســم الخمــر عــن  الخليطــين يومئــذقــال شــربت الخليطــين فحــرم رســول الله صــلّى الله عليــه وســلّم 

الخليطين بحضرة النبي صلّى الله عليه وسلّم فأقره عليه ولم ينكره فدل ذلك على أنه ليس بخمـر وقـال 
  ابن عمر حرمت الخمر وما �لمدينة يومئذ منها شيء فنفى اسم الخمر عن أشربة تمر
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الله عليـــه وســـلّم الخمـــر مـــن هـــاتين قـــول النـــبي صـــلّى  النخـــل مـــع وجودهـــا عنـــدهم يومئـــذ ويـــدل عليـــه
وهو أصح إسنادا من الأخبار الـتي ذكـر فيهـا أن الخمـر مـن خمسـة أشـياء فنفـى بـذلك أن  الشجرتين

يكــون مــا خـــرج مــن غيرهمـــا خمــرا إذا كــان قولـــه الخمــر مـــن هــاتين الشــجرتين اسمـــا للجــنس مســـتوعبا 
مـر مـن خمسـة أشـياء وهـو أصـح لجميع ما يسمى �ذا الاسم فهذا الخبر معارض ما روى مـن أن الخ

إسنادا منه ويـدل عليـه أنـه لا خـلاف أن مسـتحل الخمـر كـافر وأن مسـتحل هـذه الأشـربة لا تلحقـه 
سمة الفسق فكيف �ن يكون كافرا فدل ذلك على أ�ا ليست بخمر في الحقيقة ويدل عليـه أن خـل 

ء العنـب الـنى المشـتد فـإذا هذه الأشربة لا يسمى خل خمر وأن خل الخمر هو الخل المستحيل من ما
ثبت بما ذكر� انتفاء اسـم الخمـر عـن هـذه الأشـربة ثبـت أنـه لـيس �سـم لهـا في الحقيقـة وأنـه إن ثبـت 
تســـميتها �ســـم الخمـــر في حـــال فهـــو علـــى جهـــة التشـــبيه �ـــا عنـــد وجـــود الســـكر منهـــا فلـــم يجـــز أن 

وز دخولها تحت إطـلاق أسمـاء الحقـائق يتناولها إطلاق تحريم الخمر لما وصفنا من أن أسماء ا�از لا يج
فينبغــي أن يكــون قولــه الخمــر مــن خمســة أشــياء محمــولا علــى الحــال الــتي يتولــد منهــا الســكر فســماها 
�ســم الخمــر في تلــك الحــال لأ�ــا قــد عملــت عمــل الخمــر في توليــد الســكر واســتحقاق الحــد ويــدل 

قول عمر الخمر ما خامر العقـل وقليـل  عليه أن هذه التسمية إنما تستحقها في حال توليدها السكر
النبيذ لا يخامر العقل لأن ما خامر العقل هو ما غطاه وليس ذلك بموجـود في قليـل مـا أسـكر كثـيره 
مـــن هـــذه الأشـــربة وإذا ثبـــت بمـــا وصـــفنا أن اســـم الخمـــر مجـــاز في هـــذه الأشـــربة فـــلا يســـتعمل إلا في 

لا يجــوز أن ينطــوى تحــت إطــلا نــه صــلّى الله عليــه  لا تــرىأق تحــريم الخمــر موضــع يقــوم الــدليل عليــه فــ
إذ كـان  وسلّم قد سمى فرسا لأبى طلحة ركبه لفزع كان �لمدينة فقال وجد�ه بحرا فسمى الفرس بحرا

  :جوادا واسع الخطو ولا يعقل �طلاق اسم البحر الفرس الجواد وقال النابغة للنعمان بن المنذر 
ب  فإنــّـــــــــــــــــــــك شمـــــــــــــــــــــــس والملـــــــــــــــــــــــوك كواكـــــــــــــــــــــــ

ــــــــــــــــــــد مــــــــــــــــــــنهن كوكــــــــــــــــــــب إذا طل      عــــــــــــــــــــت لم يب
  

ولم تكــن الشــمس اسمــا لــه ولا الكواكــب اسمــا للملــوك فصــح بمــا وصــفنا أن اســم الخمــر لا يقــع علــى 
ب الــنى المشــتد حقيقــة وإنمــا يســمى بــه غيرهــا مجــازا  هــذه الأشــربة الــتي وصــفنا وأنــه مخصــوص بمــاء العنــ

  .والله أعلم

  �ب تحريم الميسر

  قال أبو بكر دلالته )عَنِ اْ�مَْرِ وَا�مَْ�ِْ�ِ قلُْ ِ�يهِما إِْ�مٌ كَبِ�ٌ �سَْئلَوُنكََ (قال الله تعالى 
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على تحريم الميسر كهي على ما تقدم من بيانه ويقـال أن اسـم الميسـر في أصـل اللغـة إنمـا هـو للتجزئـة 
كـانوا وكل ما جزأته فقد يسرته يقـال لجـاز الياسـر لأنـه يجـزئ الجـزور والميسـر الجـزور نفسـه إذا تجـزى و 

ينحرون جزورا ويجعلونه أقساما يتقامرون عليها �لقداح على عادة لهم على ذلك فكل مـن خـرج لـه 
قــدح نظــروا إلى مــا عليــه مــن الســمة فيحكمــون لــه بمــا يقتضــيه أسمــاء القــداح فســمى علــى هــذا ســائر 
ر ضــروب القمــار ميســرا وقــال ابــن عبــاس وقتــادة ومعاويــة بــن صــالح وعطــاء وطــاوس ومجاهــد الميســـ

روى عــن علــى بــن زيــد و القمــار وقــال عطــاء وطــاوس ومجاهــد حــتى لعــب الصــبيان �لكعــاب والجــوز 
اجتنبـوا هـذه الكعـاب (عن القاسم عن أبى أمامة عن أبى موسى عن النبي صلّى الله عليه وسلّم قال 

ــتي يزجــر �ــا زجــرا فإ�ــا مــن الميســر ــبي )الموســومة ال  وروى ســعيد بــن أبى هنــد عــن أبى موســى عــن الن
وروى حمـاد بـن سـلمة عـن قتـادة  )من لعب �لنرد فقد عصى الله ورسـوله(صلّى الله عليه وسلّم قال 

عــن حــلاس أن رجــلا قــال لرجــل إن أكلــت كــذا وكــذا بيضــة فلــك كــذا وكــذا فارتفعــا إلى علــى فقــال 
ل العلــم في تحــريم القمــار وأن المخــاطرة مــن القمــار قــال ابــن  هــذا قمــار ولم يجــزه ولا خــلاف بــين أهــ

ال والزوجـة وقـد كـان ذلـك مباحـا عباس إن المخاطرة قمار وإن أهل الجاهلية كانوا يخـاطرون علـى المـ
ومُ (إلى أن ورد تحريمه وقد خاطر أبو بكر الصـديق المشـركين حـين نزلـت  تِ ا�ـر� قـال لـه و  )ا�م غُلِبَ

ــبي صــلّى الله عليــه وســلّم زد في الخطــر وابعــد في الأجــل ثم حظــر ذلــك ونســخ بتحــريم القمــار ولا  الن
في الـدواب والإبـل والنصـال إذا كـان الـذي خلاف في حظره إلا ما رخص فيه من الرهان في السـبق 

يستحق واحدا إن سبق ولا يستحق الآخر إن سـبق وإن شـرط أن مـن سـبق منهمـا أخـذ ومـن سـبق 
أعطــى فهــذا �طــل فــإن أدخــلا بينهمــا رجــلا إن ســبق اســتحق وإن ســبق لم يعــط فهــذا جــائز وهــذا 

و هريــرة عــن النــبي صــلّى الله عليــه قــد روى أبــو الــدخيل الــذي سمــاه النــبي صــلّى الله عليــه وســلّم محلــلا 
روى ابــن عمــر عــن النــبي صــلّى الله عليــه وســلّم أنــه و  وســلّم لا ســبق إلا في خــف أو حــافر أو نصــل

وإنما خص ذلك لأن فيه ر�ضة للخيل وتدريبا لها على الركض وفيه استظهار وقـوة  سابق بين الخيل
وا �هَُمْ مَا اسْ (علـى العـدو قـال الله تعـالى  عِد�

َ
ةٍ وَأ وَمِـنْ رِ�ـاطِ (روى أ�ـا الرمـي  )تطََعْتُمْ مِـنْ قُـو�

يقتضـى جـواز السـبق �ـا لمـا فيـه مـن القـوة علـى العـدو  )وَمِنْ رِ�اطِ اْ�يَـْلِ (فظاهر قوله  )اْ�يَْلِ 
وذلك الرمي وما ذكره الله تعالى مـن تحـريم الميسـر وهـو القمـار يوجـب تحـريم القرعـة في العبيـد يعـتقهم 

  وت لما فيه من القمار وإحقاق بعض وإنجاح بعض وهذا هو معنىالمريض ثم يم
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القمـــار بعينـــه وليســـت القرعـــة في القســـمة كـــذلك لأن كـــل واحـــد يســـتوفى في نصـــيبه لا يحقـــق واحـــد 
  .منهم والله أعلم

  �ب التصرف في مال اليتيم

خْوانُُ�مْ  وَ�سَْئلَوُنكََ عَنِ اْ�تَا� قُلْ إصِْلاحٌ �هَُمْ خَـْ�ٌ (قـال الله تعـالى  ـإِ
 )وَ�نِْ ُ�ـالِطُوهُمْ فَ

قال أبو بكر اليتيم المنفرد عن أحد أبويـه فقـد يكـون يتيمـا مـن الأم مـع بقـاء الأب وقـد يكـون يتيمـا 
من الأب مـع بقـاء الأم إلا أن الأظهـر عنـد الإطـلاق هـو اليتـيم مـن الأب وإن كانـت الأم �قيـة ولا 

ا كــان الأب �قيــا وكــذلك ســائر مــا ذكــر الله مــن أحكــام يكــاد يوجــد الإطــلاق في اليتــيم مــن الأم إذ
الأيتــام إنمــا المــراد �ــا الفاقــدون لآ�ئهــم وهــم صــغار ولا يطلــق ذلــك علــيهم بعــد البلــوغ إلا علــى وجــه 
ا�ـاز لقــرب عهــدهم �ليتــيم والــدليل علــى أن اليتــيم اســم للمنفــرد تســميتهم للمــرأة المنفــردة عــن الــزوج 

  :أو صغيرة قال الشاعر يتيمة سواء كانت كبيرة 
  إن القبــــــــــــــــــــــــــــــــــــور تــــــــــــــــــــــــــــــــــــنكح الأ�مــــــــــــــــــــــــــــــــــــى

  النســـــــــــــــــــــــــــــــــــــــوة الأرامـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــل اليتـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــامى   

   
  :وتسمى الرابية يتيمة لانفرادها عما حواليها قال الشاعر يصف �قته 

  قـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــو داء تملـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــك رحلهـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــا

ـــــــــــــــــــــــــــــب    ـــــــــــــــــــــــــــــيم مـــــــــــــــــــــــــــــن الأران   مثـــــــــــــــــــــــــــــل اليت

   
في مــدح أبى العبــاس يعــنى الرابيــة ويقــال درة يتيمــة لأ�ــا مفــردة لا نظــير لهــا وكتــاب لابــن المقفــع 

  :السفاح واختلاف مذاهب الخوارج وغيرهم يسمى اليتيمة قال أبو تمام 
  كثـــــــــــــــــــــير عـــــــــــــــــــــزة يـــــــــــــــــــــوم بـــــــــــــــــــــين ينســـــــــــــــــــــبو 

  ابـــــــــــــــــــــن المقفـــــــــــــــــــــع في اليتيمـــــــــــــــــــــة يســـــــــــــــــــــهبو    

   
وإذا كان اليتيم اسما للانفراد كان شـاملا لمـن فقـد أحـد أبويـه صـغيرا أو كبـيرا إلا أن الإطـلاق إنمـا 

لأب في حـال الصـغر حـدثنا جعفـر بـن محمد قـال حـدثنا جعفـر بـن محمد بـن يتناول ما ذكر� من فقـد ا
اليمان قـال حـدثنا أبـو عبيـد قـال حـدثنا عبـد الله بـن صـالح عـن معاويـة ابـن صـالح عـن علـى بـن أبى 

قـال الله  )وَ�سَْئلَوُنكََ عَنِ اْ�تَا� قُلْ إصِْلاحٌ �هَُمْ خَـْ�ٌ (طلحة عن ابن عباس في قولـه عـز وجـل 
ُ�لُونَ ِ� ُ�طُـونهِِمْ نـاراً وسََيَصْـلوَْنَ (تعالى لما أنـزل 

ْ
ْ�والَ اْ�تَا� ظُلمْاً إنِ�ما يـَأ

َ
ُ�لوُنَ أ

ْ
ينَ يأَ ِ

إِن� ا��
كـره المسـلمون أن يضـموا اليتـامى إلـيهم وتحرجـوا أن يخـالطوهم وسـألوا النـبي صـلّى الله عليـه  )سَعِ�اً 

ْ�نَـتَُ�مْ ـ  إلى قولـهـ �سَْئلَوُنكََ عَنِ اْ�َتا� وَ (وسلّم عنه فأنزل الله 
َ
قـال لـو شـاء  )وَ�وَْ شاءَ االلهُ لأَ

  وَمَنْ (الله لأخرجكم وضيق عليكم ولكنه وسع ويسر فقال 



١٣ 

ُ�ـلْ بـِا�مَْعْرُوفِ 
ْ
ا فلَْ�سَْتَعْفِفْ وَمَنْ �نَ فَقِـ�اً فلَيْأَ قـد روى عـن النـبي صـلّى الله عليـه و  )�نَ غَنِي�

ويــروى ذلــك موقوفــا علــى عمــر وعــن عمــر وعائشــة  وســلّم ابتغــوا �مــوال اليتــامى لا �كلهــا الصــدقة
وابــن عمــر وشــريح وجماعــة مــن التــابعين دفــع مــال اليتــيم مضــاربة والتجــارة بــه وقــد حــوت هــذه الآيــة 

لـه بمالـه فيـه الدلالـة علـى جـواز خلـط ما )قُلْ إصِْلاحٌ �هَُمْ خَْ�ٌ (ضرو� من الأحكـام أحـدها قولـه 
لاحا وجــواز دفعــه مضــاربة إلى غــيره وجــواز أن  وجـواز التصــرف فيــه �لبيــع والشــرى إذا كــان ذلــك صــ
يعمل ولى اليتيم مضاربة أيضا وفيه الدلالـة علـى جـواز الاجتهـاد في أحكـام الحـوادث لأن الإصـلاح 

ليتـيم أن يشـترى الذي تضمنته الآية إنما يعلم من طريق الاجتهاد وغالب الظن ويـدل علـى أن لـولى ا
من ماله لنفسه إذا كان خـير لليتـيم وذلـك �ن مـا �خـذه اليتـيم أكثـر قيمـة ممـا يخـرج عـن ملكـه وهـو 

ويـدل أيضـا علـى أن * قول أبى حنيفة ويبيع أيضـا مـن مـال نفسـه لليتـيم لأن ذلـك مـن الإصـلاح لـه
ه دون الوصـــي لـــه تـــزويج اليتـــيم إذا كـــان ذلـــك مـــن الإصـــلاح وذلـــك عنـــد� فـــيمن كـــان ذا نســـب منـــ

ــزويج ولكنــه قــد اقتضــى  ب بينــه وبينــه لأن الوصــية نفســها لا يســتحق �ــا الولايــة في الت الــذي لا نســ
ويدل على أن لـه أن يعلمـه مـا * ظاهره أن للقاضي أن يزوجه ويتصرف في ماله على وجه الإصلاح

لصــناعات لــه فيــه صــلاح مــن أمــر الــدين والأدب ويســتأجر لــه علــى ذلــك وأن يــؤاجره ممــن يعلمــه ا
لاح ولــذلك قــال أصــحابنا إن كــل مــن   والتجــارات ونحوهــا لأن جميــع ذلــك قــد يقــع علــى وجــه الإصــ
كــان اليتــيم في حجــره مــن ذوى الــرحم المحــرم فلــه أن يــؤاجره لــيعلم الصــناعات وقــال محمد لــه أن ينفــق 

يـــه مـــن عليـــه مـــن مالـــه وقـــالوا أنـــه إذا وهـــب لليتـــيم مـــال فلمـــن هـــو في حجـــره أن يقبضـــه لـــه لمـــا لـــه ف
وَ�سَْئلَوُنكََ عَنِ اْ�تَا� قُلْ إصِْلاحٌ �هَُمْ (وقوله * الإصلاح فظاهر الآية قد اقتضى جميع ذلك كله

إنما عنى �لمضمرين في قوله ويسئلونك القوام على الأيتام الكافلين لهم وذلك ينـتظم كـل ذي  )خَْ�ٌ 
ــمْ (انــتظم قولــه رحـم محــرم لأن لــه إمســاك اليتــيم وحفظــه وحياضــته وحضــانته وقــد  ــلْ إصِْــلاحٌ �هَُ قُ

سائر الوجوه التي ذكر� من التصرف في ماله على وجه الإصلاح والتزويج والتقـويم والتأديـب  )خَْ�ٌ 
قد دل على معان منها إ�حة التصرف على اليتامى من الوجوه التي ذكر� ومنها أن  )خَْ�ٌ (وقوله 

ا كان خيرا فإنه يستحق بـه الثـواب ومنهـا أنـه لم يوجبـه ذلك مما يستحق به الثواب لأنه سماه خيرا وم
وإنما وعد به الثـواب فـدل علـى أنـه لـيس بواجـب عليـه التصـرف في مالـه �لتجـارة ولا هـو مجـبر علـى 

  تزويجه



١٤ 

فيـه  )وَ�نِْ ُ�ـالِطُوهُمْ فَـإخِْوانُُ�مْ (لأن ظاهر اللفظ يدل علـى أن مـراده النـدب والإرشـاد وقولـه 
بمالــه والتجــارة والتصـرف فيــه ويــدل علــى أنــه لـه أن يخــالط اليتــيم بنفســه في الصــهر إ�حـة خلــط مالــه 

والمناكحـــة وأن يزوجـــه بنتـــه أو يـــزوج اليتيمـــة بعـــض ولـــده فيكـــون قـــد خلـــط اليتـــامى بنفســـه وعيالـــه 
إ�حــة خلــط مالــه بمالــه والتصــرف فيــه وجــواز  )وَ�نِْ ُ�ــالِطُوهُمْ (واخــتلط هــو �ــم فقــد انــتظم قولــه 

بعــض ولــده ومــن يلــي عليــه فيكــون قــد خلطــه بنفســه والــدليل علــى أن اســم المخالطــة يتنــاول تزويجــه 
جميع ذلك قولهم فلان خليط فـلان إذا كـان شـريكا وإذا كـان يعاملـه ويبايعـه ويشـاريه ويداينـه وإن لم 

التي هـي  يكن شريكا وكذلك يقال قد اختلط فلان بفلان إذا صاهره وذلك كله مأخوذ من الخلطة
تراك في الحقوق من غير تمييز بعضهم من بعض فيها وهذه المخالطـة معقـودة بشـريطة الإصـلاح الاش

ب ذكـر  من وجهين أحدهما تقديمـه ذكـر الإصـلاح فيمـا أجـاب بـه مـن أمـر اليتـامى والثـاني قولـه عقيـ
لطـه مـال وإذا كانـت الآيـة قـد انتظمـت جـواز خ )وَااللهُ َ�عْلمَُ ا�مُْفْسِـدَ مِـنَ ا�مُْصْـلِحِ (المخالطـة 

اليتـيم بمالــه في مقــدار مـا يغلــب في ظنــه أن اليتـيم �كلــه علــى مـا روى عــن ابــن عبـاس فقــد دل علــى 
جـــواز المناهـــدة الـــتي يفعلهـــا النـــاس في الأســـفار فيخـــرج كـــل واحـــد مـــنهم شـــيئا معلومـــا فيخلطونـــه ثم 

ال العقـلاء البـالغين ينفقونه وقد يختلف أكل الناس فإذا كان الله قد أ�ح في أموال الأيتام فهـو في مـ
حَدَُ�مْ (بطيبة أنفسهم أجوز ونظيره في تجويزه المناهدة قوله تعالى في قصة أهل الكهف 

َ
فَاْ�عَثوُا أ

زْ� طَعاماً 
َ
ي�ها أ

َ
ةِ فلَيْنَظُْرْ �  )بـِوَرِقُِ�مْ (فكان الورق لهم جميعـا لقولـه  )بوَِرِقُِ�مْ هذِهِ إَِ� ا�مَْدِينَ

إخِْوانُُ�مْ (وقولـه * ه �لشراء ليأكلوا جميعا منهفأضافه إلى الجماعة وأمر  قـد دل  )وَ�نِْ ُ�الِطُوهُمْ فَ
لاح مــن  علــى مــا ذكــر� مــن جــواز المشــاركة والخلطــة علــى أنــه يســتحق الثــواب بمــا يتحــرى فيــه الإصــ

خْوانُُ�مْ (ذلـك لأن قولـه  إِ
قـد دل علـى ذلـك إذ هـو منـدوب إلى معونـة أخيـه وتحـرى مصـالحه  )فَ

خَـوَ�ُْ�مْ (لى لقوله تعا
َ
صْـلِحُوا َ�ـْ�َ أ

َ
خْوَةٌ فأَ مَا ا�مُْؤْمِنُونَ إِ قـال النـبي صـلّى الله عليـه وسـلّم و  )إِ��

خْوانُُ�مْ (فقــد انــتظم قولــه  )والله في عــون العبــد مــا دام العبــد في عــون أخيــه( ــإِ
الدلالــة علــى  )فَ

ْ�نَتَُ�مْ  وَ�وَْ شاءَ (وقولـه * الندب والإرشاد واستحقاق الثواب بما يليه منه
َ
يعـنى بـه لضـيق  )االلهُ لأَ

عليكم في التكليف فيمنعكم من مخالطة الأيتام والتصرف لهم في أموالهم ولأمركم �فـراد أمـوالكم عـن 
أمـــوالهم أو لأمـــركم علـــى جهـــة الإيجـــاب �لتصـــرف لهـــم وطلـــب الأر�ح �لتجـــارات لهـــم ولكنـــه وســـع 

  دكمويسر وأ�ح لكم التصرف لهم على وجه الإصلاح ووع



١٥ 

الثــواب عليــه ولم يلــزمكم ذلــك علــى جهــة الإيجــاب فيضــيق علــيكم تــذكيرا بنعمــه وإعلامــا منــه اليســر 
خْوانُُ�مْ (وقولــه * والصــلاح لعبــاده ــإِ

يــدل علــى أن أطفــال المؤمنــون هــم مؤمنــون في الأحكــام  )فَ
خْ (لأن الله تعالى سماهم إخوا� لنا والله تعالى قد قال  مَا ا�مُْؤْمِنوُنَ إِ   .والله تعالى أعلم )وَةٌ إِ��

  �ب نكاح المشركات

ـ�تِ حَــ�� يـُـؤْمِنَ (قـال الله تعـالى  حـدثنا جعفـر بـن محمد الواسـطي قــال  )وَلا َ�نكِْحُــوا ا�مُْْ�ِ
حدثنا جعفر بن محمد بن اليمان قال حدثنا أبو عبيـد قـال حـدثنا عبـد الله بـن صـالح عـن معاويـة ابـن 

�تِ حَ�� يؤُْمِنَ ( قوله صالح عن أبى طلحة عن ابن عباس في قـال ثم اسـتثنى  )وَلا َ�نكِْحُوا ا�مُْْ�ِ
جُـورهَُن� (أهل الكتاب فقال 

ُ
ذا آتَ�تُْمُـوهُن� أ وتوُا الكِْتابَ مِنْ َ�بلُِْ�مْ إِ

ُ
ينَ أ ِ

وَا�مُْحْصَناتُ مِنَ ا��
خْدانٍ 

َ
خِذِي أ زوان فـأخبر ابـن عبـاس أن قولـه قـال عفـائف غـير  )ُ�صِْنَِ� َ�ْ�َ ُ�سافحَِِ� وَلا مُت�

�تِ حَ�� يؤُْمِنَ ( وتوُا الكِْتابَ (مرتـب علـى قولـه  )وَلا َ�نكِْحُوا ا�مُْْ�ِ
ُ
ينَ أ ِ

وَا�مُْحْصَناتُ مِنَ ا��
وأن الكتابيــات مســتثنيات مــنهن وروى عــن ابــن عمــر أ�ــا عامــة في الكتابيــات  )مِــنْ َ�ــبلُِْ�مْ 

دثنا جعفر بن محمد بن اليمان قال حدثنا أبو عبيد قال حـدثنا حدثنا جعفر بن محمد قال ح* وغيرهن
يحــيى بــن ســعيد عــن عبيــد الله بــن �فــع عــن ابــن عمــر كــان لا يــرى �ســا بطعــام أهــل الكتــاب وكــره 
نكـاح نسـائهم قـال أبـو عبيـد وحـدثنا عبـد الله بـن صـالح عـن الليـث قـال حـدثني �فـع عـن ابـن عمـر 

والنصـرانية قـال إن الله حـرم المشـركات علـى المسـلمين قـال فـلا  أنه كان إذا سـئل عـن نكـاح اليهوديـة
أعلم من الشرك شيئا أكـبر أو قـال أعظـم مـن أن تقـول ر�ـا عيسـى أو عبـد مـن عبيـد الله فكرهـه في 
الحديث الأول ولم يذكر التحريم وتلافى الحديث الثاني الآية ولم يقطـع فيهـا بشـيء وأخـبر أن مـذهب 

أبو عبيد قال حدثنا على بن سعد عن أبى المليح عن ميمون ابن مهـران  النصارى شرك قال وحدثنا
قال قلت لابن عمر إ� �رض يخالطنا فيها أهل الكتاب فننكح نساءهم و�كـل طعـامهم قـال فقـرأ 
على آية التحليل وآية التحريم قال قلت إنى اقرأ ما تقرأ فننكح نساءهم و�كـل طعـامهم قـال فأعـاد 

قال أبو بكر عدو له �لجواب �لإ�حة والحظر إلى تلاوة الآيـة دليـل * آية التحريمعلى آية التحليل و 
علــى أنــه كــان واقفــا في الحكــم غــير قــاطع فيــه بشــيء ومــا ذكــر عنــه مــن الكراهــة يــدل علــى أنــه لــيس 

  على وجه التحريم كما يكره تزوج نساء أهل
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من الصحابة والتابعين إ�حة نكـاح الحرب من الكتابيات لا على وجه التحريم وقد روى عن جماعة 
الكتابيات حدثنا جعفر بن محمد الواسطي قال حدثنا جعفر بن محمد بن اليمـان قـال حـدثنا أبـو عبيـد 
قال حدثني سـعيد بـن أبى مـريم عـن يحـيى بـن أيـوب و�فـع بـن يزيـد عـن عمـر مـولى عفـرة قـال سمعـت 

نـت الفراصـة الكلبيـة وهـي نصـرانية علـى عبد الله بن علـى بـن السـائب يقـول إن عثمـان تـزوج �ئلـة ب
نسـائه و�ـذا الإسـناد مــن غـير ذكـر �فـع أن طلحــة بـن عبيـد الله تـزوج يهوديــة مـن أهـل الشــام وروى 

ب إليــه عمــر أن خــل ســبيلها فكتــب إليــه حذيفــة  حــرام هــي أعــن حذيفــة أيضــا أنــه تــزوج يهوديــة وكتــ
وروى عـن جماعـة مـن التـابعين إ�حـة فكتب إليـه عمـر لا ولكـن أخـاف أن تواقعـوا المومسـات مـنهن 

تــزويج الكتابيــات مــنهم الحســن وإبــراهيم والشــعبي ولا نعلــم عــن أحــد مــن الصــحابة والتــابعين تحــريم 
نكـاحهن ومــا روى عــن ابـن عمــر فيــه فـلا دلالــة فيــه فـلا دلالــة فيــه علـى أنــه رآه محرمــا وإنمـا فيــه عنــه 

ـــزويج الكتابيـــة مـــن غـــير تحـــريم وقـــد تـــزوج عثمـــان وطلحـــة  الكراهـــة كمـــا روى كراهـــة عمـــر لحذيفـــة ت
وحذيفة الكتابيات ولو كان ذلك محرما عنـد الصـحابة لظهـر مـنهم نكـير أو خـلاف وفي ذلـك دليـل 

ــؤْمِنَ (علــى اتفــاقهم علــى جــوازه وقولــه  ــ�� يُ ــ�تِ حَ ــوا ا�مُْْ�ِ غــير موجــب لتحــريم  )وَلا َ�نكِْحُ
إنمــــا يتنــــاول عبــــدة الأو�ن مــــنهم عنــــد  الكتابيــــات مــــن وجهــــين أحــــدهما أن ظــــاهر لفــــظ المشــــركات

هْـلِ (لا ترى إلى قولـه أالإطلاق ولا يدخل فيه الكتابيات إلا بدلالة 
َ
ينَ َ�فَـرُوا مِـنْ أ ِ

ما يوَدَ� ا��
ُ�مْ  لَ عَليَُْ�مْ مِنْ خَْ�ٍ مِنْ رَ�� نْ ُ�َ��

َ
�َِ� أ ينَ َ�فَرُ (وقـال  )الكِْتابِ وَلاَ ا�مُْْ�ِ ِ

وا �مَْ يَُ�نِ ا��
ـ�َ  ِ�َ� مُنفَْك� هْلِ الكِْتابِ وَا�مُْْ�ِ

َ
ففـرق بيـنهم في اللفـظ وظـاهره يقتضـى أن المعطـوف غـير  )مِنْ أ

المعطوف عليه إلا أن تقوم الدلالـة علـى شمـول الاسـم للجميـع وأنـه أفـرد �لـذكر لضـرب مـن التعظـيم 
ِ وََ�لائَِ�تِهِ (أو التأكيد كقوله تعالى  ا ِ�� �لَ وَمِي�لَ  مَنْ �نَ عَدُو� فأفردهما �لذكر  )وَرسُُلِهِ وجَِْ�ِ

تعظيما لشأ�ما مع كو�ما من جملة الملائكة إلا أن الأظهر أن المعطوف غير المعطوف عليـه إلا أن 
تقوم الدلالة على أنـه مـن جنسـه فاقتضـى عطفـه أهـل الكتـاب علـى المشـركين أن يكونـوا غـيرهم وأن 

الأو�ن مـن المشـركين والوجـه الآخـر أنـه لـو كـان عمومـا في الجميـع  يكون التحريم مقصورا على عبدة
وتوُا الكِْتابَ مِـنْ َ�ـبلُِْ�مْ (لوجب أن يكون مرتبـا علـى قولـه 

ُ
ينَ أ ِ

وأن لا  )وَا�مُْحْصَناتُ مِنَ ا��
إن قيــل قولــه  ــوا (تنســخ إحــداهما �لأخــرى مــا أمكــن اســتعمالهما فــ وتُ

ُ
يــنَ أ ِ

وَا�مُْحْصَــناتُ مِــنَ ا��
  الكِْتابَ مِنْ 
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هْلِ الكِْتـابِ �مََـنْ (إنما أراد به اللاتي أسلمن من أهـل الكتـاب كقولـه تعـالى  )َ�بلُِْ�مْ 
َ
وَ�ِن� مِنْ أ

َ�ُْ�مْ  نزِْلَ إِ
ُ
ةٌ قائِمَةٌ َ�تلُْونَ آياتِ االلهِ آنـاءَ ا�ل�يـْلِ (وقوله  )يؤُْمِنُ باِاللهِ وَما أ م�

ُ
هْلِ الكِْتابِ أ

َ
مِنْ أ

قيل له هذا خلـف مـن القـول دال علـى غبـاوة قائلـه والمحـتج بـه وذلـك مـن وجهـين  )�سَْجُدُونَ وهَُمْ 
وتوُا الكِْتـابَ حَـ�� (أحدهما أن هذا الاسم إذا أطلق فإنما يتناول الكفـار مـنهم كقولـه 

ُ
ينَ أ ِ

مِنَ ا��
زَْ�ةَ َ�نْ يدٍَ  هْلِ الكِْتابِ مَنْ إِنْ (وقولـه  )ُ�عْطُوا اْ�ِ

َ
َ�ـْكَ وَمِنْ أ هِ إِ مَنهُْ بِقِنطْارٍ يؤُدَ�

ْ
ومـا جـرى  )تأَ

مجرى ذلك من الألفاظ المطلقة فإنما يتناول اليهود والنصارى ولا يعقل به من كان من أهل الكتـاب 
فأسلم إلا بتقييد ذكر الإيمان ألا ترى أن الله تعالى لما أراد به من أسلم منهم ذكر الإسلام مـع ذكـره 

هْلِ الكِْتابِ �مََنْ (قـال أ�م مـن أهـل الكتـاب ف
َ
ةٌ قائمَِةٌ وَ�نِ� مِنْ أ م�

ُ
هْلِ الكِْتابِ أ

َ
لَ�سُْوا سَواءً مِنْ أ

والوجـه الآخـر أنـه ذكـر في الآيـة المؤمنـات وقـد انـتظم ذكـر المؤمنـات  )يؤُْمِنُ بـِااللهِ وَاْ�َـوْمِ الآْخِـرِ 
وَا�مُْحْصَـناتُ مِـنَ (قـال  اللاتي كن من أهـل الكتـاب فأسـلمن ومـن كـن مؤمنـات في الأصـل لأنـه

وتـُوا الكِْتـابَ مِـنْ َ�ـبلُِْ�مْ 
ُ
ينَ أ ِ

فكيـف يجـوز أن يكـون مـراده  )ا�مُْؤْمِناتِ وَا�مُْحْصَناتُ مِنَ ا��
وربمـا احـتج بعـض القـائلين �ـذه * �لمحصـنات مـن الـذين أوتـوا الكتـاب مـن المؤمنـات المبـدوء بـذكرهن

ال أراد كعـب بــن مالــك أن يتــزوج امــرأة مــن أهــل الكتــاب روى عــن علــى بــن أبى طلحــة قــ المقالـة بمــا
قال فظاهر النهى يقتضى الفساد  فسأل رسول الله صلّى الله عليه وسلّم فنهاه وقال إ�ا لا تحصنك

فيقـــال إن هـــذا حـــديث مقطـــوع مـــن هـــذا الطريـــق ولا يجـــوز الاعـــتراض بمثلـــه علـــى ظـــاهر القـــرآن في 
أن يكـون علـى وجـه الكراهيـة كمـا روى عـن عمـر مـن  إيجاب نسـخه ولا تخصيصـه وإن ثبـت فجـائز 

كراهته لحذيفة تزويج اليهودية لا على وجه التحريم ويدل عليه قوله إ�ا لا تحصنك ونفـى التحصـين 
ب لفســاد النكــاح لأن الصــغيرة لا تحصــنه وكــذلك الأمــة ويجــوز نكاحهمــا وقــد اختلــف في  غــير موجــ

 الواســطي قــال حــدثنا جعفــر ابــن محمد بــن اليمــان قــال تــزويج الكتابيــة الحربيــة فحــدثنا جعفــر بــن محمد
حدثنا أبو عبيـد قـال حـدثنا عبـاد بـن العـوام عـن سـفيان بـن حسـين عـن الحكـم عـن مجاهـد عـن ابـن 

ينَ لا يؤُْمِنوُنَ (عباس قال لا تحل نساء أهل الكتاب إذا كانوا حر� قال وتـلا هـذه الآيـة  ِ
قاتلِوُا ا��

قال الحكم فحدثت به إبراهيم فأعجبه قال أبو  )وهَُمْ صاغِرُونَ ـ  إلى قولهـ الآْخِرِ بِااللهِ وَلا باِْ�وَْمِ 
بكر يجوز أن يكون ابن عباس رأى ذلك على وجه الكراهية وأصـحابنا يكرهونـه مـن غـير تحـريم وقـد 

  روى عن على أنه كره نساء أهل
  »أحكام فيـ  ٢«
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وتوُا الكِْتـابَ مِـنْ َ�ـبلُِْ�مْ وَا�مُْحْصَن(وقولـه تعـالى  الحرب من أهـل الكتـاب
ُ
ينَ أ ِ

لم  )اتُ مِنَ ا��
يـنَ لا (يفرق فيه بـين الحربيـات والـذميات وغـير جـائز تخصيصـه بغـير دلالـة وقولـه تعـالى  ِ

قـاتلِوُا ا��
لا تعلق له بجـواز النكـاح ولا فسـاده ولـو كـان وجـوب القتـال علـة  )يؤُْمِنُونَ باِاللهِ وَلا باِْ�وَْمِ الآْخِرِ 

ِ� َ�ـبِْ� (لفساد النكاح لوجب أن لا يجوز نكاح نساء الخوارج وأهل البغي لقوله تعالى  فَقاتلِوُا ال�
ْ�رِ االلهِ 

َ
فبان بما وصفنا أنه لا �ثير لوجوب القتال في إفساد النكاح وإن مـا كرهـه  )حَ�� تَِ�ءَ إِ� أ

دُ قَوْماً يؤُْمِنوُنَ بِااللهِ (أصحابنا لقوله تعالى   وَاْ�َوْمِ الآْخِرِ يوُاد�ونَ مَنْ حَاد� االلهَ وَرسَُـوَ�ُ وَ�ـَوْ لا َ�ِ
وْ عَشَِ�َ�هُمْ 

َ
خْواَ�هُمْ أ وْ إِ

َ
بنْاءَهُمْ أ

َ
وْ أ

َ
وجََعَـلَ (والنكـاح يوجـب المـودة لقولـه تعـالى  )�نوُا آباءَهُمْ أ

ــةً  ةً وَرَْ�َ حمـة و�ــا� عـن مــوادة أهـل الحــرب  فلمـا أخـبر أن النكــاح سـبب المــودة والر  )بَ�ـْـنَُ�مْ َ�ــودَ�
إنمـا هـو في أهـل الحـرب دون أهـل الذمـة لأنـه  )يوُاد�ونَ مَنْ حَاد� االلهَ وَرسَُـوَ�ُ (كرهـوا ذلـك وقولـه 

لفــظ مشــتق مــن كــو�م في حــد ونحــن في حــد وكــذلك المشــاقة وهــو أن يكونــوا في شــق ونحــن في شــق 
ن جهـة أخـرى وهـو أن ولـده ينشـأ في دار وهذه صفة أهل الحرب دون أهل الذمة فلذلك كرهـوه ومـ

قـال صـلّى الله عليـه وسـلّم أ� بـرىء مـن كـل مسـلم بـين  الحرب على أخلاق أهلها وذلك منهى عنـه
فـــإن قيـــل مـــا *  قـــال صـــلّى الله عليـــه وســـلّم أ� بـــرىء مـــن كـــل مســـلم مـــع مشـــركو  ظهـــراني المشـــركين

دُ قَوْماً (أنكرت أن يكون قوله تعـالى  يؤُْمِنوُنَ بـِااللهِ وَاْ�َـوْمِ الآْخِـرِ يـُواد�ونَ مَـنْ حَـاد� االلهَ لا َ�ِ
وتوُا الكِْتـابَ مِـنْ َ�ـبلُِْ�مْ (مخصصا لقولـه  )وَرسَُوَ�ُ 

ُ
ينَ أ ِ

قاصـرا لحكمـه  )وَا�مُْحْصَناتُ مِنَ ا��
نفـس  على الذميات منهن دون الحربيات قيل لـه الآيـة إنمـا اقتضـت النهـى عـن الـوداد والتحـاب فأمـا

عقــد النكــاح فلــم تتناولــه الآيــة وإن كــان قــد يصـــير ســببا للمــوادة والتحــاب فــنفس العقــد لــيس هـــو 
الموادة والتحاب إلا أنـه يـؤدى إلى ذلـك فاستحسـنوا لـه غـيرهن فـإن قيـل لمـا قـال عقيـب تحـريم نكـاح 

و�ِكَ يـَدْعُونَ إَِ� ا��ـارِ (المشـركات 
ُ
ذلـك موجـود في دل علـى أنـه لهـذه العلـة حـرم نكـاحهن و  )أ

نكــــاح الكتابيــــات الــــذميات والحربيــــات مــــنهن فوجــــب تحــــريم نكــــاحهن لهــــذه العلــــة كتحــــريم نكــــاح 
المشركات قيل له معلوم أن هذه ليست علة موجبة لتحريم النكاح لأ�ا لو كانـت كـذلك لكـان غـير 

نـــزل جـــائز إ�حـــتهن بحـــال فلمـــا وجـــد� نكـــاح المشـــركات قـــد كـــان مباحـــا في أول الإســـلام إلى أن 
تحــريمهن مــع وجــود هــذا المعــنى وهــو دعــاء الكــافرين لنــا إلى النــار دل علــى أن هــذا المعــنى لــيس بعلــة 

  موجبة لتحريم النكاح وقد كانت امرأة نوح وامرأة لوط كافرتين تحت نبيين من أنبياء الله تعالى
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تَ نوُحٍ (قال الله تعـالى 
َ
ينَ َ�فَرُوا اْ�رَأ ِ تَ َ�بدَْينِْ مِـنْ َ�َبَ االلهُ مَثلاًَ �ِ�� تَ �وُطٍ �نتَا َ�ْ

َ
وَاْ�رَأ

اخِلِـ�َ   )عِبادِنا صاِ�َْ�ِ فخَانتَاهُما فلَمَْ ُ�غْنِيا َ�نْهُما مِنَ االلهِ شَ�ئْاً وَِ�يلَ ادْخُـلاَ ا��ـارَ مَـعَ ا��
فــأخبر بصــحة نكاحهمــا مــع وجــود الكفــر منهمــا فثبــت بــذلك أن الكفــر لــيس بعلــة موجبــة لتحــريم 

و�ِكَ يـَدْعُونَ إَِ� ا��ـارِ (ح وإن كان الله تعالى قد قال في سياق تحـريم المشـركات النكا 
ُ
فجعلـه  )أ

علما لبطلان نكاحهن وما كان كذلك من المعاني التي تجـرى مجـرى العلـل الشـرعية فلـيس فيـه �كيـد 
حْصَـناتُ وَا�مُْ (فيما يتعلق به الحكم من الاسم فيجوز تخصيصه كتخصيص الاسـم وإذا كـان قولـه 

وتوُا الكِْتابَ 
ُ
ينَ أ ِ

يجوز به تخصيص التحريم الذي علق �لاسم جاز أيضـا تخصـيص الحكـم  )مِنَ ا��
نْ (المنصوب على المعنى الذي أجرى مجرى العلل الشرعية ونظير ذلك قولـه 

َ
ـيطْانُ أ إنِ�ما يرُِ�ـدُ ا�ش�

غْضاءَ ِ� اْ�مَْ  ُ�مْ َ�نْ ذِكْـرِ االلهِ يوُقِعَ بَ�نَُْ�مُ العَْداوَةَ وَاْ�َ فـذكر مـا يحـدث  )رِ وَا�مَْ�ِْ�ِ وََ�صُد�
ب إجراؤهـا في معلولا�ـا  عن شـرب الخمـر مـن هـذه الأمـور المحظـورة وأجراهـا مجـرى العلـة ولـيس بواجـ
لأنــه لــو كــان كــذلك لوجــب أن يحــرم ســائر البياعــات والمناكحــات وعقــود المــداينات لإرادة الشــيطان 

ب اعتبــار المعــنى في إيقــاع العــداوة والبغضــ اء بيننــا في ســائرها وأن يصــد� �ــا عــن ذكــر الله فلمــا لم يجــ
ســائر مــا وجــد فيــه بــل كــان مقصــور الحكــم علــى المــذكور دون غــيره كــان كــذلك حكــم ســائر العلــل 
الشـرعية المنصـوص عليهـا منهـا والمقتضـية والمسـتدل عليهــا وهـذا ممـا يسـتدل بـه علـى تخصـيص العلــل 

وصفنا أن يكـون حكـم التحـريم مقصـورا فيمـا وصـفنا علـى المشـركات مـنهن دون  الشرعية فوجب بما
غيرهن ويكون ذكر دعائهم إ�� إلى النار �كيدا للحظر في المشركات غير متعد به إلى سـواهن لأن 
الشرك والدعاء إلى النار هما علما تحـريم النكـاح وذلـك غـير موجـود في الكتابيـات وقـد قيـل إن ذلـك 

لعرب المحاربين كانوا لرسول الله صلّى الله عليه وسلّم وللمؤمنين فنهوا عن نكـاحهن لـئلا في مشركي ا
يمكن �م إلى مودة أهـاليهن مـن المشـركين فيـؤدى ذلـك إلى التقصـير مـنهم في قتـالهم دون أهـل الذمـة 

الحربيـات الموادين الذين أمر� بترك قتالهم إلا أنه إن كـان كـذلك فهـو يوجـب تحـريم نكـاح الكتابيـات 
لوجـــود هـــذا المعـــنى ولا نجـــد بـــدا مـــن الرجـــوع إلى حكـــم معلـــول هـــذه العلـــة بمـــا قـــدمنا وقولـــه تعـــالى 

َ�ةٍ ( ةٌ خَْ�ٌ مِنْ ُ�ْ�ِ مَةٌ ُ�ؤْمِنَ
َ
يدل على جواز نكاح الأمـة مـع وجـود الطـول إلى الحـرة لأن الله  )وَلأَ

ــزويج الأمــة المؤمنــة بــدلا مــن الحــرة المشــ ــتي تعجــبهم ويجــدون الطــول إليهــا تعــالى أمــر المــؤمنين بت ركة ال
  وواجد الطول إلى الحرة
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المشركة هو واجده إلى الحرة المسلمة إذ لا فرق بينهما في العادة في المهور فإذا كان كـذلك وقـد قـال 
عْجَبَـتُْ�مْ (الله تعـالى 

َ
َ�ةٍ وَ�ـَوْ أ ةٌ خَْ�ٌ مِنْ ُ�ْ�ِ مَةٌ ُ�ؤْمِنَ

َ
الأمـة ولا يصـح الترغيـب في نكـاح  )وَلأَ

المؤمنة وترك الحرة المشركة إلا وهو يقدر على تزويج الحرة المسلمة فتضـمنت الآيـة جـواز نكـاح الأمـة 
مع وجود الطول إلى الحرة ويدل من وجه آخـر علـى ذلـك وهـو أن النهـى عـن نكـاح المشـركات عـام 

مَةٌ (في واجد الطول او غير واجده للغنى والفقير منهم ثم عقب ذلك بقولـه 
َ
ُ�ؤْمِنَـةٌ خَـْ�ٌ مِـنْ وَلأَ

َ�ةٍ  فأ�ح نكاحها لمن حظـر عليـه نكـاح المشـركة فكـان عمومـا في الغـنى والفقـير موجبـا لجـواز  )ُ�ْ�ِ
  .نكاح الأمة للفريقين

  �ب الحيض

�وُا ال��سـاءَ ِ� ا�مَْحِـيضِ (قوله تعـالى  ذىً فَاْ�َ�ِ
َ
والمحـيض  )وَ�سَْئلَوُنكََ عَنِ ا�مَْحِيضِ قُلْ هُوَ أ

يكون اسما للحيض نفسه ويجوز أن يسمى به موضع الحيض كالمقيل والمبيت هو موضـع القيلولـة قد 
وموضع البيتوتة ولكـن في فحـوى اللفـظ مـا يـدل علـى أن المـراد �لمحـيض في هـذا الموضـع هـو الحـيض 
لأن الجواب ورد بقوله هو أذى وذلك صفة لنفس الحيض لا الموضع الذي فيه وكانت مسـألة القـوم 

حكمه وما يجب عليهم فيه وذلك لأنه قد كان قوم من اليهود يجاورو�م �لمدينة وكـانوا يجتنبـون عن 
مؤاكلة النساء ومشاربتهن ومجالسهن في حال الحيض فأرادوا أن يعلموا حكمه في الإسـلام فأجـا�م 

كــانوا   الله بقولــه هــذا هــو أذى يعــنى أنــه نجــس وقــذر ووصــفه لــه بــذلك قــد أفــاد لــزوم اجتنابــه لأ�ــم
عالمين قبل ذلك بلزوم اجتنـاب النجاسـات فـأطلق فيـه لفظـا علقـوا منـه الأمـر بتجنبـه ويـدل علـى أن 

إذا أصـــاب نعـــل أحـــدكم أذى (قـــول النـــبي صـــلّى الله عليـــه وســـلّم  الأذى اســـم يقـــع علـــى النجاســـات
أنـه لم فسـمى النجاسـة أذى وأيضـا لمـا كـان معلومـا  )فليمسحها �لأرض وليصل فيها فإنه لها طهـور

ذىً (يرد بقوله 
َ
الأخبار عن حاله في �ذى الإنسان به لأن ذلك لا فائدة فيه علمنـا أنـه  )قُلْ هُوَ أ

وَلا جُناحَ عَليَُْ�مْ إنِْ (أراد الأخبار بنجاسته ولزوم اجتنابه وليس كل أذى نجاسـة قـال الله تعـالى 
ذىً مِنْ مَطَرٍ 

َ
وتـُوا الكِْتـابَ مِـنْ وَلَ�َ (والمطر ليس بنجس وقـال  )�نَ بُِ�مْ أ

ُ
ينَ أ ِ

سْمَعُن� مِنَ ا��
ذىً كَثِـ�اً 

َ
ُ�ـوا أ َ�ْ

َ
ينَ أ ِ

وإنمـا كـان الأذى المـذكور في الآيـة عبـارة عـن النجاسـة  )َ�بلُِْ�مْ وَمِنَ ا��
ومفيــدا لكونــه قــذرا يجــب اجتنابــه لدلالــة الخطــاب عليــه ومقتضــى ســؤال الســائلين عنــه وقــد اختلــف 

  اجتنابه من الحائض بعد اتفاقهم على أن له أن يستمتع منها بماالفقهاء فيما يلزم 
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روته عائشة وميمـون ة أن النـبي صـلّى الله  فوق المئزر وورد به التوقيف عن النبي صلّى الله عليه وسلّم
واتفقــوا أيضــا أن عليــه اجتنــاب الفــرج منهــا  عليــه وســلّم كــان يباشــر نســاءه وهــن حــيض فــوق الإزار

فـروى عـن عائشـة وأم سـلمة  الاستمتاع منها بما تحت الإزار بعد أن يجتنب شـعائر الـدمواختلفوا في 
وهـو قـول الثـوري ومحمد بـن الحسـن وقـالا يجتنـب موضـع الـدم وروى  أن له أن يطأها فيما دون الفـرج

مثله عن الحسن والشعبي وسعيد بن المسيب والضحاك وروى عن عمر بن الخطـاب وابـن عبـاس أن 
قـال أبـو بكـر * فوق الإزار وهو قول أبى حنيفة وأبى يوسف والأوزاعى ومالـك والشـافعىله منها ما 

�وُا ال��ساءَ ِ� ا�مَْحِيضِ وَلا َ�قْرَُ�وهُن� حَ�� َ�طْهُـرْنَ (قولـه  قـد انـتظم الدلالـة مـن وجهـين  )فَاْ�َ�ِ
�وُا ال��ســاءَ ِ� ا�مَْحِــ(علـى حظــر مــا تحــت الإزار أحــدهما قولــه  ــاْ�َ�ِ ظــاهره يقتضــى لــزوم  )يضِ فَ

اجتنا�ــا فيمـــا تحـــت المئـــزر وفوقـــه فلمــا اتفقـــوا علـــى إ�حـــة الاســـتمتاع منهــا بمـــا فوقـــه ســـلمناه للـــدلاة 
وذلـك في  )وَلا َ�قْرَُ�وهُنَ (وحكم الحظر قائم فيما دونه إذ لم تقم الدلالة عليه والوجـه الآخـر قولـه 

ل مــا دل عليــه  فــلا يخــص منــه عنــد الاخــتلاف إلا مــا قامــت حكــم اللفــظ الأول في الدلالــة علــى مثــ
حــديث يزيــد ابــن أبى أنيســة عــن أبى إســحاق عــن  الدلالــة عليــه ويــدل عليــه أيضــا مــن جهــة الســنة

عمير مولى عمر بن الخطاب أن نفرا من أهل العراق سألوا عمـر عمـا يحـل لـزوج الحـائض منهـا وغـير 
ل لــك منهــا مــا فــوق الإزار ولــيس لــك ذلــك فقــال ســألت عنــه رســول الله صــلّى الله عليــه وســلّم فقــا

حـديث الشـيباني عـن عبـد الـرحمن بـن الأسـود عـن أبيـه عـن عائشـة  ويدل عليـه أيضـا*  منها ما تحته
قالت كانت إحدا� إذا كانـت حائضـا أمرهـا النـبي صـلّى الله عليـه وسـلّم أن تتـزر في فـور حيضـها ثم 

 عليـه وسـلّم يملـك إربـه وروى الشـيباني أيضـا فأيكم يملك إربه كمـا كـان رسـول الله صـلّى الله يباشرها
عـن عبــد الله بــن شــداد عــن ميمونــة زوج النــبي صـلّى الله عليــه وســلّم عنــه مثلــه ومــن أ�ح لــه مــا دون 

بحديث حماد بن سلمة عن �بت عن أنس أن اليهود كـانوا يخرجـون الحـائض مـن البيـت  المئزر احتج
وَ�سَْـئلَوُنكََ (النبي صلّى الله عليه وسـلّم فـأنزل الله تعـالى ولا يؤاكلو�ا ولا يجامعو�ا في بيت فسئل 

جــامعوهن في البيــوت واصــنعوا كــل (الآيــة فقــال رسـول الله صــلّى الله عليــه وســلّم  )عَــنِ ا�مَْحِــيضِ 
روى عن عائشة أن النبي صلّى الله عليه وسلّم قـال لهـا �وليـني الخمـرة فقالـت  وبما )شيء إلا النكاح
قـــالوا وهـــذا يـــدل علـــى أن كـــل عضـــو منهـــا لـــيس فيـــه  ليســـت حيضـــتك في يـــدك إنى حـــائض فقـــال

والجـواب عـن ذلـك * الحيض حكمه حكم ما كان فيه قبـل الحـيض في الطهـارة وفي جـواز الاسـتمتاع
  لمن رأى حظر ما دون مئزرها أن قوله في حديث أنس
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م في ذلـك وأنـه لـيس علينـا إنما فيه ذكر سبب نزول الآية وما كانت اليهود تفعله فـأخبر عـن مخـالفته
إخراجهــا مـــن البيــت وتـــرك مجالســتها وقولـــه اصـــنعوا كــل شـــيء إلا النكــاح جـــائز أن يكــون المـــراد بـــه 
الجمــاع فيمــا دون الفــرج لأنــه ضــرب مــن النكــاح وا�امعــة وحــديث عمــر الــذي ذكــر�ه قــاض عليــه 

وحـديث عمـر بعـد  متأخر عنـه والـدليل علـى ذلـك أن في حـديث أنـس إخبـارا عـن حـال نـزول الآيـة
ذلك لأنه لم يخبر عن حال نزول الآيـة وقـد أخـبر فيـه أنـه سـأل النـبي صـلّى الله عليـه وسـلّم عمـا يحـل 
مــن الحــائض وذلــك لا محالــة بعــد حــديث أنــس مــن وجهــين أحــدهما أنــه لم يســئل عمــا يحــل منهــا إلا 

 يــة عقيبهــا لاكتفــى بمــاوقــد تقــدم تحــريم إتيــان الحــائض والثــاني أنــه لــو كــان الســؤال في حــال نــزول الآ
وفي ذلـك دليـل علـى  ذكره أنس عن النبي صلّى الله عليه وسلّم أنه قال اصنعوا كل شيء إلا النكاح

أن سـؤال عمـر كــان بعـد ذلــك ومـن جهــة أخـرى أنـه لــو تعـارض حــديث عمـر وحــديث أنـس لكــان 
ــس حــديث عمــر أولى �لاســتعمال لمــا فيــه مــن حظــر الجمــاع فيمــا دون الفــرج وفي ظــاهر  حــديث أن

الإ�حة والحظر والإ�حة إذا اجتمعا فالحظر أولى ومن جهة أخرى وهو أن خبر عمر يعضـده ظـاهر 
�وُا ال��ساءَ ِ� ا�مَْحِيضِ وَلا َ�قْرَُ�وهُن� حَـ�� َ�طْهُـرْنَ (القرآن وهو قولـه تعـالى  وخـبر أنـس  )فَاْ�َ�ِ

ا يخصـه ومـن جهـة أخـرى وهـو أن خـبر يوجب تخصيصـه ومـا يوافـق القـرآن مـن الأخبـار فهـو أولى ممـ
أنس مجمل عام ليس فيه بيان إ�حة موضع بعينه وخبر عمر مفسر فيه بيان الحكـم في الموضـعين ممـا 

  .تحت الإزار وما فوقه والله أعلم

  �ب بيان معنى الحيض ومقداره

لاة والصــوم  وحظــر قــال أبــو بكــر الحــيض اســم لمقــدار مــن الــدم يتعلــق بــه أحكــام منهــا تحــريم الصــ
الجماع وانقضاء العدة واجتناب دخول المسجد ومس المصحف وقـراءة القـرآن وتصـير المـرأة بـه �لغـة 
فإذا تعلق بوجود الدم هذه الأحكام كان له مقدار ما سمى حيضا وإذا لم يتعلق به هـذه الأحكـام لم 

فيكــون مــا في لا تــرى أن الحــائض تــرى الــدم في أ�مهــا وبعــد أ�مهــا علــى هيئــة واحــدة أيســم حيضــا 
أ�مهـــا منـــه حيضـــا لتعلـــق هـــذه الأحكـــام بـــه مـــع وجـــوده ومـــا بعـــد أ�مهـــا فلـــيس بحـــيض لفقـــد هـــذه 
الأحكام مع وجوده وكذلك نقول في الحامل أ�ا لا تحيض وهـي قـد تـرى الـدم ولكـن ذلـك الـدم لمـا 

ولا يكـون لم يتعلق به ما ذكر� من الأحكام لم يسم حيضـا فالمستحاضـة قـد تـرى الـدم السـائل دهـرا 
  حيضا وإن كان كهيئة الدم الذي
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يكــون مثلــه حيضــا إذا رأتــه في أ�مهــا فــالحيض اســم لــدم يفيــد في الشــرع تعلــق هــذه الأحكــام بــه إذا  
كان له مقدار ما والنفاس والحيض فيما يتعلق �ما من تحريم الصلاة والصوم وجماع الزوج واجتنـاب 

جهــين أحــدهما أن مقــدار مــدة الحــيض لــيس هــو مقــدار مــا يجتنبــه الحــائض ســواء وإنمــا يختلفــان مــن و 
وكــان أبــو الحســن يحــد * مــدة النفــاس والثــاني أن النفــاس لا �ثــير لــه في انقضــاء العــدة ولا في البلــوغ

الحــيض �نــه الــدم الخــارج مــن الــرحم الــذي تكــون بــه المــرأة �لغــة في ابتدائــه �ــا ومــا تعتــاده النســاء في 
بذلك عند� أن تكون �لغـة في ابتدائـه �ـا إذا لم يكـن قـد تقـدم بلوغهـا الوقت بعد الوقت وإنما أراد 

ل ذلــك بمــا  قبــل ذلــك مــن جهــة الســن أو الاحــتلام أو الإنــزال عنــد الجمــاع فأمــا إذا تقــدم بلوغهــا قبــ
وقــد * وصــفنا ثم رأت دمــا فهــو حــيض إذا رأتــه مقــدار مــدة الحــيض وإن لم تصــر �لغــة في ابتدائــه �ــا

مقدار مدة الحيض فقال أصحابنا أقل مدة الحيض ثلاثة أ�م وأكثره عشـرة وهـو  اختلف الفقهاء في
قول سفيان الثوري وهو المشهور عن أصحابنا جميعا وقد روى عن أبى يوسـف ومحمد إذا كـان يـومين 
ث فهــو حـيض والمشــهور عــن محمد مثــل قــول أبى حنيفـة وقــال مالــك لا وقــت لقليــل  وأكثـر اليــوم الثالــ

ة وحكــى عبــد الــرحمن بــن مهــدى عــن مالــك أنــه كــان يــرى أن أكثــر الحــيض خمســة الحــيض ولا لكثــير 
عشــر يومــا حــدثنا عبــد الله بــن جعفــر بــن فــارس قــال حــدثنا هــارون ابــن ســليمان الجــزار قــال حــدثنا 
عبد الرحمن بـن مهـدى بـذلك وقـال الشـافعى أقـل الحـيض يـوم وليلـة وأكثـره خمسـة عشـر يومـا وروى 

اد بن سلمة عن على بـن �بـت عـن محمد بـن زيـد عـن سـعيد بـن جبـير عبد الرحمن بن مهدى عن حم
قال الحيض إلى ثلاثة عشر فإذا زادت فهي استحاضة وقال عطاء إذا زادت على خمسة عشر فهي 
استحاضــة وقــد كــان أبــو حنيفــة يقــول بقــول عطــاء إن أقــل الحــيض يــوم وليلــة وأكثــره خمســة عشــر ثم 

حـديث القاسـم عـن  ه للقـائلين �ن أقلـه ثلاثـة أ�م وأكثـره عشـرةومما يحتج ب* رجع عنه إلى ما ذكر�
إن صــح هــذا  أبى أمامــة عــن النــبي صــلّى الله عليــه وســلّم قــال أقــل الحــيض ثلاثــة أ�م وأكثــره عشــرة فــ

ــس بــن  الحــديث فــلا معــدل عنــه لأحــد ويــدل عليــه أيضــا حــديث عثمــان بــن أبى العــاص الثقفــي وأن
م أربعـــة أ�م إلى عشـــرة أ�م ومــا زاد فهـــو استحاضــة ويـــدل ذلـــك مالــك أ�مـــا قــالا الحـــيض ثلاثــة أ�

على ما وصفنا من وجهين أحدهما أن القول إذا ظهر عن جماعة مـن الصـحابة واسـتفاض ولم يوجـد 
له منهم مخالف فهو إجماع وحجة علـى مـن بعـدهم وقـد روى مـا وصـفنا عـن هـذين الصـحابيين مـن 

  غير خلاف
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جته والثاني أن هذا الضرب من المقادير الـتي هـي حقـوق الله تعـالى ظهر من نظرائهم عليهم فثبت ح
وعبــادات محضــة طريــق إثبا�ــا التوقيــف أو الاتفــاق مثــل إعــداد ركعــات الصــلوات المفروضــات وصــيام 
رمضان ومقادير الحدود وفرائض الإبـل في الصـدقات ومثلـه مقـدار مـدة الحـيض والطهـر ومنـه مقـدار 

د النكـــاح والقعـــود قـــدر التشـــهد في آخـــر الصـــلاة فمـــتى روى عـــن المهـــر الـــذي هـــو مشـــروط في عقـــ
صحابى فيما كان هـذا وصـفه قـول في تحديـد شـيء مـن ذلـك وإثبـات مقـداره فهـو عنـد� توقيـف إذ 

فـإن قيـل لـيس يمتنـع أن يكـون مقـدار الحـيض معتـبرا بعـادات * لا سبيل إلى إثباته من طريق المقـاييس
قولـه صـلّى الله عليـه وسـلّم لحمنـة بنـت جحـش تحيضـي  ل عليـهالنساء فيجب الرجـوع إليهـا فيـه ويـد

وأثبتهـــا ســـتا أو ســـبعا  في علـــم الله ســـتا أو ســـبعا كمـــا تحـــيض النســـاء في كـــل شـــهر فردهـــا إلى العـــادة
فجـائز علــى هــذا أن يكــون قــول مــن قــال �لعشــرة في أكثــره و�لــثلاث في أقلــه إنمــا صــدر عــن العــادة 

وبـين مخالفينـا في الأقـل الـذي لا نقـص عنـه وفي الأكثـر الـذي لا يـزاد  قيل له إنما الكلام بيننـا* عنده
عليه وقد اتفق الجميع على المذكور من العدد وفي قصة حمنة وهـو سـت أو سـبع لـيس بحـد في ذلـك 
وأنـه لا اعتبــار بــه في إثبــات التحديـد فســقط الاحتجــاج بــه في موضـع الخــلاف وقولــه لحمنــة تحيضــي 

كما تحيض النسـاء في كـل شـهر يصـلح أن يكـون دلـيلا مبتـدأ لصـحة قولنـا   في علم الله ستا أو سبعا
لمـا كـان مسـتوعبا لجـنس النسـاء اقتضـى أن يكــون  قولـه كمـا تحـيض النسـاء في كـل شـهر مـن قبـل أن

ذلك حكم جميع النساء وذلك ينفى أن يكون حيض امرأة أقل من ذلك فلو لا قيام دلالـة الإجمـاع 
 لما جاز لأحد أن يجعـل الحـيض أقـل مـن سـت أو سـبع فلمـا حصـل على أن الحيض قد يكون ثلا�

الاتفــاق علــى كــون الــثلاث حيضــا خصصــناه مــن عمــوم الخــبر وبقــي حكــم مــا دون الــثلاث منفيـــا 
روى عنــه صــلّى الله عليــه  ويــدل علــى ذلــك أيضــا مــا* ويحــتج بمثلــه في أكثــر الحــيض* بمقتضــى الخــبر

ل وديــن  ــل مــا نقصــان وســلّم أنــه قــال مــا رأيــت �قصــات عقــ أغلــب لعقــول ذوى الألبــاب مــنهن فقي
ث إحـداهن الأ�م والليــالى لا تصـلى فــدل علـى أن مـدة الحــيض مـا يقــع عليـه اســم  ديـنهن فقـال تمكــ

حـديث الأعمـش عـن حبيـب بـن أبى  الأ�م والليالى وأقلها ثلاثة أ�م وأكثرها عشرة أ�م ويـدل عليـه
وســلّم قـال لفاطمــة بنـت أبى حبــيش اجتنـبى الصــلاة �بـت عـن عــروة عـن عائشــة أنـه صــلّى الله عليـه 
روى الحكــم عــن أبى جعفــر أن ســودة قالــت للنــبي و  أ�م محيضــك ثم اغتســلي وتوضــأى لكــل صــلاة

  صلّى الله عليه وسلّم إنى أستحاض فأمرها أن تقعد أ�م حيضها فإذا مضت توضأت
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لاة بعـدد الأ�م الـتي  وفي بعض ألفاظ حديث فاطمة بنت أبى حبيش دعى الصـ لكل صلاة وصلت
في حـديث أم سـلمة عنـه صـلّى الله عليـه وسـلّم في المـرأة الـتي سـألته و  كنت تحيضين فيها ثم اغتسـلي

أ�ا �راق الدم فقال لتنظر عـدد الليـالى والأ�م الـتي كانـت تحيضـهن مـن الشـهر فلتـترك الصـلاة قـدر 
ن عدى بن �بـت عـن أبيـه عـن روى شريك عن أبى اليقظان عو  ذلك من الشهر ثم لتغتسل ولتصل

لاة أ�م حيضــها ثم تغتســل وتتوضــأ لكــل  جـده عنــه صــلّى الله عليــه وســلّم قــال المستحاضــة تــدع الصــ
وأمر النبي صلّى الله عليه وسلّم فاطمـة  وفي بعض ألفاظ هذا الحديث تدع الصلاة أ�م إقرائها صلاة

لاة أ�م حيضـها مـن غـير مسـألة منـه بنت أبى حبيش والمرأة التي روت قصـتها أم سـلمة أن تـدع الصـ
لها عن مقدار حيضها قبل ذلك وجـب بـذلك أن تكـون مـدة الحـيض مـا يقـع عليـه اسـم الأ�م وهـو 

قـال و ما بين الثلاثة إلى العشرة ولو كان الحيض يكون أقل من ثلاث لما أجا�ا بـذكر الأ�م والليـالى 
وذلـك لفـظ عـام في سـائر النسـاء  هافي حديث عدى بـن �بـت المستحاضـة تـدع الصـلاة أ�م حيضـ

واســـم الأ�م إذا أطلقـــت في عـــدد محصـــور يقـــع أقلـــه علـــى ثلاثـــة وأكثـــره علـــى عشـــرة ولا بـــد مـــن أن 
يكون له عدد محصور يضاف إليه الأ�م فوجب أن يكون عدده ما ذكره النبي صلّى الله عليه وسـلّم 

الأ�م فـإن اسـم الأ�م لا يتنــاول  ووجـه آخـر وهـو أنـه مـتى تقـدمت معرفـة الوقـت الـذي أضـيفت إليـه
ــــلا تخــــتص �لثلاثــــة ولا �لعشــــرة وقولــــه  ــــاً (عــــددا محصــــورا نظــــيره قــــول القائــــل أ�م الســــنة ف ي�ام

َ
�

يامُ كَما كُتِبَ َ�َ (لم تختص بما بين الثلاثـة إلى العشـرة لأنـه قـال  )مَعْدُوداتٍ  كُتِبَ عَليَُْ�مُ ا�ص�
ينَ مِنْ َ�بلُِْ�مْ  ِ

أضـافها إلى الوقـت الـذي قـد تقـررت معرفتـه عنـد المخـاطبين لم تخـتص بمـا فلما  )ا��
بــين الثلاثــة إلى العشــرة وقولــه تــدع الصــلاة أ�م حيضــها وأ�م إقرائهــا لم يتقــدم عنــد الســامعين عــدد 
أ�مها فيكون ذكر الأ�م راجعا إليها دون ما تختص به من العدد فوجـب أن يكـون محمـولا علـى مـا 

العـدد وهـو مـا بـين الثلاثـة إلى العشـرة وإنمـا كـان ذلـك كـذلك لأن اسـم الأ�م قـد  يختص به من هـذا
ــإذا  ــل ف تطلــق ويــراد �ــا وقــت مــبهم كمــا يطلــق اســم الليــالى علــى وقــت مــبهم ولا يــراد �ــا ســواد اللي
تقدمت معرفة الوقت المضاف إليـه الأ�م فـذكر الأ�م فيـه بمعـنى الوقـت المـبهم الـذي لا يـراد بـه عـدد 

  :الشاعر  قال
  ليالي تصطاد الرجال بفاحم

  :ولم يرد به سواد الليل دون بياض النهار وقال آخر 
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  اذكــــــــــــــــــــــــــــــــــر أ�م الحمــــــــــــــــــــــــــــــــــى ثم انثــــــــــــــــــــــــــــــــــنىو 

  علـــــــــــــى كبـــــــــــــدي مـــــــــــــن خشـــــــــــــية أن تصـــــــــــــدعا   

   
  ليســــــــــــــــــت عشــــــــــــــــــيات الحمــــــــــــــــــى برواجــــــــــــــــــعو 

  إليــــــــــــــــك ولكــــــــــــــــن خــــــــــــــــل عينيــــــــــــــــك تــــــــــــــــدمعا   

   
ولم يرد بذكر الأ�م بياض النهار ولا بذكر العشيات أواخره وإنما أراد وقتا قد تقـررت معرفتـه عنـد 

صْبحََ مِنَ ا��ادِمِ�َ (المخاطب وكقوله تعالى 
َ
أ   :ولم يرد به أول النهار دون آخره وقال الشاعر  )فَ

  أصبحت عاذلتى معتله
  :ولم يرد به الصباح دون المساء وقال لبيد 

  كـــــــــــــــــــــأحلام النيـــــــــــــــــــــام نعـــــــــــــــــــــيمهمأمســـــــــــــــــــــى  و 

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــلو       أى نعـــــــــــــــــــــــــــــــــــــيم خلتـــــــــــــــــــــــــــــــــــــه لا يزاي

   
ولم يــرد بــه المســاء دون الصــباح وإنمــا أراد وقتــا مبهمــا وهــذا أشــهر في اللغــة مــن أن يحتــاج فيــه إلى 
الإكثار مـن الشـواهد فلمـا انقسـم اسـم الأ�م إلى هـذين المعنيـين قلنـا فيمـا تقـررت معرفتـه إذا أضـيف 

ومــا كــان منــه حكمــا مبتــدأ فهــو محمــول علــى مــا تصــح إضــافة الأ�م إليــه إليــه الأ�م فمعنــاه الوقــت 
فمعناها إذا عين وهو ما بين الثلاثة إلى العشرة ووجه آخر وهو أنـه لمـا كـان في مفهـوم لسـان العـرب 
أن اسـم الأ�م إذا أضـيف إلى عــدد لم يقـع إلا علـى مــا بـين الثلاثـة إلى العشــرة ولا يفـارق هـذا العــدد 

بحــال لأنــك إذا قلــت أحــد عشــر لم تقــل أ�مــا وإنمــا تقــول أحــد عشــر يومــا وكــذلك إذا اســم الأ�م 
أطلقت أ�م الشهر فقلت ثلاثين لم يحسن عليه اسم الأ�م وقلت ثلاثـين يومـا فلمـا كـان اسـم الأ�م 
مع ذكر العدد المضاف لا يقع إلا على ما بين الثلاثة إلى العشرة علمنا أ�ا حقيقة فيه محمولة علـى 
حقيقته ولا تصرف عنه إلى غيره إلا بدلالة لأنه مجاز من حيث جاز أن ينفى عنـه اسـم الأ�م بحـال 

إن قيــل لمــا قــال دعــى الصــلاة أ�م إقرائــك فجعــل الأ�م * وهــو إذا عــين عــدده أضــيفت الأ�م إليــه فــ
م إقرائــك قيــل لــه المــراد بقولــه أ�* ثلاثــة للإقــراء وهــي جمــع أقلــه ثلاثــة حصــل لكــل يــوم قــرء* وأقلهــا

حيضة واحدة بدلالة أن من كانت عاد�ا في الحيض ما بين الثلاثـة إلى العشـرة مـراده ذلـك لا محالـة 
 فكـذلك مــن لا عــادة لهــا ويــدل علــى ذلــك بقولــه إقرائــك حيضــة واحــدة ومعلـوم أن المــراد في مثلهمــا

بقولـه  أن المـرادومعلوم أن مراده عند مضى كل حيضـة فعلمنـا  قوله ثم اغتسلي وتوضأى لكل صلاة
وأيضـــا قـــال في حـــديث الأعمـــش الـــذي ذكـــر� أ�م محيضـــك وفي غـــيره أ�م  أ�م إقرائـــك أ�م حيضـــة

  حيضك وقال فلتدع الصلاة الأ�م والليالى التي كانت
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تقعد وقال نقصان دينهن تمكث إحداهن الأ�م والليالى لا تصلى ولم يذكر الإقـراء في هـذه الأخبـار 
ب بمقتضــاها أن يكــون الحــيض أ�مــا وأن مــا لا يقــع عليــه اســم الأ�م فلــيس وإنمــا ذكــر الحــيض ف وجــ

قـد حـدث محمد بـن و بحيض لأنه صـلّى الله عليـه وسـلّم قصـد إلى بيـان حكـم جميـع النسـاء في الحـيض 
سـعيد عـن عبـد الله بـن أبى  شجاع قال حدثنا يحيى بن أبى بكير قال حدثنا إسرائيل عـن عثمـان بـن

مرى (ت أبى حبيش ذكرت قصتها فقال رسول الله صلّى الله عليه وسلّم لعائشةمليكة عن فاطمة بن
فـــأ�ن في هـــذا الحـــديث عـــن مـــراده بـــذكر  )فاطمـــة فلتمســـك كـــل شـــهر عـــدد أ�م إقرائهـــا ثم تغتســـل

قـد أخـبر في حـديث و  الإقراء وإ�ـا حيضـة في كـل شـهر لأنـه قـال تمسـك كـل شـهر عـدد أ�م إقرائهـا
كل شهر حيضة واحدة بقوله لحمنـة تحيضـي في علـم الله سـتا أو سـبعا كمـا آخر أن عادة النساء في  

فـإن قيــل كيـف يجـوز أن تســمى الحيضـة الواحـدة إقــراء والحيضـة الواحــدة  تحـيض النسـاء في كــل شـهر
قيــل لــه لمــا كــان القــراء اسمــا لــدم * إنمــا هــي قــرء واحــد فينبغــي أن تكــون الإقــراء اسمــا لجماعــة حــيض

يضـــة الواحـــدة إقـــراء علـــى أ�ـــا عبـــارة عـــن أجـــزاء الـــدم كمـــا يقـــال ثـــوب الحـــيض جـــاز أن تســـمى الح
  :أخلاق يراد به العبارة عن كل قطعة منه وقال الشاعر 

  جـــــــــــــــــــــاء الشـــــــــــــــــــــتاء وقميصـــــــــــــــــــــي أخـــــــــــــــــــــلاق

ـــــــــــــــــــــــــواق    ـــــــــــــــــــــــــه الت   شـــــــــــــــــــــــــراذم يضـــــــــــــــــــــــــحك من

   
فسمى القميص الواحـد أخلاقـا لأنـه أراد العبـارة عـن كـل قطعـة منـه كـذلك جـاز أن تسـمى الحيضـة 

إن قيــل أن اســم الأ�م قــد يقــع علــى* قــراء عبــارة �ــا عــن أجــزاء الــدمالواحــدة إ يــومين فيجــب أن * فــ
قيـل لـه إنمـا يطلـق اسـم الأ�م عليهمـا مجـازا وحقيقتهـا * يجعل أقـل الحـيض يـومين لوقـوع الاسـم عليهـا

ثلاثة فما فوقها وحكم اللفظ أن يحمل علـى حقيقتـه حـتى تقـوم الدلالـة علـى جـواز صـرفه إلى ا�ـاز 
ودليــل آخــر وهــو أن مــدة أقــل الحــيض وأكثــره لمـــا لم يكــن لنــا ســبيل إلى إثبــات مقــدارها مــن طريـــق 
المقــابيس وكــان طريقهــا التوقيــف أو الاتفــاق علــى مــا تقــدم مــن بيانــه في هــذا البــاب ثم اتفــق الجميــع 

عليـه على أن الثلاث حيض وكذلك العشر واختلفوا فيما دون الثلاث وفـوق العشـر أثبتنـا مـا اتفقـوا 
إن قيـل فقـد اتفـق الجميـع علـى أن * ولم نثبت مـا اختلفـوا فيـه لعـدم مـا يوجبـه مـن توقيـف أو اتفـاق فـ

المبتــدأة تــترك الصــلاة في أول مــا تــرى الــدم وإن كانــت رؤيتــه يومــا وليلــة فــدل علــى أن اليــوم والليلــة 
الحــيض  حــيض ومــن ادعــى أن ذلــك الــدم لم يكــن حيضــا احتــاج إلى دلالــة لأنــه قــد حكــم لــه بحكــم

  بد� فلا
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قيـل لـه وقـد * ينقض هذا الحكم إلا بدلالة توجـب نقضـه وهـذا يوجـب أن يكـون الحـيض يومـا وليلـة
اتفقوا على أ�ا تترك الصلاة إذا رأته وقت صلاة فينبغي أن يكون ذلـك دلـيلا علـى أن مـدة الحـيض 

لاة ع لــى أن أقــل الحــيض وقــت صــلاة فلمــا لم يــدل أمــر� إ�هــا بــترك الصــلاة إذا رأت الــدم وقــت صــ
وقت صلاة بل كان حكم ذلـك الـدم مراعـى منتظـرا بـه اسـتكمال مـدة الحـيض علـى اخـتلافهم فيهـا  

إن قيـل لمـا قــال الله تعـالى * كـذلك اليـوم والليلـة نْ يَْ�ــتُمْنَ مــا خَلَــقَ االلهُ ِ� (فــ
َ
ــل� �هَُــن� أ وَلا َ�ِ

رحْاِ�هِنَ 
َ
قيـل لـه لـيس هـذا مـن * ا بـترك الكتمـانفقد أوجب علينا الرجـوع إلى قولهـا حـين وعظهـ )أ

مســألتنا في شــيء وإنمــا هــو كــلام في قبــول خبرهــا إذا أخــبرت عمــا خلــق الله في رحمهــا ونحــن نجعـــل 
القول قولها في ذلك وأمـا الحكـم �ن ذلـك الـدم حـيض أو لـيس بحـيض فلـيس ذلـك إليهـا لأن ذلـك 

بكر وجميع ما قـدمنا مـن ذلـك منـتظم  قال أبو* حكم وليس الحكم مخلوقا في رحمها فنرجع إلى قولها
دلالة على بطلان قول من حد مقدار أقل الحيض بيـوم وليلـة وعلـى بطـلان قـول مـن لم يجعـل لقليـل 
الحيض ولا لكثـيرة مقـدارا معلومـا وعلـى فسـاد قـول مـن اعتـبر عـادة نسـائها ويـدل علـى بطـلان قـول 

ك لوجـــب أن يكـــون الحـــيض هـــو الـــدم مـــن أســـقط اعتبـــار المقـــدار في قليلـــه وكثـــيره أنـــه لـــو كـــان كـــذل
ب علـى هـذه القضــية أن لا تكـون في الــدنيا مستحاضـة لوجـود الــدم وكـون جميعــه  الموجـود منهـا فيجــ
حيضا وقد علمنا بطلان ذلك �لسـنة واتفـاق الأمـة فـإن فاطمـة بنـت أبى حبـيش قالـت للنـبي صـلّى 

الإســـلام حـــظ واستحيضـــت الله عليـــه وســـلّم إنى أســـتحاض فـــلا أطهـــر فأخـــاف أن لا يكـــون لي في 
حمنة سبع سنين فلم يقل الشارع لهما أن جميع ذلـك حـيض بـل أخبرهمـا أن منـه مـا هـو حـيض ومنـه 
ما هو استحاضة فلا بد مـن أن يكـون لمـا كـان منـه حيضـا مقـدار موقـت وهـو مـا أخـبر عـن مقـداره 

ن يجعـل دم المبتـدأة إذا بذكر الأ�م ويلزم أيضا من لا يجعل لأقل الحـيض ولا لأكثـره مقـدارا معلومـا أ
استمر �ا كله حيضا وإن رأته سنة لفقد عادة الحـيض منهـا ووجـود الـدم في رحمهـا وهـذا خلـف مـن 

الحـيض فيمـا يتعلـق بـه مـن الحكـم ولم يكـن * فإن قيل لما كان النفاس مثل* القول متفق على بطلانه
لاتفاق ولم نقـس عليـه الحـيض إذ أثبتنا ذلك نفاسا �* قيل له إنما* لأقله حد معلوم فكذلك الحيض

وقد احتج الفريقان من مثبتى القليل والكثـير مـن الـدم حيضـا وممـن قـدره * ليس طريق إثباته المقاييس
�وُا ال��ســاءَ ِ� ا�مَْحِــيضِ (بيـوم وليلــة بقولــه تعــالى  ــاْ�َ�ِ إذا (قــول النــبي صــلّى الله عليــه وســلّم و  )فَ

  إذ كان )أقبلت الحيضة فدعى الصلاة
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اهره يقتضـــى القليـــل والكثـــير لأنـــه لـــيس في اللفـــظ توقيـــت فـــإذا رأت الـــدم يومـــا وليلـــة فقـــد تناولـــه ظـــ
ب أن يثبــت ذلــك حيضــا حــتى يعتزلهــا فيــه إذ لــيس في اللفــظ دلالــة علــى   الظــاهر فيقــال لهــم إنمــا يجــ
 كيفية الحيض ولا على معناه وصفته فإذا ثبت أنه حيض حينئذ أجـرى فيـه حكـم الآيـة والخـبر ومـتى

إن قيـل * اختلفوا فيه لم يكن في هذه الآية دليل على معناه ودعوى الخصـم تكـون دلـيلا في المسـألة فـ
قـــد بـــين الشـــارع علامـــة دم الحـــيض وصـــفته بمـــا يغـــنى عـــن اعتبـــار المقـــدار معـــه بقولـــه دم الحـــيض هـــو 

ت قيـل لــه لا خـلاف أن الــدم الـذي ليســ* الأسـود المحتـدم فمــتى وجـد الــدم �ـذه الصــفة كـان حيضــا
هذه صفته قد يكون حيضا إذا رأته في أ�مها أو رأته وهي مبتدأة وقد يوجد علـى هـذه الصـفة بعـد 
أ�مها أو في أ�مها فيكون ما في أ�مها منه حيضـا ومـا بعـد أ�مهـا استحاضـة فغـير جـائز أن يكـون 

مـع عدمـه النبي صلّى الله عليه وسلّم جعل وجود هذه الصفة علما للحيض ودليلا عليه وهي توجـد 
وتعــدم مــع وجــوده وإنمــا وجــه ذلــك عنــد� أنـــه علــم ذلــك مــن حــال امــرأة بعينهــا وإن حيضــها أبـــدا 

وقــد احــتج * يكــون �ــذه الصــفة فــأخبر عــن حكمهــا خاصــة دون غيرهــا فلــم يجــز اعتبــاره في غيرهــا
ئلَوُنكََ وَ�سَْـ(الفريقان أيضا من مثبـتى مقـدار أقـل الحـيض يومـا وليلـة ومـن �فى تقـديره بقولـه تعـالى 

ذىً 
َ
فـزعم مـن أسـقط اعتبـار المقـدار أنـه لمـا وصـف الحـيض بكونـه أذى  )عَنِ ا�مَْحِـيضِ قـُلْ هُـوَ أ

فحيثما وجد الأذى فهو حيض بغير اعتبـار التوقيـف إذ لـيس في الآيـة ذكـر المقـدار ومـن قـال �ليـوم 
نــه وخصصــنا مــا دونــه والليلــة يقــول إن ظــاهره يقتضــى وجــود الأذى في اليــوم والليلــة حيضــا وفيمــا دو 

بدلالة فبقـى حكـم اللفـظ في اليـوم والليلـة فيقـال لهـم ينبغـي أن يثبـت الحـيض أو لا حـتى تثبـت هـذه 
الصفة وهي كونه أذى لأنه تعالى إنما جعل الحيض أذى ولم يجعل الأذى حيضا وقد علمنا أنه لـيس  

حـيض نجاســة  كـل أذى حيضـا وأن كـل حـيض أذى كمـا أنـه لـيس كـل نجاسـة حيضـا وإن كـان كـل
فوجـــب أن يثبـــت الحـــيض حـــتى يكـــون أذى وأيضـــا معلـــوم أنـــه لـــو كـــان مـــراده أن يجعـــل الأذى اســـم 
المحــيض أنــه لم يــرد بــه أن كــل أذى حــيض لأن ســائر ضــروب الأذى ليســت بحــيض فيحصــل حينئــذ 
المــراد أذى منكــرا إذ يحتــاج في معرفتــه إلى دلالــة مــن غــيره حــتى إذا حصــلت لنــا معرفتــه حكمنــا فيــه 

كم الحيض وأيضا فإن الأذى اسم مشترك يقع على أشياء مختلفة المعاني وما كـان هـذا وصـفه مـن بح
أن النـبي  الأسماء فليس يجوز أن يكون عموما واحتج بعض من جعل أكثر الحيض خمسة عشر يومـا

  صلّى الله عليه وسلّم قال ما رأيت �قصات
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نقصــان ديــنهن فقــال تمكــث إحــداهن  فقيــل ومــا*  عقــل وديــن أغلــب لعقــول ذوى الألبــاب مــنهن
نصــف عمرهــا لا تصــلى قــال وهــذا يــدل علــى أن الحــيض خمســة عشــر يومــا ويكــون الطهــر خمســة 
عشــر يومــا لأنــه أقــل الطهــر فيكــون الحــيض نصــف عمرهــا ولــو كــان أكثــر الحــيض أقــل مــن ذلــك لم 

ى وجهــين فيقــال لــه لم يــرو أحــد نصــف عمرهــا وإنمــا روى علــ* توجــد امــرأة لا تصــلى نصــف عمرهــا
أحــدهما شــطر عمرهــا والآخــر تمكـــث إحــداهن الأ�م والليــالى تصــلى فأمـــا ذكــر نصــف عمرهــا فلـــم 
يوجد في شيء مـن الأخبـار وقولـه شـطر عمرهـا لا دلالـة فيـه علـى أنـه أراد النصـف لأن الشـطر هـو 

وإنمـا أراد  )اْ�رَامِ فوََل� وجَْهَكَ شَطْرَ ا�مَْسْجِدِ (بمنزلة قوله طائفة وبعض ونحـو ذلـك قـال الله تعـالى 
قولـــه صـــلّى الله عليـــه وســـلّم تمكـــث  �حيتـــه وجهتـــه ولم يـــرد نصـــفه وقـــد بـــين مقـــدار ذلـــك الشـــطر في

فوجـب أن لا يكــون هــو المـراد دون غــيره ومــع ذلـك فإنــه لا يوجــد  إحـداهن الأ�م والليــالى لا تصــلى
البلــوغ مــن عمرهــا وهــو في الــدنيا امــرأة تكــون حائضــا نصــف عمرهــا لأن مــا مضــى مــن عمرهــا قبــل 

طهـر بــلا حـيض فلــو جــاز أن يكـون الحــيض بعـد البلــوغ خمســة عشـر يومــا إلى انقضـاء عمرهــا وكــان 
فعلمنــا بطــلان قــول مــن زعــم أن * طهرهــا مــع ذلــك خمســة عشــر لمــا حصــل الحــيض نصــف عمرهــا

  .حيضها قد يكون نصف عمرها

  ذكر الاختلاف في أقل مدة الطهر

ومحمد وزفـر والثــوري والحسـن بـن صــالح والشـافعى أقــل الطهـر خمســة قـال أبـو حنيفــة وأبـو يوســف 
عشر يوما وهو قول عطاء وأما مالك بن أنس فإنه لا يوقت فيه شيئا في إحدى الروا�ت وفي رواية 
عبد الملك بن حبيب عنه أن الطهر لا يكون أقل من خمسـة عشـر وقـال الأوزاعـى قـد يكـون الطهـر 

لى مقدار طهر المرأة قبل ذلك وقد حكى عن الشافعى أنه إن علـم أقل من خمسة عشر ويرجع فيه إ
أن طهر المرأة أقل مـن خمسـة عشـر جعـل القـول قولهـا وذكـر الطحـاوي عـن أبى عمـران عـن يحـيى بـن 
أكثم أنـه قـال أقـل الطهـر تسـعة عشـر يومـا واحـتج فيـه �ن الله تعـالى جعـل عـدل كـل حيضـة وطهـر 

ب أن يكــون شــهرا والحــيض في العــادة أقــل مــن الط هــر فلــم يجــز أن يكــون الحــيض خمســة عشــر فوجــ
عشرة وأن يكون �قى الشهر طهرا وهو تسعة عشر لأن الشهر قـد يكـون تسـعة وعشـرين يومـا وقـد 
حكينا عن سـعيد بـن جبـير أن الطهـر أقلـه ثلاثـة عشـر يومـا والـدليل علـى أن أقلـه خمسـة عشـر يومـا 

  أنه لما كان أكثر الحيض
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الله تعـالى الشـهر الواحـد بـدلا مـن حـيض وطهـر وجـب أن يكـون الطهـر أكثـر عشرة أ�م وقد جعـل 
النبي صلّى الله عليه وسـلّم قـال لحمنـة تحيضـي في علـم الله سـتا أو سـبعا كمـا تحـيض النسـاء  منه لأن

فأثبــت الســت أو الســبع حيضــا وجعــل في الشــهر طهــرا اقتضــى ذلــك أن يكــون هــذا  في كــل شــهر
الدلالة على خمسة عشر يوما ولم تقـم علـى عشـرة ولا علـى ثلاثـة عشـر  حكم جميع النساء ما لم تقم

فلا يكون ذلك طهرا صحيحا وأيضا لما كان الطهر من الحيض يلزم به الصلوات أشـبه الإقامـة فلمـا  
ب أن يكـون الطهـر مـن الحـيض  كان أقل الإقامة عند� خمسة عشر يوما ولم يكن لأكثرها غاية وجـ

ات مقـدار الطهـر التوقيـف أو الاتفـاق وقـد ثبـت �تفـاق فقهـاء السـلف كذلك وأيضا فإن طريق إثب
أن خمسة عشر يكون طهرا صحيحا واختلفوا فيما دو�ا وقفنا عند الاتفاق ولم نثبت ما دو�ا طهـرا 
لعــدم التوقيــف والاتفــاق فيــه وأمــا مــا حكــى عــن يحــيى بــن أكــثم مــن تقــديره الطهــر تســعة عشــر يومــا 

ا أن اتفــاق الســلف قــد ســبقه في كــون الطهــر خمســة عشــر فــلا يكــون فإنــه يفســد مــن وجــوه أحــده
خلافا عليهم ولأن من تقدمه اختلفوا فيه على ثلاثة أوجه قال عطاء خمسة عشـر يومـا وقـال سـعيد 
ض الــروا�ت خمســة عشــر وفي بعضــها عشــرة ولم يقــل  بــن جبــير ثلاثــة عشــر يومــا وقــال مالــك في بعــ

ه أثبـت لـه مقـدارا مـن غـير توقيـف ولا اتفـاق وذلـك غـير أحد منهم تسعة عشـر ويفسـد مـن جهـة أنـ
جائز فيما هذا وصـفه وأمـا احتجاجـه بمـا قـدمنا ذكـره فـلا معـنى لـه ولا يوجـب مـا ذكـر� وذلـك لأنـه 
معلوم أن ما أقامه الله من الشـهر الواحـد مقـام حيضـة وطهـر غـير مـانع وجـود حيضـة وطهـر في أقـل 

ل لهــا حيضــة وطهــر في أقــل مــن شــهر وإذا لم يــدل  مــن شــهر لأنــه لــو كــان حيضــها ثلاثــة أ�م حصــ
إيجاب الله تعالى شهرا عن حيضة وطهر على وجود حيضة وطهر في أقل منه وجاز نقصـان الحـيض 
عن عشرة حتى تستوفى لها حيضة وطهر في أقل من شهر وتنقضي عد�ا �لحيض في أقل من ثلاثـة 

ر في أقــل مــن ثلاثــة أشــهر لم يمتنــع أن يــنقص أشــهر وإن لم يجــز أن تنقضــي عــد�ا إذا كانــت �لشــهو 
الطهر بعد استيفاء الحيضة عشرا فيكون أقل من تسعة عشر يوما فبان بما وصـفنا أن مـا ذكـره لـيس 
بدليل على وجـوب الاقتصـار في أقـل الطهـر علـى تسـعة عشـر يومـا وإنمـا يـدل ذلـك علـى أن الطهـر 

  .أقل منه والله أعلم قد يكون هذا القدر ولا دلالة فيه على أنه لا يكون

  ذكر الاختلاف في الطهر العارض في حال الحيض

  قال أصحابنا جميعا فيمن ترى يوما دما ويوما طهرا أن ذلك كدم متصل وكذلك قال
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ــين الــدمين أقــل مــن خمســة عشــر فهــو كــدم متصــل وقــال محمد إذا كــان  أبــو يوســف إذا كــان الطهــر ب
ـــين الـــدمين أقـــل مـــن ثلاثـــة أ� م فهـــو كـــدم متصـــل وإذا كـــان ثلاثـــة أ�م أو أكثـــر مـــن الطهـــر الـــذي ب

العشــرة فإنــه ينظــر إلى الــدمين والطهــر الــذي بينهمــا فــإن كــان الطهــر أكثــر منهمــا فصــل بــين الــدمين 
وإن كا� سواء أو أقل فهو كدم متصل ومتى كـان الطهـر أكثـر مـن الـدمين ففصـل بينهمـا اعتـبر كـل 

مــا ثلاثــة أ�م فإنــه يكــون حيضــا وكــذلك إن لم يكــن واحــد مــن الــدمين بنفســه فــإن كــان الأول منه
الأول ثــلا� وكــان الآخــر منهمــا ثــلا� فــالآخر حــيض وإن لم يكــن واحــد منهمــا ثــلا� فلــيس واحــد 
منهما بحيض وقال مالك إذا رأت يوما دما ويوما طهرا أو يومين ثم رأت دما كذلك فإنـه تلغـى أ�م 

دام �ـا ذلـك اسـتظهرت بثلاثـة أ�م علـى أ�م حيضـها  الطهر وتضم أ�م الدم بعضها إلى بعض فـإن
فــإن رأت في خـــلال أ�م الاســـتظهار أيضـــا طهـــر ألغـــاه حـــتى يحصـــل ثلاثـــة أ�م دم الاســـتظهار وأ�م 
الطهــر تصــلى وتصــوم و�تيهــا زوجهــا ويكــون مــا جمــع مــن أ�م الــدم بعضــه إلى بعــض حيضــة واحــدة 

ســتظهرت بثلاثــة أ�م بعــد أ�م حيضــها تتوضــأ لكــل ولا يعتــد ��م الطهــر في عــدة مــن طــلاق فــإذا ا
صلاة وتغتسل كل يوم إذا انقطع عنها من أ�م الطهر وإنما أمـرت �لغسـل لأ�ـا لا تـدرى لعـل الـدم 

قـال أبـو بكـر معلـوم أن الحـائض لا تـرى الـدم * لا يرجع إليها وحكى الربيع عـن الشـافعى نحـو ذلـك
في وقـــت وينقطـــع في وقـــت ولا خـــلاف أن انقطـــاع دمهـــا أبـــدا ســـائلا وكـــذلك المستحاضـــة إنمـــا تـــراه 

سـاعة ونحوهــا لا يخرجهـا مــن حكــم الحـيض في وقــت رؤيــة الطهـر وانقطــاع الــدم في مثـل هــذا الوقــت 
وإن ذلك كله كدم متصل كما قالوا جميعا في انقطاعه ساعة ونحوها ولأن الطهر الـذي بينهمـا لـيس 

هـــر الصـــحيح يومـــا ولا يـــومين ولم يقـــل أحـــد أن بطهـــر صـــحيح عنـــد الجميـــع لأن أحـــدا لا يجعـــل الط
الطهر الذي بين الحيضتين يكون أقل من عشرة أ�م علـى مـا بينـاه فيمـا سـلف وأيضـا لـو كـان طهـر 
اليـــوم واليـــومين الـــذي بـــين الـــدمين طهـــرا يوجـــب الصـــلاة والصـــوم لوجـــب أن يكـــون كـــل واحـــد مـــن 

ن الطهــر غــير معتــد بــه في الفصــل بــين الــدمين حيضــة �مــة فلمــا اتفــق الجميــع علــى أن هــذا القــدر مــ
الدمين وجعل كل واحد منهما حيضة �مة وجب أن يسـقط حكمـه ويصـير مـع مـا قبلـه وبعـده مـن 

وقــد اختلــف في الصــفرة والكــدرة في أ�م الحــيض فــروى عــن أم عطيــة الأنصــارية * الــدم كــدم متصــل
اء الأمصـار علـى أن الصـفرة في قالت كنا لا نعتد �لصفرة ولا �لكدرة بعد الغسـل شـيئا واتفـق فقهـ

  أ�م الحيض حيض
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منهم أبو حنيفة وأبو يوسف ومحمد وزفـر ومالـك والليـث وعبـد الله بـن الحسـن والشـافعى واختلفـوا في 
الكدرة فقال جميع من قدمنا ذكرهم أ�ا حيض في أ�م الحيض وإن لم يتقدمها دم وقال أبـو يوسـف 

روى عــن عائشــة وأسمــاء بنــت أبى بكــر قالتــا لا تصــلى  لا تكــون الكــدرة حيضــا إلا بعــد الــدم وقــد
الحـــائض حـــتى تـــرى القصـــة البيضـــاء ولم يختلفـــوا في أن الكـــدرة حـــيض بعـــد الـــدم فلمـــا كـــان وجودهـــا 
عقيـــب الـــدم دلـــيلا علـــى أن الكـــدرة مـــن اخـــتلاط أجـــزاء الـــدم وجـــب أن يكـــون ذلـــك حكمهـــا إذا 

قـت المعتـاد فيـه الـدم دلالـة علـى أن الكـدرة وجدت في أ�م الحيض وإن لم يتقدمها دم وأن يكون الو 
مـن اخــتلاط أجــزاء الـدم �لبيــاض والــدليل علـى أن للوقــت �ثــيرا في ذلـك أن المــرأة تــرى الــدم في أ�م 
حيضــها وبعــدها فيكــون مــا رأتــه في أ�مهــا حيضــا ومــا بعــد أ�مهــا غــير حــيض وكــان الوقــت علمــا 

قـــت دلـــيلا علـــى أن الكـــدرة مـــن أجـــزاء دم لكونـــه حيضـــا ودلالـــة عليـــه فكـــذلك يجـــب أن يكـــون الو 
الحــيض وأن يكــون حيضــا وقــد اختلــف في حــيض المبتــدأة إذا رأت الــدم واســتمر �ــا فقــال أصــحابنا 
وجميعــا عشــرة منهــا حــيض ومــا زاد فهــو استحاضــة إلى آخــر الشــهر فيكــون حيضــها عشــرة وطهرهــا 

لاف في الأصـول وقــال بشــر بــن الوليـد عــن أبى  يوســف �خــذ في الصــلاة عشـرين ولم يــذكر عــنهم خــ
�لثلاث أقـل الحـيض وفي الـزوج �لعشـرة ولا تقضـى صـوما عليهـا إلا بعـد العشـرة وتصـوم العشـر مـن 
رمضان وتقضى سبعا منها وقال إبراهيم النخعـي تقعـد مثـل أ�م نسـائها وقـال مالـك تقعـد مـا تقعـد 

ل مــ ــ ا يكــون يومــا وليلــة نحوهــا مــن النســاء ثم هــي مستحاضــة بعــد ذلــك وقــال الشــافعى حيضــها أق
والدليل على صحة القول الأول اتفاق الجميع على أ�ا مـأمورة بـترك الصـلاة إلى أكثـر الحـيض علـى 
اختلافهم فيه فصارت محكوما لها بحكم الحيض في هذه الأ�م ومثلها يجوز أن يكون حيضا فوجـب 

ألا تـرى أن الكـل يقولـون أن تكون العشرة كلها حيضا لوقوع الحكم لها بذلك وعدم عاد�ا لخلافـه 
إن الدم لو انقطع عن العشرة لكان كله حيضا فثبت أن العشرة محكوم لها فيها لحكـم الحـيض وغـير 
جائز نقض ذلك إلا بدلالة وأيضا فلو كان ما زاد على الأقل مشـكوكا فيـه بعـد وجـود الـز�دة علـى 

ى أنــه صــلّى الله عليــه وســلّم الأكثــر لكــان الأولى أن لا يــنقض مــا حكمنــا بــه حيضــا �لشــك ألا تــر 
لمـا كـان ابتـداء  بقولـه فـإن غـم علـيكم فعـدوا ثلاثـين حكـم للشـهر الـذي يغـم الهـلال في آخـره بثلاثـين

الشهر يقينا لم يحكم �نقضائه �لشك فإن قيل فمن كانت لها عادة دون العشر فـزاد الـدم ردت إلى 
  أ�م
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في الـز�دة بحكــم الحـيض مانعـا مـن اعتبــار أ�مهـا وكـذلك مــن رأت عاد�ـا ولم يكـن حكمنـا لهــا بـد� 
الدم في أول أ�مها كانت مأمورة بترك الصلاة ولو دون الثلاث فإن انقطـع مـا دون الـثلاث حكمنـا 
�ن ما رأته لم يكن حيضا وإن تم ثـلا� كـان حيضـا قيـل لـه أمـا الـتي كـان لهـا أ�م معروفـة فـإن حكـم 

لقولـــه صـــلّى الله عليـــه وســـلّم المستحاضـــة تـــدع  راعـــى معتـــبرا �نقطاعـــه في العشـــرةالـــز�دة لم يقـــع إلا م
فاقتضــى ذلــك كــون الــز�دة مراعــاة لعلمنــا �ن لهــا أ�مــا معروفــة وأمــا المبتــدأة فلــم  الصــلاة أ�م إقرائهــا

ن يكن لها قبل ذلك أ�م يجب اعتبارها فلذلك كانت رؤيتها الدم في العشرة غـير مراعـاة بـل عنـد� أ
ما رأته المبتدأة في العشرة فهو كالعادة يصير ذلك أ�ما لها في العدد والوقت وإذا كان كـذلك لم يجـز 
أن يكون الدم الذي رأته المبتدأة في العشر مراعى بل واجب أن يحكم لها فيـه بحكـم الحـيض إذ كـان 

ض في �ب الأمــر مثلــه يكــون حيضــا وأمــا مــن رأت الــدم في أول أ�مهــا وحكمنــا لهــا فيــه بحكــم الحــي
بــترك الصــلاة والصــيام ثم انقطاعــه دون الــثلاث يخرجــه عــن كونــه حيضــا فــلأن ذلــك وقــع مراعــى في 
الابتــداء لعلمنــا �ن لأقــل الحــيض مقــدارا مــتى قصــر عنــه لم يكــن الــدم الــذي رأتــه حيضــا فمــن أجــل 

ن تكـون العشـرة  ذلك وقع مراعى وليس للمبتدأة بعد رؤيتها للدم ثلا� حال يجب مراعا�ا فوجـب أ
كلها حيضا لعدم الدلالة الموجبة للاقتصار به على ما دو�ا وأما أبـو يوسـف فإنـه جعلهـا بمنزلـة مـن  
كـــان حيضـــها خمســـا أو ســـتا فكانـــت شـــاكة في الســـتة وقـــالوا جميعـــا أ�ـــا �خـــذ �لأقـــل في الصـــلاة 

قــال أبــو بكــر ولــيس * وكــذلك المــيراث والرجعــة و�خــذ في الأزواج �لأكثــر احتياطــا وكــذلك المبتــدأة
هذا نظيرا لمسألتنا من قبل أن هذه قـد كانـت لهـا أ�م معلومـة وقـد تيقنـا الخمسـة وشـككنا في السـتة 
فاحتطنــا لهــا في الصــلاة والصــوم واحتطنــا أيضــا في الأزواج فلــم نبحهــا لهــم �لشــك والمبتــدأة لــيس لهــا 

هــو حــيض ولا معنــا لردهــا إلى أقــل أ�م يجــب اعتبارهــا فمــا رأتــه مــن الــدم الــذي يكــون مثلــه حيضــا ف
ــيس  الحــيض إذ لــيس معنــا دلالــة توجــب ذلــك ويفســد هــذا القــول أيضــا مــن جهــة أن أقــل الحــيض ل
بعــادة لهــا فــلا فــرق بينــه وبــين مــا زاد عليــه في امتنــاع وجــوب الــرد إليــه فوجــب حينئــذ اعتبــار الأكثــر 

أيضـا علــى صـحة قــول أبى  لوقـوع الحكـم بكونــه حيضـا وعــدم الدلالـة علــى نقـض هــذا الحكـم ويــدل
حنيفــة أن الله تعــالى جعــل عــدة الآيســة والصــغيرة ثلاثــة أشــهر بــدلا مــن الحــيض فجعــل مكــان كــل 
حيضة وطهر شهرا فدل ذلك على أنه إذا استمر �ا الدم ولم تكن لها عـادة فواجـب أن تسـتوفى لهـا 
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معلـوم فوجـب أن يسـتوفى لهـا أكثـر  ومعلوم أنه ليس لأكثر الطهر حـد معلـوم ولأكثـر الحـيض مقـدار
الحيض ويكون بقية الشهر طهرا لأنه ليس مقدار من الطهر في بقية الشـهر �لاعتبـار أولى مـن غـيره 

لا تـرى أنـك إذا أفوجب أن يكون المعتبر من الطهر لبقيـة الشـهر هـو الـذي يبقـى بعـد أكثـر الحـيض 
 الطهـــر ولـــيس ز�دة الطهـــر �ن نقصـــت الحـــيض مـــن العشـــرة احتجـــت أن تزيـــد مـــا نقصـــته منهـــا في

يكـــون خمســـة أو ســـتة فوجـــب أن يعتـــبر أكثـــر الحـــيض ويجعـــل البـــاقي مـــن الشـــهر طهـــرا ويـــدل علـــى 
قولــه صــلّى الله عليــه وســلّم لحمنــة تحيضــي في  وجــوب اســتيفاء حيضــة وطهــر في الشــهر لهــذه المبتــدأة
لنســاء في كــل شــهر حيضــة فــأخبر أن عــادة ا علــم الله ســتا أو ســبعا كمــا تحــيض النســاء في كــل شــهر

قيل له لم نقل ذلك * سبعا كما قال صلّى الله عليه وسلّم* فإن قيل فهلا اعتبرت لها ستا أو* وطهر
لوجوه أحدها أ� لا نعلم أحدا من أهل العلم قال ذلك في المبتدأة والثاني أن هذه كانت عادة المـرأة 

فاسـتدلالنا مـن الخـبر بمـا وصـفنا صـحيح لأ�  المخاطبة بذلك أعنى ستا أو سبعا فـلا يعتـبر �ـا غيرهـا
أرد� إثبـات الحيضـة والطهـر في الشـهر في المتعــارف المعتـاد وأمـا قـول مـن قــال أ�ـا تقعـد مثـل حــيض 
نســائها فــلا معــنى لــه لأن النــبي صــلّى الله عليــه وســلّم لم يــرد المستحاضــة إلى وقــت نســائها وإنمــا رد 

وأمر أخرى أن تقعـد في علـم الله سـتا أو سـبعا وأمـر أخـرى  ائهافقال تقعد أ�م إقر  واحدة إلى عاد�ا
إن أ�م نســـــائها  أن تغتســـــل لكـــــل صـــــلاة ولم يقـــــل لواحـــــدة مـــــنهن اقعـــــدي أ�م نســـــائك وأيضـــــا فـــــ
والأجنبيات ومن كان دون سنها وفوقها سواء وقد يتفقن في السن مع اختلاف عادا�ن في الحـيض 

وَلا َ�قْرَ�ُوهُن� (وقد تنازع أهل العلم في قوله تعالى  *فليس لنسائها في ذلك خصوصية دون غيرهن
توُهُنَ 

ْ
رْنَ فأَ ذا َ�طَه� إِ

فمن الناس من يقول أن انقطاع الـدم يوجـب إ�حـة وطئهـا ولم  )حَ�� َ�طْهُرْنَ فَ
يفرقوا في ذلك بين أقل الحيض وأكثره ومنهم مـن لا يجـوز وطأهـا إلا بعـد الاغتسـال في أقـل الحـيض 

هــو مــذهب الشــافعى وقــال أصــحابنا إذا انقطــع دمهــا وأ�مهــا دون العشــرة فهــي في حكــم وأكثــره و 
إذا كانت واجدة للماء أو يمضـى عليهـا وقـت الصـلاة فـإذا كـان أحـد هـذين : الحائض حتى تغتسل 

خرجت من الحيض وحل لزوجها وطؤهـا وانقضـت عـد�ا إن كانـت آخـر حيضـة وإذا كانـت أ�مهـا 
بمضـــى العشـــرة وتكـــون حينئـــذ بمنزلـــة امـــرأة جنـــب في إ�حـــة وطء الـــزوج عشـــرة ارتفـــع حكـــم الحـــيض 
  .وانقضاء العدة وغير ذلك

  واحتج من أ�ح وطأها في سائر الأحوال عند مضى أ�م حيضها وانقطاع دمها قبل
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وحـتى غايـة تقتضــي أن يكـون حكـم مـا بعــدها  )وَلا َ�قْرَُ�ــوهُن� حَــ�� َ�طْهُــرْنَ (الاغتسـال بقولـه 
ِ� (فذلك عموم في إ�حة وطئها �نقطاع الدم كقوله تعالى  بخلافها حَ�� مَطْلعَِ الفَْجْرِ فَقاتلِوُا ال�ـ

ْ�رِ االلهِ وَلا جُنبُاً إلاِ� �برِيِ سَِ�يلٍ حَ�� َ�غْ�سَِـلوُا
َ
ِ� حَ�� تَِ�ءَ إِ� أ فكانـت هـذه �ـا�ت لمـا  )َ�بْ

إذا قـرئ �لتخفيـف فمعناهـا  )حَ�� َ�طْهُرْنَ (قولـه قدر �ا وكان حكم ما بعدها بخلافها فكـذلك 
ــرْنَ (انقطــاع الــدم وقــالوا وقــد قــرئ  ــ�� َ�طْهُ ــ�� (�لتشــديد وهــو يحتمــل مــا يحتملــه قولــه  )حَ حَ

�لتخفيف فيراد به انقطاع الدم إذ جائز أن يقال طهـرت المـرأة وتطهـرت إذا انقطـع دمهـا   )َ�طْهُرْنَ 
كما يقال تقطع الحبـل وتكسـر الكـوز والمعـنى انقطـع وانكسـر ولا يقتضـى ذلـك فعـلا مـن الموصـوف 

  .بذلك
توُهُن� مِـنْ حَيـْ(واحتج من حظر وطأها في كل حال حتى تغتسل بقولـه 

ْ
ـرْنَ فَـأ ذا َ�طَه� ـإِ

ثُ فَ
ــرَُ�مُ االلهُ  �َ

َ
ذا (فشــرط في إ�حتــه شــيئين أحــدهما انقطــاع الــدم والآخــر الاغتســال لأن قولــه  )أ ــإِ

فَ
رْنَ  لا يحتمل غير الغسل وهو كقول القائل لا تعط زيدا شيئا حـتى يـدخل الـدار فـإذا دخلهـا  )َ�طَه�

لقعـود جميعـا وكقولـه وقعد فيها فأعطه دينارا فيعقل به أن استحقاق الدينار موقوف على الـدخول وا
نْ َ�َ�اجَعـا(تعـالى 

َ
إنِْ طَل�قَها فَلا جُناحَ عَليَْهِما أ ل� َ�ُ مِنْ َ�عْدُ حَ�� َ�نكِْحَ زَوجْاً َ�ْ�َهُ فَ  )فَلا َ�ِ

توُهُنَ (فشرط الأمرين في إحلالها للأول فلا تحل له فأحدهما كذلك قوله تعـالى 
ْ
ـرْنَ فَـأ ذا َ�طَه� إِ

 )فَ
قـال أبـو بكـر * حـة الـوطء المعنيـان وهـو الطهـر الـذي يكـون �نقطـاع الـدم والاغتسـالمشـروط في إ�

ــرْنَ (قولــه تعــالى  ــ�� َ�طْهُ ــف فإنمــا هــو انقطــاع الــدم لا الاغتســال لأ�ــا لــو  )حَ إذا قــرئ �لتخفي
إلا معنى واحدا وهـو انقطـاع الـدم  )حَ�� َ�طْهُرْنَ (اغتسلت وهي حائض لم تطهر فلا يحتمل قوله 

ذي به يكون الخروج من الحيض وإذا قرئ �لتشديد احتمل الأمرين من انقطـاع الـدم ومـن الغسـل ال
لمــا وصــفنا آنفــا فصــارت قــراءة التخفيــف محكمــة وقــراءة التشــديد متشــا�ة وحكــم المتشــابه أن يحمــل 
علـــى المحكـــم ويـــرد إليـــه فيحصـــل معـــنى القـــراءتين علـــى وجـــه واحـــد وظاهرهمـــا يقتضـــى إ�حـــة الـــوطء 

ـرْنَ (طاع الدم الذي هو خرج من الحـيض وأمـا قولـه �نق إذِا َ�طَه� فإنـه يحتمـل مـا احتملتـه قـراءة  )فَ
وَلا َ�قْرَُ�ـوهُن� حَـ�� َ�طْهُـرْنَ (مـن المعنيـين فيكـون بمنزلـة قولـه  )حَ�� َ�طْهُرْنَ (التشديد في قوله 

توُهُنَ 
ْ
رْنَ فَـأ ذا َ�طَه� إِ

تقـول لا تطعـه حـتى يـدخل الـدار فـإذا ويكـون كلامـا سـائغا مسـتقيما كمـا  )فَ
  دخلها فأعطه ويكون �كيدا لحكم الغاية وإن كان حكمنا بخلاف ما قبلها وإذا
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كــان للاحتمــال فيــه مســاغ علــى الوجــه الــذي ذكــر� وكــان واجبــا حمــل الغايــة علــى حقيقتهــا فالــذي 
مـن جهـة أخـرى فيهـا يقتضيه ظاهر الـتلاوة إ�حـة وطئهـا �نقطـاع الـدم الـذي يخـرج بـه مـن الحـيض و 

رْنَ (احتمال وهو أن يكون معنى قوله  ذا َ�طَه� إِ
كقولـه  فإذا حل لهن أن يتطهـرن �لمـاء أو التـيمم )فَ
قولــه مــن كســر أو عــرج فقــد حــل و معنــاه قــد حــل لــه الإفطــار  إذا غابــت الشــمس فقــد أفطــر الصــائم

ل ا انقضــت عــد�ا أ�ــا قــد معنــاه فقــد جــاز لــه أن يحــل وكمــا يقــال للمطلقــة إذ وعليــه الحــج مــن قابــ
قال النبي صلّى الله عليه وسـلّم لفاطمـة  حلت للأزواج ومعناه قد حل لها أن تتزوج وعلى هذا المعنى

وإذا احتمل ذلك لم تزل الغايـة عـن حقيقتهـا بحظـر الـوطء بعـدها وأمـا  بنت قيس إذا حللت فآذنينى
ل� َ�ُ مِنْ َ�عْدُ حَ�� َ�نكِْ (قولـه تعـالى  فـإن الغايـة في هـذا الموضـع مسـتعملة  )حَ زَوجْـاً َ�ـْ�َهُ فَلا َ�ِ

ــزوج  ــزوج وهــو وطــؤه إ�هــا هــو الــذي يرفــع التحــريم الواقــع �لــثلاث ووطء ال علــى حقيقتهــا ونكــاح ال
الثاني مشروط لذلك وقد ارتفع ذلك �لوطء قبل طلاقـه إ�هـا وطـلاق الـزوج الثـاني غـير مشـروط في 

ذا لا دليـــل للشـــافعي في الآيـــة علـــى الحـــد الـــذي ذكـــر� علـــى صـــحة رفـــع التحـــريم الواقـــع �لـــثلاث فـــإ
مذهبـــه ولا علـــى نفـــى قـــول مخالفيـــه وأمـــا علـــى مـــذهبنا فـــإن الآيـــة مســـتعملة علـــى مـــا احتملـــت مـــن 

إذا قــرئ  )َ�طْهُــرْنَ (التأويــل علــى حقيقتهــا في الحــالتين اللتــين يمكــن اســتعمالهما فنقــول إن قولــه 
ه فـــيمن كانـــت أ�مهـــا عشـــرا فيجـــوز للـــزوج اســـتباحة وطئهـــا �لتخفيـــف فهـــو مســـتعمل علـــى حقيقتـــ
رْنَ (بمضى العشر وقوله يطهـرن �لتشـديد  ذا َ�طَه� إِ

مسـتعملان في الغسـل إذا كانـت أ�مهـا دون  )فَ
العشر ولم يمض وقت الصلاة لقيام الدلالة على أن مضى وقت الصلاة يبيح وطئهـا علـى مـا سـنبينه 

واحـــد مـــن الفعلــين علـــى ا�ــاز بـــل مســتعملان علـــى الحقيقـــة في  فيمــا بعـــد ولا يكــون فيـــه اســتعمال
ـــل هـــلا كانـــت القـــراء�ن كـــالآيتين تســـتعملان معـــا في حـــال واحـــدة* فـــإن* الحـــالين ـــل لـــه لـــو * قي قي

جعلناهما كالآيتين كان ما ذكر� أولى من قبل أنه لو وردت آيتان تقتضي إحداهما انقطاع غاية الدم 
الغســل غايــة لهــا لكــان الواجــب اســتعمالهما علــى حــالين علــى أن  لإ�حــة الــوطء والأخــرى تقتضــي

تكـــون كـــل واحـــدة منهمـــا مقـــرة علـــى حقيقتهـــا فيمـــا اقتضـــته مـــن حكـــم الغايـــة ولا يمكـــن ذلـــك إلا 
�ســـتعمالهما في حـــالين علـــى الوجـــه الـــذي بينـــا ولـــو اســـتعملناهما علـــى مـــا يقـــول المخـــالف كـــان فيـــه 

وإن طهــرت وانقطـع دمهـا لم يحـل لـه أن يطأهـا حـتى تغتســل إسـقاط إحـدى الغـايتين لأنـه يقـول إ�ـا 
  فلو جعلنا ذلك دليلا مبتدأ كان سائغا مقنعا وإنما اعتبر أصحابنا فيمن
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كان أ�مها دون العشر فانقطع دمهـا بمـا وصـفنا مـن قبـل أنـه جـائز أن يعاودهـا الـدم فيكـون حيضـا 
تــرى الــدم ســائلا مــرة ومنقطعــا مــرة  إذ لــيس كــل طهــر تــراه المــرأة يكــون طهــرا صــحيحا لأن الحــائض

فليس في انقطاعه في وقت يجوز أن يكون حائضـا فيـه وقـوع الحكـم بـزوال الحـيض فقـالوا إن انقطـاع 
الــدم فــيمن وصــفنا حالهــا معتـــبر �حــد شــيئين إمــا �لاغتســال فيـــزول عنهــا حكــم الحــيض �لاتفـــاق 

ة فيلزمهــا فـرض الصــلاة ولــزوم و�سـتباحتها الصــلاة وذلـك ينــافي حكـم الحــيض أو بمضـى وقــت صـلا
فرضــها منــاف لبقــاء حكــم الحــيض إذ غــير جــائز أن يلــزم الحــائض فــرض الصــلاة فــإذا انتفــى حكــم 
الحـــيض وثبـــت حكـــم الطهـــر ولم يبـــق إلا الاغتســـال لم يمنـــع الـــوطء بمنزلـــة امـــرأة جنـــب جـــائز لزوجهـــا 

في انقضــاء العــدة وقــد  وطؤهــا وعلــى هــذا المعــنى عنــد� مــا روى عــن الصــحابة في اعتبــار الاغتســال
روى عيســى الخيــاط عــن الشــعبي عــن ثلاثــة عشــر رجــلا مــن الصــحابة الخــبر فــالخبر مــنهم أبــو بكــر 
وعمر وابن مسعود وابن عباس قالوا الرجل أحق �مرأته ما لم تغتسل من حيضتها الثالثـة وروى مثلـه 

إنـه غـير جـائز عنـد� وجـود عن على وعبادة بن الصامت وأبى الدرداء وأما إذا كانت أ�مها عشـرة ف
الحيض بعد العشرة فوجب الحكم �نقضائه لامتناع جواز بقاء حكمه والله تعـالى إنمـا منـع مـن وطء 
الحائض أو ممن يجوز أن يكون حائضا فأما مع ارتفاع حكم الحيض وزواله فهو غير ممنـوع مـن وطء 

�وُا ال��ساءَ ِ� ا�مَْحِي(زوجته لأنه تعالى قال  وقد طهرت لا  )ضِ وَلا َ�قْرَُ�وهُن� حَ�� َ�طْهُرْنَ فَاْ�َ�ِ
محالـــة ألا تـــرى أ�ـــا منقضـــية العـــدة إن كانـــت معتـــدة وأن حكمهـــا حكـــم ســـائر الطـــاهرات ولا �ثـــير 

فـإن قيـل إذا انقطـع دمهـا فيمـا دون العشـرة * لوجوب الاغتسـال عليهـا في منـع وطئهـا علـى مـا بينـاه
ينــافي بقــاء حكــم الحــيض إذ غــير جــائز لــزوم الغســل علــى  فقــد وجــب عليهــا الغســل ولــزوم الغســل
قيـل لـه إذا كـان الغسـل مـن موجبـات الحـيض فلزومـه غـير * الحائض كما قلت في لزوم فرض الصـلاة

لا تـرى أن السـلام لمـا كـان مـن موجبـات تحريمـة الصـلاة لم يكـن لزومـه �نتهائـه أمناف لحكمه وبقائه 
الحلــق لمــا كانــت مــن موجبــات الإحــرام لم يكــن لزومــه �فيــا إلى آخرهــا �فيــا لبقــاء حكمهــا وكــذلك 

لبقاء إحرامه ما لم يحلق كذلك الغسل لما كان مـن موجبـات الحـيض لم يكـن وجوبـه عليهـا مانعـا مـن 
بقــاء حكــم الحــيض وأمــا الصــلاة فليســت مــن موجبــات الحــيض وإنمــا هــو حكــم آخــر يخــتص لزومــه 

ذا (نفــى لحكــم الحــيض وقولــه �لطــاهر مــن النســاء دون الحــائض ففــي لزومهــا  ــإِ
ــرْنَ فَ ــ�� َ�طْهُ حَ

رْنَ    لما احتمل )َ�طَه�
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رُوا( الغسل صار كقولـه ه� ويـدل علـى أن علـى الحـائض الغسـل بعـد انقضـاء  )وَ�نِْ كُنتُْمْ جُنبُاً فَاط�
ذا (قولــه تعــالى * واتفقــت الأمــة عليــه حيضــها وقــد روى ذلــك عــن النــبي صــلّى الله عليــه وســلّم ــإِ

فَ
َ�رَُ�مُ االلهُ 

َ
ثُ أ توُهُن� مِنْ حَيْ

ْ
رْنَ فأَ قال أبو بكر هو إطلاق من حظر وإ�حة ولـيس هـو علـى  )َ�طَه�

ذا حَللَـْتُمْ فَاصْـطادُوا(الوجـوب كقولـه تعـالى  رضِْ وَ�ِ
َ
وا ِ� الأْ لاةُ فَانْ�َِ�ُ تِ ا�ص� ضِيَ ذا قُ إِ

وهـو  )فَ
َ�رَ�ُ (إ�حـة وردت بعـد حظـر وقولـه 

َ
قـال ابـن عبـاس ومجاهـد وقتـادة والربيـع بـن  )مُ االلهُ مِنْ حَيثُْ أ

�وُا ال��سـاءَ (أنس يعنى في الفرج وهو الذي أمر بتجنبه في الحيض في أول الخطاب في قولـه  فَـاْ�َ�ِ
ــيضِ  ــل  )ِ� ا�مَْحِ ــل الطهــر دون الحــيض وقــال ابــن الحنفيــة مــن قب وقــال الســدى والضــحاك مــن قب

الله بــه فانتظمــت الآيــة * هــذا كلــه مــراد الله تعــالى لأنــه ممــا أمــرقــال أبــو بكــر * النكــاح دون الفجــور
ـرِ�نَ (قولـه * جميع ذلك ا�َِ� وَُ�ِـب� ا�مُْتطََه� ب� ا��ـو� روى عـن عطـاء المتطهـرين �لمـاء  )إنِ� االلهَ ُ�ِ

الآيـة  للصلاة وقال مجاهد المتطهرين من الذنوب قال أبو بكر المتطهرين �لماء أشبه لأنه قد تقدم في
توُهُنَ (ذكر الطهارة فالمراد �ا الطهارة �لماء للصـلاة في قولـه 

ْ
رْنَ فـَأ ذا َ�طَه� إِ

فـالأظهر أن يكـون  )فَ
رِ�نَ (قولـه  ب� ا�مُْتطََه� نْ (مـدحا لمـن تطهـر �لمـاء للصـلاة وقـال تعـالى  )وَُ�ِ

َ
ِ�يـهِ رجِـالٌ ُ�ِب�ـونَ أ

ــرِ  ه� ــب� ا�مُْط� ــرُوا وَااللهُ ُ�ِ قولــه تعــالى و وروى أنــه مــدحهم لأ�ــم كــانوا يســتنجون �لمــاء  )�نَ َ�تطََه�
�� شِـ�تُْمْ (

َ
توُا حَرْثَُ�مْ �

ْ
الحـرث المـزدرع وجعـل في هـذا الموضـع كنايـة  )�سِاؤُُ�مْ حَرْثٌ لَُ�مْ فأَ

�� شِـ�تُْمْ (عن الجماع وسمى النساء حر� لأ�ـن مـزدرع الأولاد وقولـه 
َ
توُا حَرْثَُ�مْ �

ْ
علـى  يـدل )فأَ

أن إ�حــة الـــوطء مقصــورة علـــى الجمــاع في الفـــرج لأنـــه موضــع الحـــرث واختلــف في إتيـــان النســـاء في 
أد�رهــن فكــان أصــحابنا يحرمــون ذلــك وينهــون عنـــه أشــد النهــى وهــو قــول الثــوري والشــافعى فيمـــا 
ا حكـاه المــزني قـال الطحــاوي وحكــى لنـا محمد بــن عبــد الله بـن عبــد الحكـم أنــه سمــع الشـافعى يقــول مــ

صح عن رسول الله صلّى الله عليه وسلّم في تحريمه ولا تحليلـه شـيء والقيـاس أنـه حـلال وروى أصـبغ 
بن الفرج عن ابـن القاسـم عـن مالـك قـال مـا أدركـت أحـدا أقتـدى بـه في ديـني يشـك فيـه أنـه حـلال 

�� (يعـنى وطء المـرأة في دبرهـا ثم قـرأ 
َ
توُا حَـرْثَُ�مْ �

ْ
ُ�مْ فَـأ قـال فـأى  ) شِـ�تُْمْ �سِاؤُُ�مْ حَرْثٌ لَ

شيء أبين من هذا وما أشك فيه قال ابن القاسم فقلـت لمالـك بـن أنـس أن عنـد� بمصـر الليـث بـن 
سعد يحدثنا عن الحارث بن يعقوب عن أبى الحباب سعيد بـن يسـار قـال قلـت لابـن عمـر مـا تقـول 

  ننحمض لهن فقال وما التحميض فذكرت الدبر قال ويفعل ذلك أحد مأفي الجواري 



٤٠ 

المسلمين فقال مالك فأشهد على ربيعة بن أبى عبد الرحمن يحدثني عن أبى الحباب سعيد ابن يسـار 
أنه سأل ابن عمر عنه فقال لا �س به قـال ابـن القاسـم فقـال رجـل في ا�لـس � أ� عبـد الله فإنـك 

ة على ابـن تذكر عن سالم أنه قال كذب العبد أو كذب العلج على أبى يعنى �فعا كما كذب عكرم
عبــاس فقــال مالــك وأشــهد علــى يزيــد بــن رومــان يحــدثني عــن ســالم عــن أبيــه أنــه كــان يفعلــه قــال أبــو 
بكر قد روى سليمان بن بلال عن زيد بن أسلم عن ابـن عمـر أن رجـلا أتـى امرأتـه في دبرهـا فوجـد 

توُا حَرْثَُ�مْ (في نفسه من ذلك فأنزل الله تعالى 
ْ
إلا أن زيد بـن أسـلم  )�سِاؤُُ�مْ حَرْثٌ لَُ�مْ فأَ

لا يعلم له سماع من ابن عمر وروى الفضل بن فضالة عن عبد الله بـن عبـاس عـن كعـب بـن علقمـة 
عن أبى النضر أنه قال لنافع مولى ابن عمر أنـه قـد أكثـر عليـك القـول إنـك تقـول عـن ابـن عمـر أنـه 

المصـحف يومـا حـتى بلـغ أفتى أن تؤتى النساء في أد�رهن قال �فـع كـذبوا علـى أن ابـن عمـر عـرض 
ُ�مْ ( فقـال � �فـع هـل تعلـم مـن أمـر هـذه الآيـة قلـت لا قـال إ� كنـا معشـر  )�سِاؤُُ�مْ حَرْثٌ لَ

ؤتين علــى جنــو�ن فــأنزل الله  قــريش نجــبى النســاء وكانــت نســاء الأنصــار قــد أخــذن عــن اليهــود إنمــا يــ
لأن �فعـا قـد حكـى عنـه  هذه فهذا يدل على أن السبب غير مـا ذكـره زيـد بـن أسـلم عـن ابـن عمـر

غير ذلك السبب وقال ميمون بن مهران أيضـا قـال ذلـك �فـع يعـنى تحليـل وطء النسـاء في أد�رهـن 
بعــد مــا كــبر وذهــب عقلــه قــال أبــو بكــر المشــهور عــن مالــك إ�حــة ذلــك وأصــحابه ينفــون عنــه هــذه 

محمد بــن ســعيد عــن المقالــة لقبحهــا وشــناعتها وهــي عنــه أشــهر مــن أن ينــدفع بنفــيهم عنــه وقــد حكــى 
أبى سليمان الجوزجاني قال كنت عنـد مالـك بـن أنـس فسـئل عـن النكـاح في الـدبر فضـرب بيـده إلى 
رأســه وقــال الســاعة اغتســلت منــه وقــد رواه عنــه ابــن القاســم علــى مــا ذكــر� وهــو مــذكور في الكتــب 

ولـــه تعـــالى الشـــرعية ويـــروى عـــن محمد بـــن كعـــب القرظـــي أنـــه كـــان لا يـــرى بـــذلك �ســـا ويتـــأول فيـــه ق
زْواجُِ�ـمْ (

َ
ُ�مْ مِـنْ أ كْرانَ مِنَ العْا�مََِ� وَتذََرُونَ ما خَلقََ لَُ�مْ رَ�� توُنَ ا��

ْ
تأَ

َ
مثـل ذلـك إن   )أ

كنـــتم تشـــتهون وروى عـــن ابـــن مســـعود أنـــه قـــال محـــاش النســـاء حـــرام وقـــال عبـــد الله بـــن عمـــرو هـــي 
نه فيه شيء لتعارض ما روى عنـه فيـه اللوطية الصغرى وقد اختلف عن ابن عمر فيه فكأنه لم يرو ع

وظاهر الكتاب يـدل علـى أن الإ�حـة مقصـورة علـى الـوطء في الفـرج الـذي هـو موضـع الحـرث وهـو 
رواه خزيمـة بـن  الذي يكون منه الولد وقد رويت عن النبي صـلّى الله عليـه وسـلّم آ�ر كثـيرة في تحريمـه

  لا �توا النساء( عليه وسلّم أنه قال �بت وأبو هريرة وعلى بن طلق كلهم عن النبي صلّى الله



٤١ 

وروى عمــرو بــن شــعيب عــن أبيــه عــن جــده عــن النــبي صــلّى الله عليــه وســلّم قــال هــي  )في أد�رهــن
روى حماد بن سلمة عن حكيم الأثرم عـن أبى تميمـة و يعنى إتيان النساء في أد�رهن  اللوطية الصغرى

من أتى حائضا أو امرأته في دبرها فقد كفـر (عن أبى هريرة عن رسول الله صلّى الله عليه وسلّم قال 
وروى ابــن جــريج عــن محمد بــن المنكــدر عــن جــابر أن اليهــود قــالوا للمســلمين مــن  )بمــا أنــزل علــى محمد

توُا حَـرْثَُ�مْ (حول فـأنزل الله تعـالى أتى امرأته وهي مدبرة جاء ولده أ
ْ
�سِاؤُُ�مْ حَرْثٌ لَُ�مْ فَـأ

�� شِ�تُْمْ 
َ
روت حفصـة و  )مقبلـة ومـدبرة مـا كـان في الفـرج(فقـال رسـول الله صـلّى الله عليـه وسـلّم  )�

وروى  بنـــت عبـــد الـــرحمن عـــن أم ســـلمة عـــن رســـول الله صـــلّى الله عليـــه وســـلّم قـــال في صـــمام واحـــد
روى عكرمـة عـن و عباس مثله في �ويل الآيـة قـال يعـنى كيـف شـئت في موضـع الولـد مجاهد عن ابن 

 )لا ينظــر الله إلى الرجــل أتــى امرأتــه في دبرهــا(ابــن عبــاس قــال قــال رســول الله صــلّى الله عليــه وســلّم 
وذكـر ابــن طـاوس عــن أبيــه قـال ســئل ابــن عبـاس عــن الــذي �تـى امرأتــه في دبرهــا فقـال هــذا يســألنى 

قـال كيـف شـئت إن شـئت  )�سِاؤُُ�مْ حَرْثٌ لَُ�مْ (وقد روى عن ابن عمـر في قولـه عن الكفر 
عـزلا أو غــير عـزل رواه أبــو حنيفــة عـن كثــير الــر�ح الأصـم عــن ابـن عمــر وروى نحــوه عـن ابــن عبــاس 
وهـــذا عنـــد� في ملـــك اليمـــين وفي الحـــرة إذا أذنـــت فيـــه وقـــد روى ذلـــك علـــى مـــا ذكـــر� مـــن مـــذهب 

إن قيــل قولــه عــز * ر وعمــر وعثمــان وابــن مســعود وابــن عبــاس وآخــرين غــيرهمأصــحابنا عــن أبى بكــ فــ
يمْـاُ�هُمْ (وجـل 

َ
وْ ما َ�لكََـتْ أ

َ
زْواجِهِمْ أ

َ
ينَ هُمْ لِفُرُوجِهِمْ حافظُِونَ إلاِ� َ� أ ِ

يقتضـى إ�حـة  )وَا��
توُهُن� (عـالى وطئهن في الدبر لورود الإ�حة مطلقة غير مقيدة ولا مخصوصة قيل له لمـا قـال الله ت

ْ
فَـأ

َ�رَُ�مُ االلهُ 
َ
�� شِـ�تُْمْ (ثم قال في نسق الـتلاوة  )مِنْ حَيثُْ أ

َ
توُا حَـرْثَُ�مْ �

ْ
أ�ن بـذلك موضـع  )فأَ

المأمور به وهو موضع الحرث ولم يرد إطلاق الوطء بعد حظره إلا في موضع الولد فهو مقصور عليـه 
يمْـاُ�هُمْ إلاِ� (دون غيره وهو قاض مع ذلك على قوله تعالى 

َ
وْ مـا َ�لكََـتْ أ

َ
زْواجِهِمْ أ

َ
كمـا    ) َ� أ

زْواجِهِـمْ (كان حظر وطء الحائض قاضيا على قوله 
َ
فكانـت هـذه الآيـة مرتبـة علـى مـا  )إلاِ� َ� أ
ذىً (ذكر من حكم الحائض ومن يحظر ذلك يحتج بقولـه 

َ
فحظـر وطء الحـائض لـلأذى  )قُلْ هُـوَ أ

النجاســـة وذلـــك موجـــود في غـــير موضـــع الولـــد في جميـــع الأحـــوال الموجـــود في الحـــيض وهـــو القـــذر و 
ـــــك �ن  ـــــب عـــــن ذل فاقتضـــــى هـــــذا التحليـــــل حظـــــر وطـــــئهن إلا في موضـــــع الولـــــد ومـــــن يبيحـــــه يجي
  المستحاضة يجوز وطؤها �تفاق من الفقهاء مع وجود الأذى هناك وهو دم الاستحاضة وهو نجس



٤٢ 

تخصيصـــه إ�حـــة موضـــع الحـــرث �تفـــاق  كنجاســـة دم الحـــيض وســـائر الأنجـــاس ويجيبـــون أيضـــا علـــى
الجميــع علــى إ�حــة الجمــاع فيمــا دون الفــرج وإن لم يكــن موضــعا للولــد فــدل علــى أن الإ�حــة غــير 
مقصـورة علــى موضــع الولــد ويجــابون عــن ذلــك �ن ظــاهر الآيــة يقتضــى كــون الإ�حــة مقصــورة علــى 

َ�رَُ�مُ االلهُ مِنْ حَ (الوطء في الفرج وأنه هو الذي عناه الله تعالى بقولـه 
َ
ثُ أ إذ كـان معطوفـا عليـه  )يْ

ولولا قيام دلالـة الإجمـاع لمـا جـاز الجمـاع فيمـا دون الفـرج ولكنـا سـلمناه للدلالـة وبقـي حكـم الحظـر 
  .فيما لم تقم الدلالة عليه

يمْـانُِ�مْ (قولـه تعـالى 
َ
الآيـة قـد قيـل فيـه وجهـان أحـدهما أن تجعـل  )وَلا َ�عَْلوُا االلهَ عُرضَْةً لأِ

ب منــه ذلــك قــال قــد حلفــت فيجعــل  ــ إذا طل ــين النــاس فــ يمينــه مانعــة مــن الــبر والتقــوى والإصــلاح ب
اليمــين معترضــة بينــه وبــين مــا هــو منــدوب إليــه أو هــو مــأمور بــه مــن الــبر والتقــوى والإصــلاح فــإن 
حلـــف حـــالف أن لا يفعـــل ذلـــك فليفعـــل وليـــدع يمينـــه ويـــروى ذلـــك عـــن مجاهـــد وســـعيد بـــن جبـــير 

نْ يؤُْتـُوا (سن وطاوس وهـو نظـير قولـه تعـالى وإبراهيم والح
َ
عَةِ أ و�وُا الفَْضْلِ مِنُْ�مْ وَا�س�

ُ
تلَِ أ

ْ
وَلا يأَ

وِ� القُْرْ� وَا�مَْساكَِ� وَا�مُْهاجِرِ�نَ ِ� سَِ�يلِ االلهِ 
ُ
وروى أشعث عن ابن سـيرين قـال حلـف أبـو  )أ

دهما مسـطح وقـد شـهد بـدرا أن بكر في يتيمين كا� في حجـره كـا� فـيمن خـاض في أمـر عائشـة أحـ
و�وُا الْفَضْـلِ مِـنُْ�مْ (لا يصلهما وأن لا يصلهما منه خيرا فنزلت هذه الآيـة 

ُ
تلَِ أ

ْ
فكسـا  )وَلا يأَ

قـد روى أنـس بـن مالـك وعـدى بـن حـاتم وأبـو و أحدهما وحمل الآخر وقد ورد معنـاه في السـنة أيضـا 
على يمـين فـرأى غيرهـا خـيرا منهـا فليـأت الـذي من حلف (هريرة عن النبي صلّى الله عليه وسلّم قال 

يمْـانُِ�مْ (وهذا هو معنى قوله تعـالى  )هو خير وليكفر عن يمينه
َ
علـى  )وَلا َ�عَْلوُا االلهَ عُرضَْةً لأِ

ل الــذي ذكــر� لأن معنــاه علــى هــذا التأويــل أن لا يمنــع بيمينــه مــن فعــل مــا هــو خــير بــل يفعــل  التأويــ
يمْـانُِ�مْ (جه الثاني أن يكون قوله الذي هو خير ويدع يمينه والو 

َ
يريـد بـه كثـرة الحلـف  )عُرضَْةً لأِ

وهــو ضــرب مـــن الجــرأة علـــى الله تعــالى وابتـــذال لاسمــه في كــل حـــق و�طــل لأن تـــبروا في الحلــف �ـــا 
ــل قــد  وتتقــوا المــأثم فيهــا وروى نحــوه عــن عائشــة مــن أكثــر ذكــر شــيء فقــد جعلــه عرضــة يقــول القائ

ل الشــاعر لا تجعليــنى عرضــة اللــوائم وقــد ذم الله تعــالى مكثــرى الحلــف بقولــه جعلتــني عرضــة للــوم وقــا
ــ�ٍ ( فٍ َ�هِ ــلا� ــعْ ُ�� حَ فــالمعنى لا تعترضــوا اســم الله وتبــذلوه في كــل شــيء لأن تــبروا إذا  )وَلا تطُِ

  حلفتم وتتقوا المآثم فيها إذا قلت أيمانكم لأن كثر�ا تبعد من البر والتقوى



٤٣ 

والجرأة على الله تعالى فكان المعـنى أن الله ينهـاكم عـن كثـرة الأيمـان والجـرأة علـى الله وتقرب من المآثم 
ـةٍ (تعالى لما في توقى ذلك من الـبر والتقـوى والإصـلاح فتكونـون بـررة أتقيـاء لقولـه  م�

ُ
كُنـْتُمْ خَـْ�َ أ

خْرجَِتْ �لِن�اسِ 
ُ
حملها عليهمـا جميعـا  وإذا كانت الآية محتملة للمعنيين وليسا متضادين فالواجب )أ

فتكون مفيدة لحظر ابتذاله اسم الله تعالى واعتراضه �ليمين في كل شيء حقا كان أو �طلا ويكـون 
مـــع ذلـــك محظـــورا عليـــه أن يجعـــل يمينـــه عرضـــة مانعـــة مـــن الـــبر والتقـــوى والإصـــلاح وإن لم يكثـــر بـــل 

مـــا حلـــف عليـــه إذا كـــان الواجــب عليـــه أن لا يكثـــر اليمـــين ومــتى حلـــف لم يحتجـــر بيمينـــه عـــن فعــل 
مـن حلـف علـى يمـين فـرأى غيرهـا خـيرا (قـال صـلّى الله عليـه وسـلّم  طاعة وبرا وتقوى وإصلاحا كما

غْوِ ِ� (قولـــه تعـــالى  )منهـــا فليـــأت الـــذي هـــو خـــير وليكفـــر عـــن يمينـــه ـــا�ل� ـــذُُ�مُ االلهُ بِ لا يؤُاخِ
يمْانُِ�مْ 

َ
اللغـو في مواضـع فكـان المـراد بـه معـاني الآيـة قـال أبـو بكـر رحمـه الله قـد ذكـر الله تعـالى  )أ

يعـنى   )لا �سَْـمَعُ ِ�يهـا لاِ�يَـةً (مختلفة على حسب الأحوال التي خرج عليها الكلام فقـال تعـالى 
ِ�يمـاً (وكلمة فاحشة قبيحة 

ْ
وَ�ذِا سَـمِعُوا (علـى هـذا المعـنى وقـال  )لا �سَْمَعُونَ ِ�يها لغَْواً وَلا تأَ

عْرَضُوا َ�نهُْ 
َ
غْوَ أ يعـنى الكـلام الـذي لا يفيـد  )وَالغَْوْا ِ�يهِ (يعنى الكفر والكـلام القبـيح وقـال  )ا�ل�

وا كِرامـاً (شيئا ليشـغلوا السـامعين عنـه وقـال  غْوِ َ�ـر� وا بـِا�ل� يعـنى الباطـل ويقـال لغـا في   )وَ�ذِا َ�ـر�
عـن ابـن كلامه يلغو إذا أتى بكلام لا فائـدة فيـه وقـد روى في لغـو اليمـين معـان عـن السـلف فـروى 

ـــراه كـــذلك فـــلا يكـــون وكـــذلك روى عـــن مجاهـــد  عبـــاس أنـــه قـــال هـــو الرجـــل يحلـــف علـــى الشـــيء ي
يمْـانَ (وإبراهيم قال مجاهـد 

َ
ـدُْ�مُ الأْ أن تحلـف علـى الشـيء وأنـت  )وَلِ�نْ يؤُاخِذُُ�مْ بمِـا َ�ق�

تْ قُلـُوُ�ُ�مْ (قولـه  تعلـم وهـذا في معـنى الله وبلـى وقالـت عائشـة هـو قـول الرجـل لا و )بمِا كَسَـبَ
وذلـــك عنـــد� في النهـــى عـــن اليمـــين علـــى  والله وروى عنهـــا مرفوعـــا إلى النـــبي صـــلّى الله عليـــه وســـلّم

الماضــي رواه عنهــا عطــاء أ�ــا قالــت قــول الرجــل فعلنــا والله كــذا وصــنعنا والله كــذا وروى مثلــه عـــن 
 بتركـــه وهـــذا الحســن والشـــعبي وقـــال ســـعيد بـــن جبــير هـــو الرجـــل يحلـــف علـــى الحــرام فـــلا يؤاخـــذه الله

يمْانُِ�مْ (التأويل موافق لتأويل من �ول قوله 
َ
أن يمتنع �ليمين من فعل مبـاح أو يقـدم  )عُرْضَةً لأِ

وَلِ�ــنْ (�ــا علــى فعــل محظــور وإذا كــان اللغــو محــتملا لهــذه المعــاني ومعلــوم أنــه لمــا عطــف قولــه 
تْ  كـذب والـزور وجـب أن تكـون هـذه أن مـراده مـا عقـد قلبـه فيـه علـى ال )يؤُاخِذُُ�مْ بمِـا كَسَـبَ

المؤاخذة هـي عقـاب الآخـرة وأن لا تكـون الكفـارة المسـتحقة �لحنـث لأن تلـك الكفـارة غـير متعلقـة 
  بكسب القلب لاستواء حال



٤٤ 

القاصـــد �ـــا للخـــير والشـــر وتســـاوى حكـــم العمـــد والســـهو فعلـــم أن مـــراده مـــا يســـتحق مـــن العقـــاب 
الماضـي قـال القاصـد �ـا خلافهـا إلى الكـذب فينبغـي  بقصده إلى اليمـين الغمـوس وهـي اليمـين علـى

أن يكــون اللغــو هــي الــتي لا يقصــد �ــا إلى الكــذب وهــي علــى الماضــي ويظــن أنــه كمــا حلــف عليــه 
فسماها لغوا من حيث لم يتعلق �ـا حكـم في إيجـاب كفـارة ولا في اسـتحقاق عقوبـة وهـي الـتي روى 

والله وبلــى والله في عــرض كلامــه وهــو يظــن أنــه  معناهــا عــن ابــن عبــاس وعائشــة أ�ــا قــول الرجــل لا
صــادق فكــان بمنزلــة اللغــو مــن الكــلام الــذي لا فائــدة فيــه ولا حكــم لــه ويحتمــل أن يريــد بــه مــا قــال 
ــف علــى الحــرام فــلا يؤاخــذه الله بتركــه يعــنى بــه عقــاب الآخــرة وإن كانــت  ســعيد بــن جبــير فــيمن حل

ل يمــين لــ ث وقــال مســروق كــ يس لــه الوفــاء �ــا فهــي لغــو لا تجــب فيهــا كفــارة الكفــارة واجبــة إذا حنــ
وهــذا موافــق لقــول ســعيد بــن جبــير والأولى الــذي قــدمنا إلا أن ســعيدا يوجــب الكفــارة ومســروقا لا 
ب فيـه الكفـارة  يوجبها وإن حنث وقـد روى عـن ابـن عبـاس روايـة أخـرى وهـي أن لغـو اليمـين مـا تجـ

  .لغو اليمين حنث النسيانمنها وروى مثله عن الضحاك وروى عن ابن عباس أن 

  �ب الإيلاء

شْـهُرٍ (قال الله تعـالى 
َ
رَْ�عَةِ أ

َ
صُ أ ينَ يؤُْ�وُنَ مِنْ �سِائِهِمْ ترََ�� ِ

قـال أبـو بكـر الإيـلاء في اللغـة  )�ِ��
  :هو الحلف يقولون آلى يؤلي إيلاء وإليه قال كثير 
  قليــــــــــــــــــــــــــــــــــل الألا� حــــــــــــــــــــــــــــــــــافظ ليمينـــــــــــــــــــــــــــــــــــه

  إن بـــــــــــــــــــــــــدرت منـــــــــــــــــــــــــه الآليـــــــــــــــــــــــــة بـــــــــــــــــــــــــرتو    

   
ــف علــى تــرك الجمــاع الــذي يكســب الطــلاق  فهــذا أصــله في اللغــة وقــد اخــتص في الشــرع �لحل

وقـد اختلـف فيمـا يكـون بـه موليـا علـى * بمضى المدة حتى إذا قيل آلى فلان من امرأته عقل به ذلك
مـا روى عــن علـى وابـن عبــاس روايـة الحسـن وعطـاء أنــه إذا حلـف أن لا يقر�ـا لأجــل  وجـوه أحـدها

والثـاني  موليا وإنمـا يكـون موليـا إذا حلـف أن لا يجامعهـا علـى وجـه الضـرار والغضـبالرضاع لم يكن 
ب وهــو  مــا روى عــن ابــن عبــاس أن كــل يمــين حالــت دون الجمــاع إيــلاء ولم يفــرق بــين الرضــا والغضــ
قول إبـراهيم وابـن سـيرين والشـعبي والثالـث مـا روى عـن سـعيد بـن المسـيب أنـه في الجمـاع وغـيره مـن 

ن يحلف أن لا يكلمهـا فيكـون موليـا وقـد روى جعفـر بـن برقـان عـن يزيـد بـن الأصـم الصفات نحو أ
قــال تزوجــت امـــرأة فلقيــت ابــن عبـــاس فقــال بلغــني أن في حلقهـــا شــيئا قــال �� لقـــد خرجــت ومـــا 

  أكلمها قال عليك �ا قبل أن



٤٥ 

عمـر في أن تمضى أربعة أشهر فهذا يدل على موافقه قول سعيد بن المسيب ويدل علـى موافقـة ابـن 
الهجــران مــن غــير يمــين هــو الإيــلاء والرابــع قــول ابــن عمــر أنــه إن هجرهــا فهــو إيــلاء ولم يــذكر الحلــف 
ــين حلفــه علــى تــرك جماعهــا ضــرارا وبينــه علــى غــير وجــه الضــرار فإنــه ذهــب إلى أن  فأمــا مــن فــرق ب

حقهــا مــن الجمــاع حــق لهــا ولهــا المطالبــة بــه ولــيس لــه منعهــا حقهــا مــن ذلــك فــإذا حلــف علــى تــرك 
الجمـــاع كـــان موليـــا حـــتى تصـــل إلى حقهـــا مـــن الفرقـــة إذ لـــيس لـــه إلا إمســـاكها بمعـــروف أو تســـريح 
�حسان وأما إذا قصد الصـلاح في ذلـك �ن تكـون مرضـعة فحلـف أن لا يجامعهـا لـئلا يضـر ذلـك 
 �لصـبي فهــذا لم يقصـد منــع حقهـا ولا هــو غـير ممســك لهـا بمعــروف فـلا يلــزم التسـريح �لإحســان ولا

إنِ� االلهَ َ�فُـورٌ رحَِـيمٌ (يتعلق بيمينه حكـم الفرقـة وقولـه  إِنْ فاؤُ فَ
يسـتدل مـن اعتـبر الضـرار لأن  )فَ

ذلك يقتضى أن يكون مذنبا يقتضى الفيء غفرانه وهذا عند� لا يدل على تخصيصه من كان هـذا 
كـم إليـه دون وصفه لأن الآية قد شملت الجميع وقاصـد الضـرر أحـد مـن شملـه العمـوم فرجـع هـذا الح

غــيره ويــدل علــى اســتواء حــال المطيــع والعاصــي في ذلــك أ�مــا يســتو�ن في وجــوب الكفــارة �لحنــث  
كذلك يجب أن يستو� في إيجاب الطلاق بمضـى المـدة وأيضـا سـائر الأيمـان المعقـودة لا يختلـف فيهـا 

الطــلاق  حكــم المطيــع والعاصــي فيمــا يتعلــق �ــا مــن إيجــاب الكفــارة وجــب أن يكــون كــذلك حكــم
لأ�ما جميعا يتعلقان �ليمين وأيضا لا يختلف حكم الرجعة علـى وجـه الضـرار وغـيره كـذلك الإيـلاء 
وفقهــاء الأمصــار علــى خــلاف ذلــك لأن الآيــة لم تفــرق بــين المطيــع والعاصــي فهــي عامــة في الجميــع 

لا معــنى لــه لأن ق يــنَ (ولــه وأمـا قــول مــن قــال إنــه إذا قصــد ضــرارها بيمــين علـى الكــلام ونحــوه فــ ِ
��ِ�

لا خلاف أنه قد أضـمر فيـه اليمـين علـى تـرك الجمـاع لاتفـاق الجميـع علـى أن  )يؤُْ�وُنَ مِنْ �سِائهِِمْ 
الحالف على ترك جماعها مول فترك الجماع مضـمر في الآيـة عنـد الجميـع فأثبتنـاه ومـا عـدا ذلـك مـن 

ـإِنْ (ره ويـدل علـى مـا بينـاه قولـه ترك الكلام ونحوه لم تقم الدلالة على إضماره في الآية فلـم يضـم
فَ

ــيمٌ  ــورٌ رحَِ ــإنِ� االلهَ َ�فُ ومعلــوم عنــد الجميــع أن المــراد �لفــيء هــو الجمــاع ولا خــلاف بــين  )فــاؤُ فَ
ينَ يؤُْ�وُنَ مِنْ �سِائهِِمْ (السلف فيه فدل ذلك على أن المضـمر في قولـه  ِ هـو الجمـاع دون غـيره  )�ِ��

لهجران يوجب الطلاق فإنه قـول شـاذ وجـائز أن يكـون مـراده إذا وأما ما روى عن ابن عمر من أن ا
يـنَ يؤُْ�ـُونَ مِـنْ (حلف ثم هجرهـا مـدة الإيـلاء وهـو مـع ذلـك خـلاف الكتـاب قـال الله تعـالى  ِ ��ِ�

  والآلية اليمين على ما بينا وهجرا�ا ليس )�سِائِهِمْ 



٤٦ 

بـن مالـك كانـت عنـده امـرأة  بيمين فلا يتعلق به وجوب الكفارة وروى أشـعث عـن الحسـن أن أنـس
في خلقهــا ســوء فكــان يهجرهــا خمســة أشــهر وســتة أشــهر ثم يرجــع إليهــا ولا يــرى ذلــك إيــلاء وقــد 
اختلف السلف وفقهاء الأمصار بعدهم في المدة التي إذا حلف عليها يكـون موليـا فقـال ابـن عبـاس 

أشـهر لم يجامعهـا لم يكـن  وسعيد بن جبير وعطاء إذا حلف على أقل من أربعة أشهر ثم تركها أربعـة
وروى عـــن عبـــد الله بـــن مســـعود وإبـــراهيم * موليـــا وهـــو قـــول أصـــحابنا ومالـــك والشـــافعى والأوزاعـــى

والحكم وقتادة وحماد أنـه يكـون موليـا إن تركهـا أربعـة أشـهر �نـت وهـو قـول ابـن شـبرمة والحسـن بـن 
فهو مول فـإن تركهـا أربعـة  صالح قال الحسن بن صالح وكذلك إن حلف أن لا يقر�ا في هذا البيت

أشهر �نت �لإيلاء وإن قر�ا في غيره قبـل المـدة سـقط الإيـلاء ولـو حلـف أن لا يـدخل هـذه الـدار 
ينَ يؤُْ�وُنَ مِـنْ �سِـائهِِمْ (قال أبو بكر قال الله تعـالى * وفيها امرأته ومن أجلها حلف فهو مول ِ ��ِ�

شْهُرٍ 
َ
رَْ�عَةِ أ

َ
صُ أ اليمـين وقـد ثبـت بمـا قـدمنا إن تـرك جماعهـا بغـير يمـين لا يكسـبه  والإيـلاء هـو )ترََ��

حكــم الإيــلاء وإذا حلــف علــى أقــل مــن أربعــة أشــهر فمضــت مــدة اليمــين كــان �ركــا لجماعهــا فيمــا 
بقي من مدة الأربعة الأشهر التي هي التربص بغير يمين وترك جماعها بغير يمين لا �ثير له في إيجاب 

بعـــة أشـــهر لا يكســـبه حكـــم البينونـــة لأن الله تعـــالى قـــد جعـــل لـــه تـــربص أربعـــة البينونـــة ومـــا دون الأر 
أشــهر فلــم يبــق هنــاك معــنى يتعلــق بــه إيجــاب الفرقــة فكــان بمنزلــة �رك جماعهــا بغــير يمــين فــلا يلحقــه 
حكم الإيلاء وأمـا قـول الحسـن بـن صـالح أنـه إذا حلـف أن لا يقر�ـا في هـذا البيـت أنـه يكـون موليـا 

لأن الإيــلاء كــل يمــين في زوجــة يمنــع جماعهــا أربعــة أشــهر لا يحنــث علــى مــا بينــا وهــذه فــلا معــنى لــه 
اليمين لم تمنعه جماعها هذه المدة لأنه يمكنه الوصول إلى جماعها بغير حنث �ن يقر�ـا في غـير ذلـك 

وقـد اختلــف أيضـا فــيمن حلـف علــى أربعـة أشـهر ســواء فقـال أبــو حنيفـة وزفــر وأبـو يوســف * البيـت
والثوري هو مول فإن لم يقر�ا في المدة حتى مضت �نت �لإيلاء وروى عطاء عن ابـن عبـاس ومحمد 

قال كان إيلاء أهل الجاهلية السنة والسنتين فوقـت الله تعـالى لهـم أربعـة أشـهر فمـن كـان إيـلاؤه دون 
ذلــك فلــيس بمــول وقــال مالــك والشــافعى إذا حلــف علــى أربعــة أشــهر فلــيس بمــول حــتى يحلــف علــى 

يـنَ يؤُْ�ـُونَ مِـنْ (قال أبو بكر هذا قول يدفعه ظاهر الكتاب وهو قوله تعـالى * ر من ذلكأكث ِ ��ِ�
شْهُرٍ 

َ
رَْ�عَةِ أ

َ
صُ أ فجعـل هـذه المـدة تربصـا للفـيء فيهـا ولم يجعـل لـه الـتربص أكثـر منهـا  )�سِائِهِمْ ترََ��

  فمن



٤٧ 

طـلاق ولا فـرق بـين الحلـف علـى امتنع مـن جماعهـا �ليمـين هـذه المـدة أكسـبه ذلـك حكـم الإيـلاء ال
إن ظــاهر  الأربعـة الأشــهر وبينــه علــى أكثــر منهــا إذ لــيس لــه تـربص أكثــر مــن هــذه المــدة ومــع ذلــك فــ
الكتاب يقتضى كونه موليا في حلفـه علـى أربعـة أشـهر وأقـل منهـا وأكثـر منهـا لأن مـدة الحلـف غـير 

* في الأربعــة الأشــهر ومــا فوقهــا مــذكورة في الآيــة وإنمــا خصصــنا مــا دو�ــا بدلالــة وبقــي حكــم اللفــظ
الطـلاق �ـا لأنـك توقـع الطـلاق بمضـيها * فإن قيل إذا حلـف علـى أربعـة أشـهر سـواء لم يصـح تعلـق

قيـل لـه لا يمتنـع لأن مضـى المـدة إذا كـان سـببا للإيقـاع لم يجـب اعتبـار بقـاء اليمـين * ولا إيلاء هناك
جوب الزكاة فلـيس بواجـب أن يكـون الحـول لا ترى أن مضى الحول لما كان سببا لو أفي حال وقوعه 

موجــودا في حــال الوجــوب بــل يكــون معــدوما منقضــيا وإن مــن قــال لامرأتــه إن كلمــت فــلا� فأنــت 
طالق كانت هذه يمينا معقودة فـإن كلمتـه طلقـت في الحـال وقـد انحلـت فيهـا اليمـين وبطلـت كـذلك 

وقولــه تعــالى * ه واليمــين غــير موجــودةمضــى مــدة الإيــلاء لمــا كــان ســببا لوقــوع الطــلاق لم يمتنــع وقوعــ
إنِ� االلهَ َ�فُورٌ رحَِـيمٌ ( إِنْ فاؤُ فَ

قـال أبـو بكـر الفـيء في اللغـة هـو الرجـوع إلى الشـيء ومنـه قولـه  )فَ
صْلِحُوا بَ�نَْهُما بِالعَْـدْلِ (تعـالى 

َ
إنِْ فاءَتْ فأَ ْ�رِ االلهِ فَ

َ
يعـنى حـتى ترجـع مـن البغـي  )حَ�� تَِ�ءَ إِ� أ

دل الذي هو أمر الله وإذا كـان الفـيء الرجـوع إلى الشـيء اقتضـى ظـاهر اللفـظ أنـه إذا حلـف إلى الع
أن لا يجامعهـــا علـــى وجـــه الضـــرار ثم قـــال لهـــا قـــد فئـــت إليـــك وقـــد أعرضـــت عمـــا عزمـــت عليـــه مـــن 
هجــران فراشــك �ليمــين أن يكــون قــد فــاء إليهــا ســواء كــان قــادرا علــى الجمــاع أو عــاجزا هــذا هــو 

لفــظ إلا أن أهــل العلــم متفقــون علــى أنــه إذا أمكنــه الوصــول إليهــا لم يكــن فيئــه إلا مقتضــى ظــاهر ال
واختلفوا فيمن آلى وهو مريض أو بينه وبينها مسيرة أربعة أشهر أو هي رتقـاء أو صـغيرة أو * الجماع

هــو مجبــوب فقــال أصــحابنا إذا فــاء إليهــا بلســانه ومضــت المــدة والعــذر قــائم فــذلك فيء صــحيح ولا 
ضـى المـدة ولـو كـان محرمـا �لحـج وبينـه وبـين الحـج أربعـة أشـهر لم يكـن فيئـه إلا الجمـاع وقـال تطلق بم

زفر فيئه �لقول وقال ابن القاسم إذا آلى وهي صغيرة لا تجامع مثلها لم يكن موليـا حـتى تبلـغ الـوطء 
ن ثم يوقــف بعـــد مضــى أربعـــة أشــهر مـــذ بلغــت الـــوطء وهــو رأى ابـــن القاســم بـــن عمــرو ولم يـــروه عـــ

مالك وقال ابن وهب عن مالك في المولى إذا وقف عند انقضـاء الأربعـة الأشـهر ثم راجـع امرأتـه أنـه 
إن لم يصــبها حــتى تنقضــي عــد�ا فــلا ســبيل لــه إليهــا ولا رجعــة إلا أن يكــون لــه عــذر مــن مــرض أو 

  سجن أو ما أشبه



٤٨ 

فــإن لم يصــبها حــتى ذلــك فــإن ارتجاعــه إ�هــا �بــت عليهــا وإن مضــت عــد�ا ثم تزوجهــا بعــد ذلــك 
ينقضي أربعة أشهر وقف أيضا وقال إسماعيل بن إسحاق قال مالك إن مضى الأربعة الأشهر وهو 
مريض أو محبوس لم يوقف حتى يبرأ لأنـه لا يكلـف مـا لا يطيـق وقـال مالـك لـو مضـت أربعـة أشـهر 

 هـذا الموضـع وهو غائب إن شاء كفر عن يمينـه وسـقط عنـه الإيـلاء قـال إسماعيـل وإنمـا قـال ذلـك في
لأن الكفـــــارة قبـــــل الحنـــــث جـــــائزة عنـــــده وإن كـــــان لا يســـــتحب أن يكـــــون إلا بعـــــد الحنـــــث وقـــــال 
الأشــجعى عــن الثــوري في المــولى إذا كــان لــه عــذر مــن مــرض أو كــبر أو حــبس أو كانــت حائضــا أو 
نفسـاء فليفـىء بلســانه يقـول قـد فئــت إليـك يجزيــه ذلـك وهـو قــول الحسـن بـن صــالح وقـال الأوزاعــى 

ا آلى مــن امرأتــه ثم مــرض أو ســافر فأشــهد علــى الفــيء مــن غــير جمــاع وهــو مــريض أو مســافر ولا إذ
يقــدر علــى الجمــاع فقــد فــاء فليكفــر عــن يمينــه وهــي امرأتــه وكــذلك إن ولــدت في الأربعــة الأشــهر أو 
حاضت أو طـرده السـلطان فإنـه يشـهد علـى الفـيء ولا إيـلاء عليـه وقـال الليـث بـن سـعد إذا مـرض 

يلاء ثم مضت أربعة أشهر فإنه يوقف كما يوقف الصحيح فإما فاء وإمـا طلـق ولا يـؤخر إلى بعد الإ
ـــلاء علـــى  ـــلاء لا إي أن يصـــح وقـــال المـــزني عـــن الشـــافعى إذا آلى ا�بـــوب ففيئـــه بلســـانه وقـــال في الإي
ــآلى منهــا اســتؤنفت بــه أربعــة أشــهر بعــد مــا تصــير إلى حــال يمكــن  ا�بــوب قــال ولــو كانــت صــبية ف

ا والمحبوس يفيء �للسان ولو أحرم لم يكـن فيئـه إلا الجمـاع ولـو آلى وهـي بكـر فقـال لا أقـدر جماعه
قـال أبـو بكـر الـدليل علـى أنـه إذا لم يقـدر علـى جماعهـا في المـدة  * على اقتضاضها أجل أجل العنين

إِنْ فاؤُ فَـإنِ� االلهَ َ�فُـورٌ رحَِـيمٌ (كـان فيئـه �للسـان قولـه 
وهـذا قـد فـاء لأن الفـيء الرجـوع إلى  )فَ

إذا فـاء �لقـول فقـال قـد فئـت إليـك فقـد  الشيء وهو قد كان ممتنعا من وطئها �لقول وهو اليمين فـ
رجع عما منع نفسه منه �لقول إلى ضده فتناوله العموم وأيضا لما تعذر جماعها قام القول فيه مقـام 

ء �لإحــرام والحــيض فلــيس بعــذر أمــا الإحــرام فلأنــه كــان الــوطء في المنــع مــن البينونــة وأمــا تحــريم الــوط
يفعله ولا يسقط حقها من الوطء وأما الحيض والنفاس فإن الله جعل للمولى تربص أربعـة أشـهر مـع 
علمـه بوجـود الحـيض فيهــا واتفـق السـلف علــى أن المـراد الفـيء �لجمـاع في حــال إمكـان الجمـاع فلــم 

ن وطئها وتحريم الوطء لا يخرجه من إمكانـه فصـار بمنزلـة الإحـرام يجز أن ينقله عنه إلى غيره مع إمكا
والظهار ونحو ذلك لأنه منع من الوطء بتحريمه لا �لعجز وتعذره ولأن حقها �ق في الجمـاع ويـدل 

  على ذلك على أنه لو أ��ا



٤٩ 

ئها في هـذه يخلع وهو مول منها لم يكن التحريم الواقع موجبا لجواز فيئه �لقول وهو مع ذلك لو وط
ب بقاؤهــا إذ لا �ثــير * الحــال بطــل الإيــلاء ــل إذا كــان الفــيء �لقــول لا يســقط اليمــين فواجــ إن قي ــ ف

للفيء �لقول في إسقاطها قيل لـه هـذا غـير واجـب مـن قبـل أنـه جـائز ببقـاء اليمـين وبطـلان الإيـلاء 
بعـد زوج كانـت اليمـين من جهة ما تعلق به من الطلاق ألا ترى أنه إذا طلقها ثـلا� ثم عـادت إليـه 

�قية لو وطئها حنث ولم يلحقها �ا طلاق وإن ترك وطئها وكـذلك لـو أن رجـلا قـال لامـرأة أجنبيـة 
والله لا أقربك لم يكن إيلاء فإن تزوجها كانت اليمين �قية لو وطئها لزمته الكفـارة ولا يكـون موليـا 

فجـاز مـن أجـل ذلـك أن يفـيء إليهـا في حكم الطلاق فليس بقاء اليمين إذا علة في حكـم الطـلاق 
بلسـانه فيســقط حكــم الطـلاق في هــذه اليمــين ويبقـى حكــم الحنــث �لـوطء وإنمــا شــرط أصــحابنا في 
صحة الفيء �لقول وجود الضرر في المدة كلها ومـتى كـان الـوطء مقـدورا عليـه في شـيء مـن المـدة لم 

ـــل أن الفـــيء �لقـــول قـــائم مقـــ ام الـــوطء عنـــد عدمـــه لـــئلا يقـــع يكـــن فيئـــه عنـــدهم إلا الجمـــاع مـــن قب
الطلاق بمضى المدة فمتى قدر على الوطء في المدة بطل الفيء �لقول كـالمتيمم إذا أقـيم تيممـه مقـام 
الطهــارة �لمــاء في إ�حــة الصــلاة كــان مــتى وجــد المــاء قبــل الفــراغ منهــا بطــل تيممــه وعــاد إلى أصــل 

هـــا كـــذلك القـــدرة علـــى الـــوطء في المـــدة فرضـــه ســـواء كـــان وجـــوده للمـــاء في أول الصـــلاة أو في آخر 
تبطـل حكــم الفـيء �لقــول وقــال محمد إذا فـاء �لقــول لوجـود العــذر في المــدة ثم انقضـت المــدة والعــذر 
قائم فقد بطل حكم الإيلاء منها فكان بمنزلة من حلف على أجنبية أن لا يقر�ا ثم تزوجهـا فيكـون 

  .عة أشهر لم تطلقيمينه �قية إن قر�ا حنث وإن ترك جماعها أرب
إنِ� االلهَ سَمِيعٌ عَلِيمٌ (قوله تعالى  لاقَ فَ قال أبو بكر اختلف السلف في عزيمـة  )وَ�ِنْ عَزَُ�وا الط�

الطــلاق إذا لم يفــيء علــى ثلاثــة أوجــه فقــال ابــن عبــاس عزيمــة الطــلاق انقضــاء الأربعــة الأشــهر وهــو 
�ـا تبـين بتطليقـة واختلـف عـن علـى وابـن قول ابن مسعود وزيد بن �بـت وعثمـان بـن عفـان وقـالوا إ

ــين وروى عــنهم أنــه يوقــف بعــد مضــى المــدة فإمــا أن  عمــر وأبى الــدرداء فــروى عــنهم مثــل قــول الأول
ث قــول ســعيد بــن المســيب  يفــيء إليهــا وإمــا أن يطلقهــا وهــو قــول عائشــة وأبى الــدرداء والقــول الثالــ

عطــاء وطــاوس قــالوا إذا مضــت أربعــة أشــهر وســالم بــن عبــد الله وأبى بكــر بــن عبــد الــرحمن والزهــري و 
فهــي تطليقــة رجعيــة وذهــب أصــحابنا إلى قــول ابــن عبــاس ومــن �بعــه فقــالوا إذا مضــت أربعــة أشــهر 

  قبل أن يفيء �نت بتطليقة وهو قول
  »أحكام فيـ  ٤«



٥٠ 

الثوري والحسن بن صالح وقال مالك والليث والشافعى بما روى عـن أبى الـدرداء وعائشـة أنـه يوقـف 
بعـد مضـى المــدة فإمـا أن يفـيء وإمــا أن يطلـق ويكـون تطليقــة رجعيـة إذا طلـق قــال مالـك ولا تصــح 
رجعتــه حــتى يطأهــا في العــدة وقــال الشــافعى ولــو عفــت عــن ذلــك بعــد المــدة كــان لهــا بعــد ذلــك أن 

ب ولا يؤجـــل في الجمـــاع أكثـــر مـــن يـــوم وقـــال الأوزاعـــى بقـــول ســـعيد بـــن المســـيب وســـالم ومـــن تطلـــ
ـلاقَ فَـإنِ� (�بعهما أ�ا تطلق واحدة رجعية بمضى المدة قال أبو بكر قوله تعـالى  وَ�نِْ عَزَُ�ـوا الط�

ا لمـا �ولـوه يحتمل الوجوه الـتي حصـل عليهـا اخـتلاف السـلف ولـو لا احتمالـه لهـ )االلهَ سَمِيعٌ عَلِيمٌ 
عليهـا لأنـه غــير جـائز �ويــل اللفـظ المــأول علـى مــا لا احتمـال فيــه وقـد كــان السـلف مــن أهـل اللغــة 
والعالمين بما يحتمل من الألفاظ والمعـاني المختلفـة ومـا لا يحتملهـا فلمـا اختلفـوا فيـه علـى هـذه الوجـوه 

ف قــــد كــــان شــــائعا دل ذلــــك علــــى احتمــــال اللفــــظ لهــــا ومــــن جهــــة أخــــرى وهــــي أن هــــذا الاخــــتلا
مستفيضا فيما بينهم من غـير نكـير ظهـر مـن واحـد مـنهم علـى غـيره فصـار ذلـك إجماعـا مـنهم علـى 
توسع الاجتهاد في حمله على أحد هذه الوجوه وإذا ثبت ذلك احتجنا أن ننظـر في الأولى مـن هـذه 

الأشهر قبل الفـيء  الأقاويل وأشبهها �لحق فوجد� ابن عباس قد قال عزيمة الطلاق انقضاء الأربعة
إليها فسمى تـرك الفـيء حـتى تمضـى المـدة عزيمـة الطـلاق فوجـب أن يصـير ذلـك اسمـا لـه لأنـه لم يخـل 
ب إذا كانــت  مـن أن يكــون قالـه شــرعا أو لغـة وأى الــوجهين كـان فحجتــه �بتـة واعتبــار عمومـه واجــ

 المـولى أحـد شـيئين إمـا أسماء الشـرع لا تؤخـذ إلا توقيفـا وإذا كـان هكـذا وقـد علمنـا أن حكـم الله في
الفــيء وإمــا عزيمــة الطــلاق وجــب أن يكــون الفــيء مقصــورا علــى الأربعــة الأشــهر وأنــه فائــت بمضــيها 
فتطلق لأنه لو كان الفيء �قيا لما كان مضـى المـدة عزيمـة للطـلاق ومـن جهـة أخـرى وهـو أنـه معلـوم 

على كذا أى عقدت قلـبي علـى أن العزيمة إنما هي في الحقيقة عقد القلب على الشيء تقول عزمت 
فعله وإذا كان كذلك وجب أن يكون مضـى المـدة أولى بمعـنى عزيمـة الطـلاق مـن الوقـف لأن الوقـف 
يقتضى إيقاع طلاق �لقول إمـا أن يوقعـه الـزوج وإمـا أن يطلقهـا القاضـي عليـه علـى قـول مـن يقـول 

يهـا أولى بمعـنى الآيـة لأن الله لم �لوقف وإذا كان كـذلك كـان وقـوع الفرقـة بمضـى المـدة لتركـه الفـيء ف
يذكر إيقاعا مستأنفا وإنما ذكر عزيمة فغير جـائز أن نزيـد في الآيـة مـا لـيس فيهـا ووجـه آخـر وهـو أنـه 

إنِ� االلهَ َ�فُورٌ رحَِـيمٌ وَ�نِْ عَزَُ�ـ(لما قال  إنِْ فاؤُ فَ شْهُرٍ فَ
َ
رَْ�عَةِ أ

َ
صُ أ ينَ يؤُْ�وُنَ مِنْ �سِائِهِمْ ترََ�� ِ وا �ِ��

إِن� االلهَ سَمِيعٌ عَلِيمٌ 
لاقَ فَ   )الط�



٥١ 

اقتضى ذلك أحد أمرين من فيء أو عزيمة طلاق لا �لث لهما والفيء إنما هو مـراد في المـدة مقصـور 
إِنْ فاؤُ (الحكم عليها والدليل عليه قولـه تعـالى 

والفـاء للتعقيـب يقتضـى أن يكـون الفـيء عقيـب  )فَ
 لأنـه جعـل الفـيء لمـن لـه تـربص أربعـة أشـهر وإذا كـان حكـم اليمين لأنه جعل الفـيء عقيـب اليمـين

ب حصــول الطــلاق إذ غــير جــائز لــه أن يمنــع الفــيء  الفــيء مقصــورا علــى المــدة ثم فــات بمضــيها وجــ
والطلاق جميعا ويدل على أن المراد الفيء في المدة اتفاق الجميـع علـى صـحة الفـيء فيهـا فـدل علـى 

ا فيها وكذلك قـرئ في حـرف عبـد الله بـن مسـعود فحصـل الفـيء أنه مراد فيها فصار تقديره فإن فاؤ 
فـإن قيـل لمـا * مقصورا عليها دون غيرها وتمضى المدة بفـوت الفـيء وإذا فـات الفـيء حصـل الطـلاق

إنِْ فاؤُ (قال تعالى  شْهُرٍ فَ
َ
رَْ�عَةِ أ

َ
صُ أ ينَ يؤُْ�وُنَ مِنْ �سِائِهِمْ ترََ�� ِ فعطف �لفاء على التربص في  )�ِ��

لمدة دل على أن الفيء مشروط بعد الـتربص وبعـد مضـى المـدة وأنـه مـتى مـا فـاء فإنمـا عجـل حقـا لم ا
ؤجلا قيــل لــه لــو لا أن الفــيء مــراد الله تعــالى لمــا صــح وجــوده  يكــن عليــه تعجيلــه كمــن عجــل دينــا مــ
ه فيهـا وكــان يحتــاج بعـد هــذا الفــيء إلى فيء بعــد مضـيها فلمــا صــح الفــيء في هـذه المــدة دل علــى أنــ

مراد الله �لآية ولذلك بطل معه عزيمة الطلاق ثم قولك إن المراد �لفيء إنما هو بعد المـدة مـع قولـك 
إن الفيء في المدة صحيح كهو بعدها تبطل معه عزيمـة الطـلاق مناقضـة منـك في اللفـظ كقولـك إنـه 

ا وصـــفنا مـــن مـــراد في المـــدة غـــير مـــراد فيهـــا وقولـــك إنـــه كالـــدين المؤجـــل إذا عجلـــه لا يزيـــد عنـــك مـــ
المناقضــة لأن الـــدين المؤجـــل لا يخرجـــه التأجيــل مـــن حكـــم اللـــزوم ولـــو لا ذلــك لمـــا صـــح البيـــع بـــثمن 
مؤجل لأن ما تعلق ملكه مـن الأثمـان علـى وقـت مسـتقبل لا يصـح عقـد البيـع عليـه ألا تـرى أنـه لـو 

لــذي ذكــرت لا قــال بعتكــه �لــف درهــم لا يلزمــك إلا بعــد أربعــة أشــهر كــان البيــع �طــلا والتأجيــل ا
يخرجــه مــن أن يكــون الــثمن واجبــا ملكــا للبــائع ومــتى عجلــه وأســقط الأجــل كــان ذلــك مــن موجــب 
ب الطــلاق وإذا كــان الفــيء  ــل إن فــوات الفــيء يوجــ العقــد إلا أنــه مخــالف للفــيء في الإيــلاء مــن قب

إن قولـه  إِنْ (تعـالى مرادا في المدة فواجب أن يكون فواته فيها موجبا للطلاق على ما بينا وأيضـا فـ
فَ

ــاؤُ  فيــه ضــمير المــولى المبــدوء بــذكره في الآيــة وهــو الــذي لــه تــربص أربعــة أشــهر والــذي يقتضــيه  )ف
ب اليمــين ودليــل آخــر وهــو قولــه  شْــهُرٍ (الظــاهر إيقــاع الفــيء عقيــ

َ
رَْ�عَــةِ أ

َ
صُ أ ــرَ�� كقولــه تعــالى   )تَ

ْ�فُسِهِن� ثلاَثـَةَ قُـرُو(
َ
��صْنَ بأِ فلمـا كانـت البينونـة واقعـة بمضـى المـدة في تـربص  )ءٍ وَا�مُْطَل�قاتُ َ�َ�َ

  الإقراء وجب أن يكون كذلك



٥٢ 

حكم تربص الإيلاء من وجوه أحدها أ� لو وقفنا المولى لحصل التربص أكثر من أربعة أشـهر وذلـك 
خــلاف الكتــاب ولــو غــاب المــولى عــن امرأتــه ســنة أو ســنتين ولم ترفعــه المــرأة ولم تطالــب بحقهــا لكــان 

غــير مقــدور بوقــت وذلــك خــلاف الكتــاب والوجــه الثــاني أنــه لمــا كانــت البينونــة واقعــة بمضــى الــتربص 
تربص في كـل واحـدة مــن  ب مثلـه في الإيـلاء والمعــنى الجـامع بينهمـا ذكـر الــ المـدة في تـربص الإقـراء وجــ
ث أن كـــل واحـــدة مـــن المـــدتين واجبـــة عـــن قولـــه وتعلـــق �ـــا حكـــم البينونـــة فلمـــا  المـــدتين والوجـــه الثالـــ

فإن قيل �جيـل العنـين حـولا * تعلقت في إحداهما بمضيها كانت الأخرى مثلها للمعنى الذي ذكر�ه
�لاتفاق تخيير امرأته بعـد مضـى الحـول إذا لم يصـل إليهـا في الحـول ولم يوجـب ذلـك ز�دة في الأجـل  

س في كذلك ما ذكـرت مـن حكـم الإيـلاء إيجـاب الوقـف بعـد المـدة لا يوجـب ز�دة فيهـا قيـل لـه لـي
الكتاب ولا في السنة تقدير أجل العنين وإنمـا أخـذ حكمـه مـن قـول السـلف والـذين قـالوا إنـه يؤجـل 
حولا هـم الـذين خيروهـا بمضـيه قبـل الوصـول إليهـا ولم يوقعـوا الطـلاق قبـل مضـى المـدة ومـدة الإيـلاء 

ل العنـين إنمـا مقدرة �لكتاب من غير ذكـر التخيـير معهـا فالزائـد فيهـا مخـالف لحكمـه وأيضـا فـإن أجـ
يوجب لها الخيار بمضيه وأجل المولى عندك إنما يوجب عليه الفيء فإن قال أفىء لم يفرق بينهمـا ولـو 
ــل لمــا لم يكــن  ــإن قي ــين أ� أجامعهــا بعــد ذلــك لم يلتفــت إلى قولــه وفــرق بينهمــا �ختيارهــا ف قــال العن

لاق قيــل لــه ولــيس اللعــان بصــريح  *الإيــلاء بصــريح الطــلاق ولا كنايــة عنــه فالواجــب أن لا يقــع الطــ
ب علــى قــول المخــالف أن لا توقــع الفرقــة حــتى يفــرق الحــاكم ولا يلزمنــا  الطــلاق ولا كنايــة عنــه فيجــ
على أصلنا لأن الإيلاء يجـوز أن يكـون كنايـة عـن الفرقـة إذ كـان قولـه لا أقربـك يشـبه كنايـة الطـلاق 

ضمام أمر آخر إليه وهو مضى المدة علـى ولما كان أضعف أمرا من غيرها فلا يقع به الطلاق إلا �ن
النحو الذي يقوله إذ قد وجد� من الكنا�ت ما لا يقع فيه الطلاق بقـول الـزوج إلا �نضـمام معـنى 
آخــر إليــه وهــو قــول الــزوج لامرأتــه قــد خيرتــك وقولــه أمــرك بيــدك فــلا يقــع الطــلاق فيــه إلا �ختيارهــا 

ية إلا أنه أضعف حالا من سائر الكنا�ت فـلا يقـع فيـه فكذلك لا يمتنع أن يقال في الإيلاء أنه كنا
الطــلاق �للفــظ دون انضــمام معــنى آخــر إليــه فأمــا اللعــان فــلا دلالــة فيــه علــى معــنى الكنــا�ت لأن 
قذفــه إ�هــا �لــز� وتلاعنهمــا لا يصــلح أن يكــون عبــارة عــن البينونــة بحــال وأيضــا فــإن اللعــان مخــالف 

  ت إلا عند الحاكمللإيلاء من جهة أن حكمه لا يثب



٥٣ 

لاء يثبــت حكمــه بغــير الحــاكم فكــذلك مــا يتعلــق بــه مــن الفرقــة و�ــذا المعــنى فــارق العنــين أيضــا  والإيــ
لأن �جيــل متعلــق �لحــاكم والإيــلاء يثبــت حكمــه مــن غــير حــاكم فكــذلك مــا يتعلــق بــه مــن حكــم 

لاقَ فـَإِ (الفرقة واحتج من قال �لوقف بقولـه تعـالى  إنـه لمـا  )ن� االلهَ سَـمِيعٌ عَلِـيمٌ وَ�ِنْ عَزَُ�وا الط�
قـال سميــع علــيم دل علــى أن هنــاك قـولا مســموعا وهــو الطــلاق قــال أبـو بكــر وهــذا جهــل مــن قائلــه 
مــن قبـــل أن الســـميع لا يقتضـــى مســـموعا لأن الله تعـــالى لم يـــزل سميعـــا ولا مســـموعا وأيضـــا قـــال الله 

ن� (تعالى 
َ
قـول لأن النـبي صـلّى الله  ولـيس هنـاك )االلهَ سَمِيعٌ عَلِيمٌ  وَقاتلِوُا ِ� سَِ�يلِ االلهِ وَاعْلمَُوا أ

وأيضــا جـــائز أن  )لا تتمنـــوا لقــاء العــدو فـــإذا لقيتمــوهم فــاثبتوا وعلـــيكم �لصــمت(عليــه وســلّم قــال 
ينَ يؤُْ�وُنَ مِنْ �سِـائهِِمْ (يكون ذلك راجعا إلى أول الكـلام وهـو قولـه تعـالى  ِ فـأخبر أنـه سـامع  )�ِ��

به علـيم بمـا أضـمره وعـزم عليـه وممـا يـدل علـى وقـوع الفرقـة بمضـى المـدة أن القـائلين �لوقـف لما تكلم 
يثبتــون هنــاك معــاني أخــر غــير مــذكورة في الآيــة إذ كانــت الآيــة إنمــا اقتضــت أحــد شــيئين مــن فيء أو 

أن طلاق وليس فيها ذكر مطالبة المرأة ولا وقف القاضي الـزوج علـى الفـيء أو الطـلاق فلـم يجـز لنـا 
نلحق �لآية ما ليس فيها ولا أن نزيد فيهـا مـا لـيس منهـا وقـول مخالفينـا يـؤدى إلى ذلـك ولا يوجـب 
ب الاقتصــار علــى حكــم الآيــة مــن غــير ز�دة فيهــا  الاقتصــار علــى موجــب حكــم الآيــة وقولنــا يوجــ

 حقهـا مـن فكان أولى ومعلوم أيضا أن الله تعالى إنما حكـم في الإيـلاء �ـذا الحكـم لإيصـال المـرأة إلى
ـ�حٌ بإِِحْسـانٍ (الجماع أو الفرقة وهو على معنى قوله تعـالى  وْ �َْ�ِ

َ
إِْ�ساكٌ بمَِعْرُوفٍ أ وقـول مـن  )فَ

قــال �لوقــف يقــول إن لم يفــيء أمــره �لطــلاق فــإذا طلــق لم يخــل مــن أن يجعلــه طلاقــا �ئنــا أو رجعيــا 
دون الـثلاث وإن جعلـه رجعيـا فـلا  فإن جعله �ئنا فإن صريح الطلاق لا يكون �ئنا عند أحد فيمـا

حظ للمرأة في ذلك لأنه متى شاء راجعها فتكون امرأته كما كانت فلا معنى لإلزامه طلاقا لا تملك 
به المرأة بضعها وتصل به إلى حقها وأما قول مالك إنه لا يصـح رجعتـه حـتى يطأهـا في العـدة فقـول 

لاقـــا رجعيـــا والطـــلاق الرجعـــى لا تكـــون شـــديد الاخـــتلال مـــن وجـــوه أحـــدها أنـــه قـــال إذا طلقهـــا ط
الرجعـة فيــه موقوفــة علـى معــنى غيرهــا والثـاني أنــه إذا منعــه الرجعـة إلا بعــد الــوطء فقـد نفــى أن يكــون 
ث أنــه محظــور عليــه الــوطء بعــد الطــلاق عنــده ولا تقــع  ــ رجعيــا وهــو لــو راجعهــا لم تكــن رجعــة والثال

قول من قال أنه تقع تطليقة رجعية بمضى المـدة الرجعة فيه بنفس الوطء فكيف يباح له وطؤها وأما 
  فإنه قول ظاهر الفساد من وجوه



٥٤ 

ــل هــذا والثــاني أن ســائر الفــرق الحادثــة في الأصــول بغــير  أحــدها مــا قــدمنا ذكــره في الفصــل الــذي قب
تصريح فإ�ا توجب البينونة مـن ذلـك فرقـة العنـين واختيـار الأمـة وردة الـزوج واختيـار الصـغيرين فلمـا 

ـــلاء الـــذمي فقـــ* لم يكـــن معـــه تصـــريح �يقـــاع الطـــلاق وجـــب أن يكـــون �ئنـــا ـــف في إي ال وقـــد اختل
أصحابنا جميعا إذا حلف بعتق أو طلاق أن لا يقر�ا فهو مـول وإن حلـف بصـدقة أو حـج لم يكـن 
موليـا وإن حلــف �� كــان موليـا في قــول أبى حنيفــة ولم يكـن موليــا في قــول صـاحبيه وقــال مالــك لا 
يكون موليا في شيء من ذلـك وقـال الأوزاعـى إيـلاء الـذمي صـحيح ولم يفصـل بـين شـيء مـن ذلـك 

قـال أبـو بكـر لمـا كـان معلومـا أن الإيـلاء إنمـا * ال الشافعى الذمي كالمسـلم فيمـا يلزمـه مـن الإيـلاءوق
ث مــن الحــق الــذي يلزمــه فواجــب علــى هــذا أن يصــح إيــلاء الــذمي إذا   يثبــت حكمــه لمــا يتعلــق �لحنــ

ــلا يلزمــ ــزم المســلم وأمــا الصــدقة والصــوم والحــج ف ه إذا كــان �لعتــق والطــلاق لأن ذلــك يلزمــه كمــا يل
حنث لأنه لو أوجبه على نفسه لم يلزمه �يجابه ولأنه لا يصـح منـه فعـل هـذه القـرب لأنـه لا قربـة لـه 
ولذلك لم يلزمه الزكوات والصدقات الواجبة على المسلمين في أموالهم في أحكـام الـدنيا فوجـب علـى 

لجمـاع شـيء فكـان بمنزلـة هذا أن لا يكون موليا بحلفه الحج والعمـرة والصـدقة والصـيام إذ لا يلزمـه �
ــائهِِمْ (مــن لم يحلــف وقولــه تعــالى  ــنْ �سِ ــونَ مِ ُ ــنَ يؤُْ� ي ِ

يقتضــى عمــوم المســلم والكــافر ولكنــا  )�ِ��
خصصــناه بمــا وصــفنا وأمــا إذا حلــف �� تعــالى فــإن أ� حنيفــة جعلــه موليــا وإن لم تلزمــه كفــارة في 

علـى الكـافر كهـي علـى المسـلم بدلالـة أن  أحكام الدنيا من قبل أن حكم تسمية الله تعالى قد تعلـق
إظهار الكافر تسمية الله تعـالى علـى الذبيحـة يبـيح أكلهـا كالمسـلم ولـو سمـى الكـافر �سـم المسـيح لم 
تؤكـــل فثبـــت حكـــم تســـميته وصـــار كالمســـلم في حكمهـــا فكـــذلك الإيـــلاء لأنـــه يتعلـــق بـــه حكمـــان 

في �ب الطلاق ومن الناس مـن يـزعم أن أحدهما الكفارة والآخر الطلاق فثبت حكم التسمية عليه 
الإيـلاء لا يكـون إلا �لحلـف �� عــز وجـل وأنـه لا يكـون بحلفــه �لعتـاق والطـلاق والصـدقة ونحوهــا 
وهذا غلط من قائله لأن الإيلاء إذا كان هو الحلف وهو حالف �ـذه الأمـور ولا يصـل إلى جماعهـا 

وليـــا كحلفـــه �� لأن عمـــوم اللفـــظ ينـــتظم إلا بعتـــق أو طـــلاق أو صـــدقة يلزمـــه وجـــب أن يكـــون م
  .الجميع إذ كان من حلف بشيء منه فهو مول

  ومما تفيد هذه الآية من الأحكام ما استدل به منها محمد بن الحسن على )فصل(



٥٥ 

امتناع جواز الكفارة قبل الحنث فقال لما حكم الله للمولى �حـد حكمـين مـن فيء أو عزيمـة الطـلاق 
فارة على الحنث لسقط الإيلاء بغير فيء ولا عزيمة طلاق لأنه إن حنث لا يلزمه فلو جاز تقديم الك

�لحنــث شــيء ومــتى لم يلــزم الحــالف �لحنــث شــيء لم يكــن موليــا وفي جــواز تقــديم الكفــارة إســقاط 
  .حكم الإيلاء بغير ما ذكر الله وذلك خلاف الكتاب والله الموفق للصواب

  �ب الإقراء

ْ (قـال الله تعـالى  ْ�فُسِـهِن� ثلاَثـَةَ قُـرُوءٍ وَا�
َ
��صْنَ بأِ واختلـف السـلف في المـراد �لقـرء  )مُطَل�قاتُ َ�َ�َ

 فقــال علــى وعمــر وعبــد الله بــن مســعود وابــن عبــاس وأبــو موســى هــو الحــيض المــذكور في هــذه الآيــة
عـن  وقالوا هو أحق �ا ما لم تغتسـل مـن الحيضـة الثالثـة وروى وكيـع عـن عيسـى الحـافظ عـن الشـعبي

ثلاثــة عشــر رجــلا مــن أصــحاب محمد صــلّى الله عليــه وســلّم الخــبر فــالخبر مــنهم أبــو بكــر وعمــر وابــن 
مســعود وابــن عبــاس قــالوا الرجــل أحــق �مرأتــه مــا لم تغتســل مــن الحيضــة الثالثــة وهــو قــول ســعيد بــن 

فــلا  جبـير وســعيد بــن المسـيب وقــال ابــن عمــر وزيـد بــن �بــت وعائشــة إذا دخلـت في الحيضــة الثالثــة
سبيل لـه عليهـا قالـت عائشـة الإقـراء الأطهـار وروى عـن ابـن عبـاس روايـة أخـرى أ�ـا إذا دخلـت في 
الحيضة الثالثة فلا سبيل له عليها ولا تحل للأزواج حتى تغتسل وقال أصـحابنا جميعـا الإقـراء الحـيض 

عـد�ا إذا كانـت وهو قول الثوري والأوزاعى والحسن بن صـالح إلا أن أصـحابنا قـد قـالوا لا تنقضـي 
أ�مهــا دون العشــرة حــتى تغتســل مــن الحيضــة الثالثــة أو يــذهب وقــت صــلاة وهــو قــول الحســن بــن 
صــالح إلا أنــه قــال اليهوديــة والنصــرانية في ذلــك مثــل المســلمة وهــذا لم يقلــه أحــد ممــن جعــل الإقــراء 

الحيضـة الثالثـة  الحيض غير الحسن ابن صالح وقال أصحابنا الذمية تنقضـي عـد�ا �نقطـاع الـدم مـن
لا غسل عليها فهي في معنى من اغتسلت فـلا تنتظـر بعـد انقطـاع الـدم شـيئا آخـر وقـال ابـن شـبرمة 
إذا انقطع من الحيضـة الثالثـة بطلـت الرجعـة ولم يعتـبر الغسـل وقـال مالـك والشـافعى الإقـراء الأطهـار 

إذا طعنـــت في الحيضـــة الثالثـــة فقـــد �نـــت وانقطعـــت الرجعـــة قـــال أبـــو بكـــر  قـــد حصـــل مـــن اتفـــاق فـــ
السلف وقوع اسم الإقراء على المعنيين من الحيض ومن الأطهار من وجهين أحدهما أن اللفظ لـو لم 
يكن محتملا لهما لما �وله السلف عليهما لأ�ـم أهـل اللغـة والمعرفـة بمعـاني الأسمـاء ومـا يتصـرف عليـه 

  الأطهارالمعاني من العبارات فلما �ولها فريق على الحيض وآخرون على 



٥٦ 

علمنا وقوع الاسم عليهما ومن جهة أخـرى أن هـذا الإخـتلاف قـد كـان شـائعا بيـنهم مستفيضـا ولم 
ــل ســوغ لــه القــول فيــه فــدل ذلــك علــى احتمــال اللفــظ  ينكــر واحــد مــنهم علــى مخالفيــه في مقالتــه ب

مـــا أو للمعنيـــين وتســـويغ الاجتهـــاد فيـــه ثم لا يخلـــو مـــن أن يكـــون الاســـم حقيقـــة فيهمـــا أو مجـــازا فيه
حقيقــة في أحــدهما مجـــازا في الآخــر فوجــد� أهـــل اللغــة مختلفـــين في معــنى القــرء في أصـــل اللغــة فقـــال 
قائلون منهم هو اسم للوقت حدثنا بذلك أبو عمـر وغـلام ثعلـب عـن ثعلـب أنـه كـان إذا سـئل عـن 

  :معنى القرء لم يزدهم على الوقت وقد استشهد لذلك بقول الشاعر 
  ض� رب مــــــــــــــــــــــــــــــولى حاســــــــــــــــــــــــــــــد مبــــــــــــــــــــــــــــــاغ

  علــــــــــــــــــــى ذي ضــــــــــــــــــــغن وضــــــــــــــــــــب فــــــــــــــــــــارض   

   
  :له قروء كقروء الحائض يعنى وقتا �يج فيه عداوته وعلى هذا �لوا قول الأعشى 

ــــــــــــــــت جاشــــــــــــــــم غــــــــــــــــزوةو    في كــــــــــــــــل عــــــــــــــــام أن

  تشــــــــــــــــــــــــد لأقصــــــــــــــــــــــــاها عــــــــــــــــــــــــزيم عزائكــــــــــــــــــــــــا   

   
  مورثـــــــــــــــــــــــــة مـــــــــــــــــــــــــا لا وفي الحـــــــــــــــــــــــــي رفعـــــــــــــــــــــــــة

  لمـــــــــــــا ضــــــــــــــاع فيهــــــــــــــا مــــــــــــــن قــــــــــــــروء نســــــــــــــائكا   

   
الطهــر نفســه كأنــه قــال لمــا ضــاع فيهــا مــن طهــر  يعــنى وقــت وطــئهن ومــن النــاس مــن يتأولــه علــى

  :نسائك وقال الشاعر 
  كرهــــــــــــــــــت العقــــــــــــــــــر عقــــــــــــــــــر بــــــــــــــــــنى شــــــــــــــــــليل

  إذا هبـــــــــــــــــــــــــــــــــــــت لقارئهـــــــــــــــــــــــــــــــــــــا الـــــــــــــــــــــــــــــــــــــر�ح   

   
  :يعنى لوقتها في الشتاء وقال آخرون هو الضم والتأليف ومنه قوله 

ــــــــــــــــــــــى خــــــــــــــــــــــلاء ــــــــــــــــــــــك إذا دخلــــــــــــــــــــــت عل   تري

  قـــــــــــــــــــــــد أمنـــــــــــــــــــــــت عيـــــــــــــــــــــــون الكاشـــــــــــــــــــــــحيناو    

   
  ذراعـــــــــــــــــــــــــــي عطيـــــــــــــــــــــــــــل أدمـــــــــــــــــــــــــــاء بكـــــــــــــــــــــــــــر

  هجــــــــــــــــــــــــــان اللــــــــــــــــــــــــــون لم تقــــــــــــــــــــــــــرأ جنينــــــــــــــــــــــــــا   

   
يعـــنى لم تضـــم في بطنهـــا جنينـــا ومنـــه قـــولهم قريـــت المـــاء في الحـــوض إذا جمعتـــه وقـــروت الأرض إذا 
جمعت شيئا إلى شيء وسـيرا إلى سـير ويقولـون مـا قـرأت الناقـة سـلى قـط أى مـا اجتمـع رحمهـا علـى 

رأة إذا حاضـت فهـي مقـرئ ذكـره ولد قط ومنه اقرأت النجوم إذا اجتمعت في الأفق ويقال اقرأت الم
الأصمعى والكسائي والفراء وحكى عن بعضهم أنه قال هو الخـروج مـن شـيء إلى شـيء وهـذا قـول 
ليس عليه شاهد من اللغة ولا هو �بت عمن يوثق به من أهلها وليس فيمـا ذكـر� مـن الشـواهد مـا 

فـالحيض أولى بـه لأن الوقـت يليق �ذا المعنى فهـو سـاقط مـردود ثم يقـول وإن كانـت حقيقتـه الوقـت 
إنما يكون وقتا لما يحدث فيـه والحـيض هـو الحـادث ولـيس الطهـر شـيئا أكثـر مـن عـدم الحـيض ولـيس 

  هو شيء حادث



٥٧ 

فوجــب أن يكــون الحــيض أولى بمعــنى الاســم وإن كــان هــو الضــم والتــأليف فــالحيض أولى بــه لأن دم 
إن * الحــيض فمعنــاه أولى �لاســم أيضــاالحــيض إنمــا يتــألف ويجتمــع مــن ســائر أجــزاء البــدن في حــال  فــ

ـــدم ويجتمـــع في أ�م الطهـــر ثم يســـيل في أ�م الحـــيض قيـــل لـــه أحســـبت أن الأمـــر   ـــل إنمـــا يتـــألف ال قي
كذلك ودلالته قائمة على ما ذكر� لأنه قد صار القرء اسما للدم إلا أنك زعمت أنه يكـون اسمـا لـه 

لا مــدخل إذا للطهــر في تســميته �لقــرء لأن في حــال الطهــر وقلنــا يكــون اسمــا لــه في حــال الحــيض فــ
الطهــر لــيس هــو الــدم ألا تــرى أن الطهــر قــد يكــون موجــودا مــع عــدم الــدم �رة ومــع وجــوده أخــرى 
إذا القــرء اســم للــدم ولــيس �ســم للطهــر ولكنــه لا يســمى �ــذا الاســم إلا بعــد ظهــوره  علــى أصــلك فــ

تــيقن كونــه في الــرحم في حــال الطهــر فلــم لأنــه لا يتعلــق بــه حكــم إلا في هــذه الحــال ومــع ذلــك فــلا ي
يحركونـــه في حـــال الطهـــر أن نســـميه �ســـم القـــرء لأن القـــرء اســـم يتعلـــق بـــه حكـــم ولا حكـــم لـــه قبـــل 
ســـيلانه وقبـــل العلـــم بوجـــوده وأيضـــا فمـــن أيـــن لـــك العلـــم �جتمـــاع الـــدم في الـــرحم في حـــال الطهـــر 

إن هـــذا قـــول عـــار مـــن دليـــل يقـــوم عليـــه ويـــرده ظـــاهر  واحتباســـه فيـــه ثم ســـيلانه في وقـــت الحـــيض فـــ
رحْامِ (الكتاب قال الله تعالى 

َ
فاستأثر تعـالى بعلـم مـا في الأرحـام ولم يطلـع عبـاده  )وََ�عْلمَُ ما ِ� الأْ

عليــه فمــن أيــن لــك القضــاء �جتمــاع الــدم في حــال الطهــر ثم ســيلانه في وقــت الحــيض ومــا أنكــرت 
الحـيض لا قبـل ذلـك ويكـون أولى �لحـق منـك  ممن قال إنما يجتمـع مـن سـائر البـدن ويسـيل في وقـت

لأ� قد علمنا يقينا وجوده في هذا الوقت ولم نعلـم وجـوده في وقـت قبلـه فـلا يحكـم بـه لوقـت متقـدم 
وإذ قــد بينــا وقــوع الاســم عليهمــا وبينــا حقيقــة مــا يتناولــه هــذا الاســم في اللغــة فليــدل علــى أنــه اســم 

علــى الطهــر إنمــا هــو مجــاز واســتعارة وإن كــان مــا قــدمنا للحــيض دون الطهــر في الحقيقــة وأن إطلاقــه 
مـن شـواهد اللغـة ومـا يحتملـه اللفـظ مـن حقيقتهـا كافيـة في الدلالـة علـى أن حقيقتـه تخـتص �لحــيض 
دون الطهر فنقول لما وجد� اسماء الحقائق التي لا تنتفى عن مسميا�ا بحال ووجـد� اسمـاء ا�ـاز قـد 

ف عــن الحــيض بحــال يجــوز أن تنتفــى عنهــا في حــال و  تلزمهــا في أخــرى ثم وجــد� اســم القــرء غــير منتــ
ووجـــد�ه قـــد ينتفـــى عـــن الطهـــر لأن الطهـــر موجـــود في الآيســـة والصـــغيرة وليســـتا مـــن ذوات الإقـــراء 
علمنا أن اسم القرء للطهر الذي بين الحيضتين مجاز وليس بحقيقة سمى بـذلك �اورتـه للحـيض كمـا 

ن مجاورا له وكان منه بسبب ألا ترى أنه حين جاور الحيض سمى بـه يسمى الشيء �سم غيره إذا كا
  وحين لم



٥٨ 

يجــاوره لم يســـم بـــه فــدل ذلـــك علـــى أنـــه مجــاز في الطهـــر حقيقـــة في الحـــيض وممــا يـــدل علـــى أن المـــراد 
ظ محــتملا للمعنيــين واتفقــت الأمــة علــى أن المــراد أحــدهما فلــو  الحــيض دون الطهــر أنــه لمــا كــان اللفــ

 الاحتمــال لكــان الحــيض أولاهــا وذلــك لأن لغــة النــبي صــلّى الله عليــه وســلّم وردت أ�مــا تســاو� في
�لحـيض دون الطهـر بقولــه المستحاضـة تــدع الصـلاة أ�م إقرائهـا وقــال لفاطمـة بنــت أبى حبـيش فــإذا 
أقبل قرؤك فدعى الصلاة وإذا أدبر فاغتسلي وصلى ما بين القرء إلى القرء فكان لغة النبي صـلّى الله 

يه وسلّم أن القرء الحيض فوجب أن لا يكون معنى الآية إلا محمولا عليه لأن القرآن لا محالـة نـزل عل
بلغتــه صــلّى الله عليــه وســلّم وهــو المبــين عــن الله عــز وجــل مــراد الألفــاظ المحتملــة للمعــاني ولم يــرد لغتــه 

بــن بكــر البصــري  مــا حــدثنا محمد �لطهــر فكــان حملــه علــى الحــيض أولى منــه علــى الطهــر ويــدل عليــه
قال حـدثنا أبـو داود قـال حـدثنا محمد بـن مسـعود قـال حـدثنا أبـو عاصـم عـن ابـن جـريج عـن مظـاهر 

لاق الأمــة ثنتــان (بــن أســلم عــن القاســم بــن محمد عــن عائشــة عــن النــبي صــلّى الله عليــه وســلّم قــال  طــ
ن النـبي صـلّى قال أبو عاصم فحدثني مظاهر قال حدثني به القاسم عن عائشة عـ )وقرؤها حيضتان

حــدثنا عبــد البــاقي بــن قــانع قــال حــدثنا محمد ابــن و  الله عليـه وســلّم مثلــه إلا أنــه قــال وعــد�ا حيضــتان
شــاذان قــال حــدثنا معلــى قــال حــدثنا عمــر بــن شــبيب عــن عبــد الله بــن عيســى عــن عطيــة عــن ابــن 

ـــبي صـــلّى الله عليـــه وســـلّم قـــال تطليـــق الأمـــة تطليقتـــان وعـــد�ا حيضـــتان فـــنص علـــى  عمـــر عـــن الن
الحيضتين في عـدة الأمـة وذلـك خـلاف قـول مخالفينـا لأ�ـم يزعمـون أن عـد�ا طهـران ولا يسـتوعبون 
لها حيضتين وإذا ثبت أن عدة الأمة حيضتان كانـت عـدة الحـرة ثـلاث حـيض وهـذان الحـديثان وإن  

النصـف  كان ورودهما من طريق الآحاد فقد اتفق أهـل العلـم علـى اسـتعمالها في أن عـدة الأمـة علـى
حـديث أبى سـعيد الخـدري عـن النـبي صـلّى  ويـدل عليـه أيضـا* من عـدة الحـرة فأوجـب ذلـك صـحته

 الله عليه وسلّم أنه قـال في سـبا� أوطـاس لا توطـأ حامـل حـتى تضـع ولا حائـل حـتى تسـتبرئ بحيضـة
ة ومعلـــوم أن أصـــل العـــدة موضـــوع للاســـتبراء فلمـــا جعـــل النـــبي صـــلّى الله عليـــه وســـلّم اســـتبراء الأمـــ

�لحيضــة دون الطهــر وجــب أن تكــون العــدة �لحــيض دون الطهــر إذ كــل واحــد منهمــا موضــوع في 
الأصل للاستبراء أو لمعرفة براءة الرحم من الحبل وإن كان قد تجب العدة على الصغيرة والآيسـة لأن 

ــتي قاربــت البلــوغ ــئلا يــترخص في ال وفي  الأصــل للاســتبراء ثم حمــل عليــه غــيره مــن الآيســة والصــغيرة ل
الكبيرة التي قد يجوز أن تحيض وترى الدم بترك العدة فأوجب علـى الجميـع العـدة احتياطـا للاسـتبراء 

  ويدل عليه* الذي ذكر�
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شْـهُرٍ (أيضـا قولـه تعـالى 
َ
ُ�هُن� ثلاَثـَةُ أ ِ� يَ�سِْنَ مِنَ ا�مَْحِيضِ مِنْ �سِائُِ�مْ إنِِ ارْتَ�تُْمْ فَعِد�  )وَا�لا�

عـدم الحـيض فأقامهـا مقامهـا فـدل ذلـك علـى أن الأصـل هـو الحـيض كمـا أنـه  فأوجب الشهور عند
مُوا(لمـا قـال  دُوا ماءً َ�تيََم� ويـدل * علمنـا أن الأصـل الـذي نقـل عنـه إلى الصـعيد هـو المـاء )فلَمَْ َ�ِ

واعتبــار  )ثلاَثـَـةَ قُـرُوءٍ (عليـه أن الله حصـر الإقـراء بعـدد يقتضـى اسـتيفاءه للعـدة وهــو قولـه تعـالى 
الطهــــر فيــــه يمنــــع اســــتيفاءها بكمالهــــا فــــيمن طلقهــــا للســــنة لأن طــــلاق الســــنة أن يوقعــــه في طهــــر لم 
يجامعهــا فيــه فــلا بــد إذا كــان كــذلك مــن أن يصــادف طلاقــه طهــرا قــد مضــى بعضــه ثم تعتــد بعــده 
بطهرين آخرين فهذان طهران وبعض الثالث فلما تعذر استيفاء الثلاث إذا أراد طـلاق السـنة علمنـا 

اْ�ـَج� (لمراد الحيض الذي يمكن استيفاء العدد المذكور في الآية بكماله وليس هذا كقوله تعالى أن ا
ــاتٌ  ــهُرٌ مَعْلوُم شْ

َ
فــالمراد شــهران وبعــض الثالــث لأنــه لم يحصــرها بعــدد وإنمــا ذكرهــا بلفــظ الجمــع  )أ

الأقـل منـه ألا تــرى والإقـراء محصـورة بعـدد وإنمــا ذكرهـا بلفـظ الجمــع والإقـراء محصـورة بعـدد لا يحتمــل 
أنه لا يجوز أن تقول رأيـت ثلاثـة رجـال ومـرادك رجـلان وجـائز أن تقـول رأيـت رجـالا والمـراد رجـلان 

شْـهُرٌ مَعْلوُمـاتٌ (وأيضا فإن قوله تعالى 
َ
معنـاه عمـل الحـج في أشـهر معلومـات ومـراده في  )اْ�جَ� أ

وقـــات منهـــا فلـــم يحـــتج فيـــه إلى بعضـــها لأن عمـــل الحـــج لا يســـتغرق الأشـــهر وإنمـــا يقـــع في بعـــض الأ
استيفاء العدد وأما الإقراء فواجـب اسـتيفاؤها للعـدة فـإن كانـت الإفـراد الأطهـار فواجـب أن يسـتوفى 
العدد المذكور كما يستغرق الوقت كله فيكون جميع أوقات الطهر عـدة إلى انقضـاء عـددها فلـم يجـز 

راد الحــيض إذا أمكــن اســتيفاء العــدد الاقتصــار بــه علــى مــا دون العــدد المــذكور فوجــب أن يكــون المــ
عند إيقاع طلاق السنة وكما لم يجز الاقتصار في هذه الآيسـة والصـغيرة علـى شـهرين وبعـض الثالـث 

شْهُرٍ (بقوله تعالى 
َ
ُ�هُن� ثلاَثةَُ أ إن * كـذلك لمـا ذكـر ثلاثـة قـروء علـى شـهرين وبعـض الثالـث  )فَعِد� فـ

قيـل لــه فينبغـي أن تنقضـي عـد�ا بوجـود جـزء مـن الطهــر * مفبقيتـه قـرء �* قيـل إذا طلقهـا في الطهـر
فـإن قيـل القـرء هـو الخـروج مـن حـيض أو مـن طهـر إلى حـيض * منه قـرءا �مـا* الثالث إذا كان الجزء

إلا أ�ــم قــد اتفقــوا أنــه لــو طلقهــا وهــي حــائض لم يكــن خروجهــا مــن حــيض إلى طهــر معتــدا بــه قــرء 
 مـراد بقـي الوجـه الآخـر وهـو خروجهـا مـن طهـر إلى فإذا ثبت أن خروجها مـن حـيض إلى طهـر غـير

قيـل لـه قـول القائـل القـرء هـو خـروج * حيض ويمكن استيفاء ثلاثـة أقـراء كاملـة إذا طلقهـا في الحـيض
  من طهر إلى حيض أو من حيض إلى طهر قول يفسد من وجوه أحدها أن السلف اختلفوا
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ْ�فُسِهِن� (في معنى قوله تعالى 
َ
��صْنَ بأِ فقال منهم قائلون هي الحيض وقال آخرون  )ثلاَثةََ قرُُوءٍ  َ�َ�َ

هي الأطهار ولم يقل أحد منهم إنه خروج من حيض إلى طهر أو من طهر إلى حيض فقـول القائـل 
بما وصفت خارج عن إجماع السلف وقد انعقد الإجمـاع مـنهم بخلافـه فهـو سـاقط ومـن جهـة أخـرى 

اللغة على ما قدمنا من أقـوالهم فيـه ولم يقـل مـنهم أحـد فيمـا أن أهل اللغة اختلفوا في معناه في أصل 
ذكر من حقيقته ما يوجب احتمال خروجها مـن حـيض فيفسـد مـن هـذا الوجـه أيضـا ويفسـد أيضـا 
مــن جهــة أن كــل مــن ادعــى معــنى لاســم مــن طريــق اللغــة فعليــه أن �تــى بشــاهد منهــا عليــه أو روايــة 

لـة اللغـة وروايـة فيهـا سـقط وهـن أخـرى ومـن جهـة وهـي عن أهلها فيه فلما عرى هذا القول مـن دلا
أنــه لــو كــان القــرء اسمــا للانتقــال علــى الوجــه الــذي ذكــرت لوجــب أن يكــون قــد سمــى بــه في الأصــل 
غيره على وجه الحقيقة ثم ينتقل من الانتقـال مـن طهـر إلى حـيض إذ معلـوم أنـه لـيس �سـم موضـوع 

ا لم يسم شيء من ضروب الانتقـال �ـذا الاسـم علمنـا له في أصل اللغة وإنما هو منقول من غيره فإذ
أنــه لــيس �ســم لــه وأيضــا لــو كــان كــذلك لوجــب أن يكــون انتقالهــا مــن الطهــر إلى الحــيض قــرءا ثم 
انتقالهــا مــن الحــيض إلى الطهــر قــرءا �نيــا ثم انتقالهــا مــن الطهــر الثــاني إلى الحــيض قــرءا �لثــا فتنقضــي 

إذ لــيس بحــيض علــى أصــلك اســم القــرء �لانتقــال مــن الحــيض إلى  عــد�ا بــدخولها في الحيضــة الثانيــة
إن قيــل الظــاهر يقتضــيه إلا أن دلالــة الإجمــاع منعــت * الطهــر دون الانتقــال مــن الطهــر إلى الحــيض فــ

قيل له مـا أنكـرت ممـن قـال لـك إن المـراد الانتقـال مـن الحـيض إلى الطهـر إلا أنـه إذا طلقهـا في * منه
مــن الحــيض إلى الظهــر فيــه بدلالــة الإجمــاع وحكــم اللفــظ �ق بعــد ذلــك في  الحــيض لم يعتــد �نتقالهــا

ســـائر الانتقـــالات مـــن الحـــيض إلى الطهـــر فـــإذا لم يمكنـــه الانفصـــال ممـــا ذكـــر� وتعارضـــا ســـقطا وزال 
إن قيــل اعتبــار خروجهــا مــن طهــر إلى حــيض أولى مــن اعتبــار خروجهــا مــن حــيض * الاحتجــاج بــه فــ

طهر إلى حيض دلالة على براءة رحمها من الحبـل وخروجهـا مـن حـيض  إلى طهر لأن في انتقالها من
إلى طهر غير دال على ذلك لأنه قد يجوز أن تحبل المرأة في آخر حيضها ويدل عليه قول �بط شـرا 

:  
  مـــــــــــــــــــــبرأ مـــــــــــــــــــــن كـــــــــــــــــــــل غـــــــــــــــــــــبر حيضـــــــــــــــــــــةو 

ــــــــــــــــــــــــــــــــــلو       فســــــــــــــــــــــــــــــــــاد مرضــــــــــــــــــــــــــــــــــعة وداء مغي

   
يجــوز أن تحبــل بــه في بقيــة حيضــها يعــنى إن أمــه لم تحبــل بــه في بقيــة حيضــها فيقــال لــه قولــك أنــه 

قال النبي صلّى الله عليه وسلّم لا توطأ حامل حتى تضع ولا  قول خطأ لأن الحبل لا يجامعه الحيض
  حائل
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فجعل وجود الحيض علمـا لـبراءة رحمهـا مـن الحبـل فثبـت أن الحمـل والحـيض لا  حتى تستبرئ بحيضة
لا يكـون الـدم الموجـود مـن الحبـل حيضـا وإنمـا يجتمعا ومتى حملت المـرأة وهـي حـائض ارتفـع الحـيض و 

يكون دم استحاضة وإذا كان كـذلك فقولـك إن خروجهـا مـن الحـيض إلى الطهـر لا دلالـة فيـه علـى 
ب ومــا علــم هــذا الشــاعر  ــ ــط شــرا فإنــه مــن العجائ بــراءة رحمهــا قــول خطــأ وأمــا استشــهاده بقــول �ب

رحْامِ وََ�عْلَمُ ما ِ� (الجاهل بذلك وقـد قـال الله تعـالى 
َ
يعـنى أنـه  )��مُِ الغَْيـْبِ (وقـال تعـالى  )الأْ

استأثر بعلم ذلك دون خلقه وأن الخلق لا يعلمون منه إلا ما علمهـم مـع دلالـة قـول النـبي صـلّى الله 
عليه وسلّم على انتفاء اجتماع الحيض والحبل ومع ذلك فإن ما ذكره هذا القائـل دلالـة علـى صـحة 

�لإقــراء إنمــا هــي لاســتبراء الــرحم مــن الحبــل والطهــر لا اســتبراء فيــه لأن قولنــا لأنــه إذا كانــت العــدة 
الحمــل طهـــر وجـــب أن يكـــون الاعتبــار �لحـــيض الـــتي هـــي علـــم لــبراءة الـــرحم مـــن الحبـــل إذ لـــيس في 
الطهــر دلالــة عليــه ويــدل علــى أن العــدة �لإقــراء اســتبراء أ�ــا لــو رأت الــدم ثم ظهــر �ــا حبــل كانــت 

ذلـك علـى أن العـدة لـذوات الإقـراء إنمـا هـي اسـتبراء مـن الحبـل والاسـتبراء مـن  العدة هي الحبل فـدل
الحبــل إنمــا يكــون �لحــيض لا �لطهــر مــن وجهــين أحــدهما أن عــدة الشــهور للصــغيرة والآيســة طهــر 
ــل فــدل علــى أن الاســتبراء لا يقــع بمــا  صــحيح ولــيس �ســتبراء والمعــنى الآخــر أن الطهــر مقــارن للحب

بمــا ينافيــه وهــو الحــيض فيكــون دلالــة علــى بــراءة رحمهــا مــن الحبــل فوجــب أن تكــون  يقارنــه وإنمــا يقــع
تِهِنَ (العدة �لحيض دون الأطهار واحتج من اعتبر الأطهار بقولـه تعـالى  وقـول  )َ�طَل�قُـوهُن� لِعِـد�

طهـر النبي صلّى الله عليـه وسـلّم لعمـر حـين طلـق ابنـه امرأتـه حائضـا مـرة فليراجعهـا ثم ليـدعها حـتى ت
قــال فهـذا يــدل مــن وجهــين علــى  ثم ليطلقهـا إن شــاء فتلــك العــدة الــتي أمـر الله أن تطلــق �ــا النســاء

أ�ا �لإطهار أحدهما قوله بعد ذكره الطلاق في الطهر فتلك العدة التي أمر الله أن تطلق لهـا النسـاء 
لثــاني قولــه تعــالى وذلــك إشــارة إلى الطهــر دون الحــيض فــدل علــى أن العــدة �لإطهــار دون الحــيض وا

ةَ ( حْصُوا العِْد�
َ
وذلك عقيب الطلاق في الطهر فوجب أن يكون المحصـى هـو بقيـة الطهـر وهـو  )وَأ

الـذي يلـي الطـلاق فيقـال لـه أمــا قولـك فتلـك العـدة الـتي أمـر الله أن تطلــق لهـا النسـاء فـإن الـلام قــد 
يعــنى  ليــه وســلّم صــوموا لرؤيتــهقولــه صــلّى الله ع تــدخل في ذلــك لحــال ماضــية ومســتقبلة ألا تــرى إلى

ــعْيهَا(لرؤيــة ماضــية وقــال تعــالى  ــا سَ ــ� َ� ــرَةَ وسََ رادَ الآْخِ
َ
ــنْ أ يعــنى الآخــرة فــاللام هاهنــا  )وَمَ

  للاستقبال والتراخي ويقولون �هب للشتاء يعنى وقتا مستقبلا



٦٢ 

سـتقبل فلـيس في متراخيا عن حال التأهب وإذا كان اللفظ محتملا للماضي والمستقبل ومتى تناول الم
مقتضاه وجوده عقيب المـذكور بـلا فصـل وإذا كـان كـذلك ووجـد� قولـه صـلّى الله عليـه وسـلّم لابـن 
عمـــر فيـــه ذكـــر حيضـــة ماضـــية والحيضـــة المســـتقبلة معلومـــة وإن لم تكـــن مـــذكورة وذلـــك في قولـــه مـــره 

ة الـتي أمـر الله أن فليراجعها ثم ليدعها حتى تطهر ثم تحـيض ثم تطهـر ثم ليطلقهـا إن شـاء فتلـك العـد
يطلـق لهـا النسـاء فاحتمـل أن يكــون ذلـك إشـارة إلى الحيضـة الماضـية فيــدل ذلـك علـى أن العـدة إنمــا 
هــي الحــيض وجــائز أن يريــد حيضــة مســتقبلة إذ هــي معلــوم كو�ــا علــى مجــرى العــادة فلــيس الطهــر 

ا فجائز أن يـراد بـه إذا  حينئذ �ولى �لاعتبار من الحيض لأن الحيض في المستقبل وإن لم يكن مذكور 
كـان معلومــا كمــا أنــه لم يــذكر طهـرا بعــد الطــلاق وإنمــا ذكــر طهــرا قبلـه ولكــن الطهــر لمــا كــان معلومــا 
وجوده بعد الطلاق إذا طلقها فيـه علـى مجـرى العـادة جـاز عنـدك رجـوع الكـلام إليـه وإرادتـه �للفـظ 

لفـظ دلالـة علـى أن المعتـبر في ومع ذلـك فجـائز أن تحـيض عقيـب الطـلاق بـلا فصـل فلـيس إذا في ال
الاعتداد به هو الطهر دون الحيض ومع ذلك فقد دل على أنه لـو طلقهـا في آخـر الطهـر فحاضـت 
لاق بــلا فصــل إن عــد�ا ينبغــي أن تكــون الحــيض دون الطهــر بمقتضــى لفظــه صــلّى الله  ــب الطــ عقي

قيـب الطـلاق كـان عليه وسلّم إذ ليس في اللفظ ذكـر حـيض بعـد الطـلاق ولا طهـر فـإذا حاضـت ع
ــب الطــلاق ومتراخيــا عنــه فأوجــب  ــين وجــوده عقي ذلــك عــد�ا ثم لم يفــرق أحــد في اعتبــار الحــيض ب
ذلك أن يكون الحـيض هـو المعتـد بـه مـن الإقـراء دون الطهـر فـإن قيـل الحيضـة الماضـية غـير جـائز أن 

تعتــد بــه بعــد  تكــون مــرادة �لخــبر لأن مــا قبــل الطــلاق مــن الحــيض لا يكــون عــدة قيــل لــه إذا كانــت
فسماه زوجا قبـل النكـاح  )حَ�� َ�نكِْحَ زَوجْاً َ�ْ�َهُ (الطلاق جاز أن يسميها عدة كما قال تعالى 

ويلزم مخالفنا من ذلك ما لزمنا لأنه صلّى الله عليـه وسـلّم ذكـر الطهـر وأمـره أن يطلقهـا فيـه ولم يـذكر 
نــه بـــه تعتــد عنــدك فمــا أنكـــرت أن الطهــر الــذي بعــد الطـــلاق فقــد سمــى الطهــر الـــذي قبلــه عــدة لأ
ةَ (تسمى التي قبل الطلاق عدة إذ كانت �ا تعتد وأما قوله تعالى  حْصُوا العِْـد�

َ
فـإن الإحصـاء  )وَأ

ليس بمختص �لطهر دون الحيض لأن كل ذي عدد فالإحصاء يلحقه فإن قيل إذا كـان الـذي يلـي 
مـر �لإحصـاء إليـه لأن الأمـر علـى الطلاق هـو الطهـر وقـد أمـر� �لإحصـاء فأوجـب أن ينصـرف الأ

الفـــور قيـــل لـــه هـــذا غلـــط لأن الإحصـــاء إنمـــا ينصـــرف إلى أشـــياء ذوى عـــدد فأمـــا شـــيء واحـــد قبـــل 
  انضمام غيره إليه فلا عبرة �حصائه فإذا لزوم الإحصاء يتعلق بما يوجد في



٦٣ 

مــن الحــيض إذ  المســتقبل مــن الإقــراء متراخيــا عــن وقــت الطــلاق ثم حينئــذ الطهــر لا يكــون أولى بــه 
كانت سمة الإحصاء تناولهمـا جميعـا وتلحقهمـا علـى وجـه واحـد وأيضـا فيلزمـك علـى هـذا أن تقـول 
إ�ا لو حاضت عقيب الطلاق أن تكون عد�ا �لحيض للزوم الإحصـاء عقيبـه والـذي يليـه في هـذه 

آن قولــه المحـال الحـيض فينبغـي أن يكــون هـو العـدة وقــال بعـض المخـالفين ممـن صــنف في أحكـام القـر 
تهِِنَ (تعـالى  معنـاه في عـد�ن كمـا يقـول الرجـل كتـب لغـرة الشـهر معنـاه في هـذا  )َ�طَل�قُوهُن� لِعِـد�

الوقت وهذا غلـط لأن في هـي ظـرف والـلام وإن كانـت متصـرفة علـى معـان فلـيس في أقسـامها الـتي 
ــتي تنقســم إليهــا لام الإضــافة  خمســة منهــا لام الملــك  تتصــرف عليهــا وتحتملهــا كو�ــا ظرفــا والمعــاني ال

كقولك له مال ولام الفعل كقولك له كلام وله حركة ولام العلة كقولك قام لأن زبدا جاءه وأعطاه 
ـــه أب ولـــه أخ ولام الاختصـــاص كقولـــك لـــه علـــم ولـــه إرادة ولام  لأنـــه ســـأله ولام النســـبة كقولـــك ل

فُـواوَلَِ�ْ (الإستغاثة كقولك � لبكر و� لدارم ولام كـي وهـو قولـه تعـالى  ولام العاقبـة   )ضَوْهُ وَِ�َقَْ�ِ
ا وحََزَناً (كقوله تعالى  فهـذه المعـاني الـتي تنقسـم إليهـا هـذه الـلام لـيس في شـيء  )ِ�كَُونَ �هَُمْ عَدُو�

ـــوهُن� (منهـــا مـــا ذكـــره هـــذا القائـــل وهـــو مـــع ذلـــك ظـــاهر الفســـاد لأنـــه إذا كـــان قولـــه تعـــالى  َ�طَل�قُ
تهِِنَ  ن فينبغــي أن تكــون العــدة موجــودة حــتى يطلقهــا فيهــا كمــا لــو قــال قائــل معنــاه في عــد� )لِعِــد�

ــل أن يوجــد منــه شــيء فبــان بــذلك فســاد قــول هــذا  ب لم يجــز لــه أن يطلقهــا قب طلقهــا في شــهر رجــ
ةَ (القول وتناقضه ومما يدل على أن قوله تعالى  حْصُوا العِْد�

َ
لا دلالة فيه علـى أنـه الطهـر الـذي  )وَأ

لسنة أنه لو طلقها بعد الجماع في الطهر لكان مخالفا للسنة ولم يختلف حكـم مـا مسنون فيه طلاق ا
تعتـد بــه عنــد الفــريقين بكونــه جميعـا مــن حــيض أو طهــر فــدل ذلـك علــى أنــه لا تعلــق لإيقــاع طــلاق 
السنة في وقت الطهر بكونه عدة محصاة منها ويدل عليه أنه لو طلقها وهي حائض لكانت معتـدة 

مخــاطبون �حصــاء عــد�ا فــدل علــى أنــه لا تعلــق للــزوم الإحصــاء ولا لوقــت  عقيــب الطــلاق ونحــن
طـلاق السـنة لكونـه هـو المعتـد بـه دون غـيره وقـال القائـل الـذي قـدمنا ذكـر اعتراضـه في هـذا الفصـل 
وقــد اعتــبرتم يعــنى أهــل العــراق معــاني أخــر غــير الإقــراء مــن الاغتســال أو مضــى وقــت الصــلاة والله 

عدة �لإقراء وليس الاغتسال ولا مضى وقـت الصـلاة في شـيء فيقـال لـه لم نعتـبر تعالى إنما أوجب ال
غير الإقراء التي هي عند� ولكنا لم نتيقن انقضاء الحيض والحكم بمضيه إلا �حـد معنيـين لمـن كانـت 

  أ�مها دون العشرة وهو
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ى وعبـــد الله روى عـــن عمـــر وعلـــ الاغتســـال واســـتباحة الصـــلاة بـــه فتكـــون طـــاهرا �لاتفـــاق علـــى مـــا
فيلزمهـــا فرضـــها  وعظمـــاء الســـلف مـــن بقـــاء الرجعـــة إلى أن تغتســـل أو يمضـــى عليهـــا وقـــت الصـــلاة

فيكــون لــزوم فــرض الصــلاة منافيــا لبقــاء حكــم الحــيض وهــذا إنمــا هــو كــلام في مضــى الحيضــة الثالثــة 
أ�مهـــا إذا  ووقـــوع الطهـــر منهـــا ولـــيس ذلـــك مـــن الكـــلام في المســـألة في شـــيء ألا نـــرى أ� نقـــول أن 

كانـت عشـرة انقضـت عـد�ا بمضـى العشـرة اغتسـلت أو لم تغتسـل لحصـول اليقـين �نقضـاء الحيضــة 
إذ لا يكون الحيض عند� أكثر من عشرة فالملزم لنا ذلك على اعتبار الحيض مغفل في إلزامه واضـع 

استقصـينا القـول فيهـا للإقراء في غير موضعها قال أبـو بكـر رحمـه الله وقـد أفـرد� لهـذه المسـألة كتـا� و 
أكثــر مــن هــذا وفيمــا ذكــر�ه هاهنــا كفايــة وهــذا الــذي ذكــره الله تعــالى مــن العــدة ثلاثــة قــروء ومــراده 
مقصـور علــى الحــرة دون الأمــة وذلــك لأنــه لا خــلاف بــين الســلف أن عــدة الأمــة علــى النصــف مــن 

ن مـنهم أن عـدة الأمـة عدة الحرة وقد روينا عن على وعمر وعثمان وابن عمر وزيد بـن �بـت وآخـري
ــبي صــلّى الله عليــه وســلّم أن طــلاق الأمــة تطليقتــان و  علــى النصــف مــن عــدة الحــرة قــد روينــا عــن الن

هو الحرائـر  )ثلاَثةََ قُرُوءٍ (والسنة والإجماع قد دلا على أن مراد الله تعالى في قوله  وعد�ا حيضتان
نْ يَ�ْ (دون الإماء قوله تعـالى 

َ
ل� �هَُن� أ رحْاِ�هِنَ وَلا َ�ِ

َ
روى الأعمـش عـن  )تُمْنَ ما خَلقََ االلهُ ِ� أ

أبى الضحى عن مسروق عن أبى بن كعب قال كان من الأمانـة أن اؤتمنـت المـرأة علـى فرجهـا وروى 
رحْـاِ�هِنَ (�فع عن ابن عمر في قولـه تعـالى 

َ
نْ يَْ�ـتُمْنَ مـا خَلـَقَ االلهُ ِ� أ

َ
ل� �هَُن� أ قـال  )وَلا َ�ِ

بل وقال عكرمة الحيض والحكم عـن مجاهـد وإبـراهيم أحـدهما الحمـل وقـال الآخـر الحـيض الحيض والح
وقضـــى بـــذلك عثمـــان وقـــال أبـــو بكـــر لمـــا  عـــن علـــى أنـــه اســـتحلف امـــرأة أ�ـــا لم تســـتكمل الحـــيضو 

وعظهـا بـترك الكتمـان دل علـى أن القـول قولهـا في وجـود الحـيض أو عدمـه وكـذلك في الحبـل لأ�مـا 
 في رحمها ولولا أن قولها فيه مقبول لما وعظت بترك الكتمان ولا كتمان لهـا فثبـت جميعا مما خلق الله

بذلك أن المرأة إذا قالت أ� حائض لم يحل لزوجها وطؤها وأ�ا إذا قالت قد طهرت حـل لـه وطؤهـا 
وكذلك قال أصحابنا أنه إذا قال لها أنـت طـالق إن حضـت فقالـت قـد حضـت طلقـت وكـان قولهـا 

وا بين ذلك وبين سائر الشروط إذا علق �ا الطلاق نحـو قولـه إن دخلـت الـدار وكلمـت كالبينة وفرق
زيدا فقالوا لا يقبل قولها إذا لم يصدقها الزوج إلا ببينة وتصدق في الحيض والطهر لأن الله تعـالى قـد 

  أوجب علينا
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ــ ه غيرهــا فجعــل قبــول قولهــا في الحــيض والحبــل وفي انقضــاء العــدة وذلــك معــنى يخصــها ولا يطلــع علي
قولها كالبينة فكذلك سائر ما تعلق من الأحكام �لحيض فقولها مقبول فيه وقالوا لو قال لهـا عبـدى 
حر إن حضت فقالت قد حضت لم تصدق لأن ذلك حكـم في غيرهـا أعـنى عتـق العبـد والله تعـالى 

ا أو حظـره فأمـا إنما جعل قولها كالبينـة في الحـيض فيمـا يخصـها مـن انقضـاء عـد�ا ومـن إ�حـة وطئهـ
فيما لا يخصها ولا يتعلق �ا فهو كغيره مـن الشـروط فـلا تصـدق عليـه ونظـير هـذه الآيـة في تصـديق 

ي عَليَهِْ اْ�ـَق� وَْ�تَ�ـقِ االلهَ رَ��ـهُ وَلا َ�ـبخَْسْ مِنـْهُ (المؤتمن فيما اؤتمن عليه قوله تعالى  ِ
وَْ�ُمْلِلِ ا��

ذلـك علـى أن القـول قولـه فيـه ولـو لا أنـه مقبـول القـول فيـه لمـا  كمـا وعظـه بـترك الـبخس دل   )شَ�ئْاً 
ترك الــبخس وهــو لــو بخــس لم يصــدق عليــه ومنــه أيضــا قولــه تعــالى  ــوا (كــان موعوظــا بــ وَلا تَْ�تُمُ

هُ  هُ آثمٌِ قلَبُْ إِن�
هادَةَ وَمَنْ يَْ�تُمْها فَ دل ذلك على أن الشاهد إذا كتم أو أظهر كان المرجع إلى  )ا�ش�

ما كتم وفيما أظهر لدلالة وعظه إ�ه بترك الكتمان على قبول قوله فيها وذلـك كلـه أصـل في قوله في
أن كــل مــن اؤتمــن علــى شــيء فــالقول قولــه فيــه كــالمودع إذا قــال قــد ضــاعت الوديعــة أو قــد ردد�ــا 

 )ضَةٌ فرَهِانٌ مَقْبوُ(وكالمضارب والمستأجر وسائر المأمونين على الحقوق ولذلك قلنا إن قوله تعـالى 
هُ وَْ�تَ�قِ االلهَ رَ��ـهُ (ثم قوله تعالى عطفـا عليـه  ماَ�تَ

َ
ي اؤْتمُِنَ أ ِ

مِنَ َ�عْضُُ�مْ َ�عْضاً فلَيْؤُدَ� ا��
َ
إِنْ أ

 )فَ
فيــه دلالــة علــى أن الــرهن لــيس �مانــة لأنــه لــو كــان أمانــة لمــا عطــف الأمانــة عليــه إذ كــان الشــيء لا 

نْ (من الناس من يقول إن قوله تعـالى يعطف على نفسه وإنما يعطف على غيره و 
َ
وَلا َ�ِـل� �هَُـن� أ

رحْاِ�هِنَ 
َ
إنما هو مقصور الحكـم علـى الحبـل دون الحـيض لأن الـدم إنمـا  )يَْ�تُمْنَ ما خَلقََ االلهُ ِ� أ

يكــون حيضــا إذا ســال ولا يكــون حيضــا وهــو في الــرحم لأن الحــيض هــو حكــم يتعلــق �لــدم الخــارج 
لا حكم له ولا معنى لاعتباره ولا ائتمان المرأة عليه قال أبو بكـر هـذا صـحيح إذ فما دام في الرحم ف

الدم لا يكون حيضا إلا بعد خروجـه مـن الـرحم ولكـن دلالـة الآيـة قائمـة علـى مـا ذكـر� وذلـك لأن 
وقت الحيض إنما يرجع فيه إلى قولها إذ لـيس كـل دم سـائل حيضـا وإنمـا يكـون حيضـا �سـباب أخـر 

العادة وبراءة الرحم عن الحبل وإذا كان كذلك وكانت هذه الأمور إنما تعلـم مـن جهتهـا نحو الوقت و 
فهي إذا قالت قد حضت ثـلاث حـيض فـالقول قولهـا بمقتضـى الآيـة وكـذلك إذا قالـت لم أرد مـا ولم 
تنقض عـدتي فـالقول قولهـا وكـذلك إذا قالـت قـد أسـقطت سـقطا قـد اسـتبان خلقـه وانقضـت عـدتي 

  إنما التصديق متعلق بحيض قد وجد ودم قدفالقول قولها و 
  »أحكام فيـ  ٥«
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وفي هــذه الآيــة دلالــة علــى أن الحــيض لا يتعلــق حكمــه بلــون الــدم لأنــه لــو كــان كــذلك لمــا * ســال
اختصـت هــي �لرجــوع إلى قولهـا دوننــا لأ�ــا وإ�� متسـاوون في التفرقــة بــين الألـوان فــدل ذلــك علــى 

لــون دم الاستحاضــة وأ�مــا علــى صــفة واحــدة ففيــه دلالــة علــى  أن دم الحــيض غــير متميــز بلونــه مــن
بطـلان قـول مـن اعتـبر الحـيض بلـون الـدم وإنمـا لم يعلـم ذلـك إلا مـن جهتهـا عنـد سـقوط اعتبـار لـون 
الدم لما وصفنا من أن وقت الحيض والعادة فيه ومقداره وأوقات الطهر إنما يعلم من جهتها إذ ليس  

ل النـافى لكـون الـدم حيضـا وإسـقاط سـقط كـل ذلـك المرجـع فيـه كل دم حيضا وكـذلك وجـود الحمـ
وذكـــر * إلى قولهــا لأ� لا نعلمــه نحــن ولا نقــف عليـــه إلا مــن جهتهــا فلــذلك جعـــل القــول فيــه قولهــا

هشـــام عـــن محمد أن قـــول المـــرأة مقبـــول في وجـــود الحـــيض ويحكـــم ببلوغهـــا إذا كانـــت قـــد بلغـــت ســـنا 
ــقَ االلهُ ِ� (عــالى تحــيض مثلهــا وذلــك لمــا ذكــر� مــن قولــه ت ــا خَلَ ــتُمْنَ م نْ يَْ�

َ
ــن� أ ــل� �هَُ وَلا َ�ِ

رحْاِ�هِنَ 
َ
قال محمد ولو قال صـبي مراهـق قـد احتلمـت لم يصـدق فيـه حـتى يعلـم الاحـتلام أو بلـوغ  )أ

ســـن يكـــون مثلـــه �لغـــا فيهـــا ففـــرق بـــين الحـــيض والاحـــتلام والفـــرق بينهمـــا أن الحـــيض إنمـــا يعلـــم مـــن 
ات والعادة والمعـاني الـتي لا تعلـم مـن جهـة غيرهـا ودلالـة الآيـة علـى قبـول قبولهـا جهتها لتعلقه �لأوق

فيـه ولـيس كــذلك الاحـتلام لأنــه لا يتعلـق خـروج المــنى علـى وجــه الـدفق والشـهوة �ســباب أخـر غــير 
خروجه ولا اعتبار فيه بوقت ولا عـادة فلمـا كـان كـذلك لم يعتـبر قولـه فيـه حـتى نعلـم يقينـا صـحة مـا 

جهة أخرى أن دم الحيض والاستحاضة لما كـا� علـى صـفة واحـدة لم يجـز لمـن شـاهد الـدم  قال ومن
أن يقضــى لــه بحكــم الحــيض فوجــب الرجــوع إلى قولهــا إذ كــان إنمــا هــو شــيء تعلمــه هــي دوننــا وأمــا 
الاحـتلام فـلا يشــتبه فيـه خــروج المـنى علــى أحـد شــاهده وهـو يــدرك ويعلـم مــن غـير التبــاس منـه بغــيره 

لـيس  )إنِْ ُ�ن� يؤُْمِن� بِااللهِ وَاْ�َوْمِ الآْخِـرِ (وقولـه تعـالى * نحتج فيه إلى الرجوع إلى قولهفلذلك لم 
بشرط في النهى عن الكتمان وإنما هو على وجه التأكيد وأنه من شرائط الإيمـان فعليهـا أن لا تكـتم 

خُذْ (ومن يؤمن ومن لا يؤمن في هذا النهى سواء وهو كقولـه تعـالى 
ْ
فةٌَ ِ� دِيـنِ وَلا تأَ

ْ
ُ�مْ بهِِما رَأ

ـا(وقول مريم  )االلهِ إنِْ كُنتُْمْ تؤُْمِنُونَ باِاللهِ وَاْ�َوْمِ الآْخِرِ  ْ�نِ مِنكَْ إنِْ كُنـْتَ تقَِي� عُوذُ باِ�ر�
َ
 )إِ�� أ

رادُوا إصِْلاحاً (قوله تعـالى 
َ
هِن� ِ� ذ�كَِ إِنْ أ حَق� برَِد�

َ
رو� مـن الأحكـام قـد تضـمن ضـ )وَُ�عُوَ�ُهُن� أ

أحدها أن ما دون الثلاث لا يرفع الزوجية ولا يبطلها وإخبار ببقاء الزوجية معه لأنه سمـاه بعـلا بعـد 
الطـــلاق فـــدل ذلـــك علـــى بقـــاء التـــوارث وســـائر أحكـــام الزوجيـــة مـــا دامـــت معتـــدة ودل علـــى أن لـــه 

  الرجعة
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الثلاثـة قـروء ودل علـى أن إ�حـة يعـنى فيمـا تقـدم ذكـره مـن  )ِ� ذ�ـِكَ (ما دامت معتدة لأنـه قـال 
وَلا (هــذه الرجعـــة مقصـــورة علـــى حــال إرادة الإصـــلاح ولم يـــرد �ـــا الإضــرار �ـــا وهـــو كقولـــه تعـــالى 

هِن� ِ� ذ�ـِكَ (فـإن قيـل فمـا معـنى قولـه تعـالى  )ُ�مْسِكُوهُن� ِ�اراً ِ�َعْتدَُوا حَـق� بـِرَد�
َ
مـع بقـاء  )أ

الزوجية وإنما يقال ذلك فيما قد زال عنه ملكه فأما فيما هو في ملكه فلا يصح أن يقال بردهـا إلى 
قيل له لما كان هناك سبب قد تعلـق بـه زوال النكـاح عنـد انقضـاء العـدة * ملكه مع بقاء ملكه فيها

اء العـدة فسـماه ردا إذ  جاز إطلاق اسم الرد عليه ويكون ذلك بمعـنى المـانع مـن زوال الزوجيـة �نقضـ
ْ�سِكُوهُن� (كان رافعا لحكم السبب الذي تعلق به زوال الملك وهو كقولـه تعـالى 

َ
أ جَلهَُن� فَ

َ
َ�بلَغَْنَ أ

وْ َ��حُـوهُن� بِمَعْـرُوفٍ 
َ
وهـو ممسـك لهـا في هـذه الحـال لأ�ـا زوجتـه وإنمـا المـراد الرجعـة  )بِمَعْرُوفٍ أ

وهـــذه * ء الحـــيض الـــتي لـــو لم تكـــن الرجعـــة لكانـــت مزيلـــة للنكـــاحالموجبـــة لبقـــاء النكـــاح بعـــد انقضـــا
ــين أهــل العلــم أنــه إذا  الرجعــة وإن كانــت إ�حتهــا معقــودة بشــريطة إرادة الإصــلاح فإنــه لا خــلاف ب
ــل العــدة عليهــا إن رجعتــه صــحيحة وقــد دل علــى ذلــك قولــه  راجعهــا مضــارا في الرجعــة مريــدا لتطوي

جَلهَُـن� فَ (تعالى 
َ
غْنَ أ وْ َ��حُـوهُن� بِمَعْـرُوفٍ وَلا ُ�مْسِـكُوهُن� ِ�اراً َ�بلََ

َ
ْ�سِـكُوهُن� بمَِعْـرُوفٍ أ

َ
أ

فلـو لم تكـن الرجعـة صـحيحة  )وَمَنْ َ�فْعَلْ ذ�كَِ َ�قَدْ ظَلمََ َ�فْسَهُ (ثم عقبه بقولـه تعـالى  )ِ�َعْتدَُوا
ة أيضـا علـى جـواز إطـلاق وقـد دلـت الآيـ* إذا وقعت على وجه الضرار لمـا كـان ظالمـا لنفسـه بفعلهـا

لا يمنــع ذلــك  لفــظ العمــوم في مســميات ثم يعطــف عليــه بحكــم يخــتص بــه بعــض مــا انتظمــه العمــوم فــ
وَا�مُْطَل�قـــاتُ (اعتبــار عمـــوم اللفـــظ فيمـــا يشـــمله في غــير مـــا خـــص بـــه المعطـــوف لأن قولــه تعـــالى 

ْ�فُسِهِن� ثلاَثةََ قُرُوءٍ 
َ
��صْنَ بأِ  وفيما دو�ا لا خلاف في ذلك ثم قوله تعالى عام في المطلقة ثلا� )َ�َ�َ

هِنَ ( حَــق� بـِـرَد�
َ
حكــم خــاص فــيمن كــان طلاقهــا دون الــثلاث ولم يوجــب ذلــك  )وَُ�عُــوَ�ُهُن� أ

ْ�فُسِهِن� ثلاَثـَةَ قُـرُوءٍ (الاقتصار بحكم قوله تعالى 
َ
��صْنَ بأِ علـى مـا دون الـثلاث  )وَا�مُْطَل�قاتُ َ�َ�َ

يـْهِ حُسْـناً (ة في القرآن والسنة نحو قوله تعالى ولذلك نظائره كثير  �سْـانَ بوِاِ�َ ينَْا الإِْ وذلـك  )وَوصَ�
ـكَ ِ� (عموم في الوالدين الكافرين والمسلمين ثم عطف عليـه قولـه تعـالى  نْ �ُْ�ِ

َ
وَ�نِْ جاهَداكَ َ� أ

عمـوم أول الخطـاب في  وذلـك خـاص في الوالـدين المشـركين فلـم يمنـع ذلـك )ما لَ�سَْ �كََ بهِِ عِلـْمٌ 
  .الفريقين من المسلمين والكفار والله أعلم �لصواب
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  �ب حق الزوج على المرأة وحق المرأة على الزوج

ي عَليَْهِن� بِا�مَْعْرُوفِ وَ�لِر�جالِ عَلـَيهِْن� دَرجََـةٌ (قـال الله تعـالى  ِ
قـال أبـو بكـر  )وَ�هَُن� مِثلُْ ا��

في هـــذه الآيــة أن لكـــل واحــد مـــن الــزوجين علـــى صــاحبه حقـــا وإن الـــزوج رحمــه الله أخـــبر الله تعــالى 
ولم يبـين في هـذه  )وَ�لِر�جالِ عَلـَيهِْن� دَرجََـةٌ (مختص بحق له عليها ليس لها عليه مثله بقولـه تعـالى 

الآيــة مــا لكــل واحــد منهمــا علــى صــاحبه مــن الحــق مفســرا وقــد بينــه في غيرهــا وعلــى لســان رســوله 
وهُن� باِ�مَْعْرُوفِ (وسلّم فمما بينه الله تعالى من حق المـرأة عليـه قولـه تعـالى  صلّى الله عليه  )وَ�ِ�ُ
ـ�حٌ بإِِحْسـانٍ (وقولـه تعـالى  وْ �َْ�ِ

َ
إِْ�ساكٌ بمَِعْـرُوفٍ أ وََ�َ ا�مَْوْ�ـُودِ َ�ُ رِزُْ�هُـن� (وقـال تعـالى  )فَ

ـلَ االلهُ َ�عْضَـهُمْ َ� ا�ر�جالُ (وقـال تعـالى  )وَِ�سْوَُ�هُن� بِا�مَْعْرُوفِ  ض� اُ�ونَ َ�َ ال��سـاءِ بمِـا فَ قوَ�
ْ�وا�هِِمْ 

َ
ْ�فَقُوا مِنْ أ

َ
وَآتوُا ال��ساءَ (وكانت هذه النفقة مـن حقوقهـا عليـه وقـال تعـالى  )َ�عْضٍ وَ�ِما أ

ردَُْ�ـمُ (فجعـل مـن حقهـا عليـه أن يوفيهـا صـداقها وقـال تعـالى  )صَدُقاتِهِن� ِ�لْةًَ 
َ
اسْـ�بِدْالَ  وَ�نِْ أ

خُـذُوا مِنـْهُ شَـ�ئْاً 
ْ
فجعـل مـن حقهـا عليـه أن لا  )زَوْجٍ مَ�نَ زَوْجٍ وَآتَ�تُْمْ إحِْداهُن� قنِْطاراً فَلا تأَ

�خــذ ممــا أعطاهــا شــيئا إذا أراد فراقهــا وكــان النشــوز مــن قبلــه لأن ذكــر الاســتبدال يــدل علــى ذلــك 
نْ َ�عْدِ (وقـال تعـالى 

َ
�وُا َ�ْ�َ ال��ساءِ وَ�وَْ حَرَصْتُمْ فَلا تمَِيلوُا ُ�� ا�مَْيـْلِ َ�تَـذَرُوها وَلنَْ �سَْتطَِيعُوا أ

فجعــل مــن حقهــا عليــه تــرك إظهــار الميــل إلى غيرهــا وقــد دل ذلــك علــى أن مــن حقهــا  )َ��مُْعَل�قَــةِ 
القسم بينها وبين سائر نسائه لأن فيه ترك إظهـار الميـل إلى غيرهـا ويـدل عليـه أن عليـه وطأهـا بقولـه 

طء ومـن يعنى لا فارغة فتتزوج ولا ذات زوج إذ لم يوفها حقها من الو  )َ�تذََرُوها َ��مُْعَل�قَةِ (تعالى 
ــنكِْحْنَ (حقهــا أن لا يمســكها ضــرارا علــى مــا تقــدم مــن بيانــه وقولــه تعــالى  نْ َ�

َ
ــلا َ�عْضُــلوُهُن� أ فَ

زْواجَهُن� إذِا ترَاضَوْا بَ�نَْهُمْ باِ�مَْعْرُوفِ 
َ
إذا كان خطا� للزوج فهـو يـدل علـى أن مـن حقهـا إذا لم  )أ

لها من حقوق المرأة على الزوج وقد انتظمت يمل إليها أن لا يعضلها عن غيره بترك طلاقها فهذه ك
ـاِ�اتُ قانتِـاتٌ (وممـا بـين الله مـن حـق الـزوج علـى المـرأة قولـه تعـالى * هـذه الآ�ت إثبا�ـا لهـا فَا�ص�

ظاتٌ �لِغَْيبِْ بِمـا حَفِـظَ االلهُ  فقيـل فيـه حفـظ مائـه في رحمهـا ولا تحتـال في إسـقاطه ويحتمـل  )حافِ
ظــات لمــا في بيــو�ن مــن مــال أزواجهــن ولأنفســهن وجــائز أن يكــون حفــظ فراشــها عليــه ويحتمــل حاف

اُ�ــونَ َ�َ ال��ســاءِ (المـراد جميـع ذلـك لاحتمـال اللفــظ لـه وقـال تعـالى  قـد أفـاد ذلــك  )ا�ر�جــالُ قوَ�
ــوزهَُن� (لزومهــا طاعتــه لأن وصــفه �لقيــام عليهــا يقتضــى ذلــك وقــال تعــالى  ــافُونَ �شُُ �َ �ِ ــلا� وَا�

  فَعِظُوهُنَ 
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غُـوا عَلـَيْهِن� سَـِ�يلاً  طَعْنَُ�مْ فَلا َ�بْ
َ
إنِْ أ ُ�وهُن� فَ ويـدل علـى أن  )وَاهْجُرُوهُن� ِ� ا�مَْضاجِعِ وَاْ�ِ

عليهـا طاعتـه في نفسـها وتـرك النشــوز عليـه وقـد روى في حـق الـزوج علــى المـرأة وحـق المـرأة عليـه عــن 
 ل عليـه الكتـاب وبعضـها زائـد عليـه مـن ذلـكالنبي صلّى الله عليـه وسـلّم أخبـار بعضـها مـواطئ لمـا د

ما حدثنا محمد بن بكر البصـري قـال حـدثنا أبـو داود قـال حـدثنا عبـد الله بـن محمد النفيلـى وغـيره قـال 
حدثنا حاتم بن إسماعيل قال حدثنا جعفر بن محمد عن أبيه عن جـابر بـن عبـد الله قـال خطـب النـبي 

الله في النســـاء فـــإنكم أخـــذتموهن �مانـــة الله واســـتحللتم  اتقـــوا(صـــلّى الله عليـــه وســـلّم بعرفـــات فقـــال 
فروجهن بكلمة الله وإن لكم عليهن أن لا يوطئن فرشكم أحدا تكرهونه فإن فعلن فاضـربوهن ضـر� 

ث عــن عبــد الملــك عــن عطــاء عــن ابــن و  )غـير مــبرح ولهــن علــيكم رزقهــن وكســو�ن �لمعــروف روى ليــ
ليــه وســلّم فقالــت � رســول الله مــا حــق الــزوج علــى الزوجــة عمــر قــال جــاءت امــرأة النــبي صــلّى الله ع

فذكر فيها أشياء لا تصدق بشيء من بيته إلا �ذنه فإن فعلت كان له الأجـر وعليهـا الـوزر فقالـت 
*  � رســول الله مــا حــق الــزوج علــى زوجتــه قــال لا تخــرج مــن بيتــه إلا �ذنــه ولا تصــوم يومــا إلا �ذنــه

عن أبى هريرة قـال قـال رسـول الله صـلّى الله عليـه وسـلّم خـير النسـاء  روى مسعر عن سعيد المقبريو 
امرأة إذا نظرت إليها سرتك وإذا أمر�ا أطاعتك وإذا غبت عنها حفظتك في مالك ونفسـها ثم قـرأ (
اُ�ـونَ َ�َ ( قـال أبـو بكـر ومـن النـاس مـن يحـتج �ـذه الآيـة في إيجـاب  )الآيـة )ال��سـاءِ  ا�ر�جالُ قوَ�

إذا أعسـر الـزوج بنفقتهـا لأن الله تعـالى جعـل لهـن مـن الحـق عليهـا مثـل الـذي علـيهن فسـوى  التفريق
بينهــا فغــير جــائز أن يســتبيح بضــعها مــن غــير نفقــة ينفقهــا عليهــا وهــذا غلــط مــن وجــوه أحــدها أن 
النفقة ليست بدلا عن البضع فيفرق بينهما ويستحق البضع عليها من أجلهـا لأنـه قـد ملـك البضـع 

نكــاح وبدلــه هــو المهــر والوجــه الثــاني أ�ــا لــو كانــت بــدلا لمــا اســتحقت التفريــق �لآيــة لأنــه بعقــد ال
فاقتضى ذلك تفضيله عليهـا فيمـا يتعلـق بينهمـا  )وَ�لِر�جالِ عَليَهِْن� دَرجََةٌ (عقب ذلك قوله تعالى 

مسـتحقة  من حقوق النكاح وأن يستبيح بعضها وإن لم يقـدر علـى نفقتهـا وأيضـا فـإن كانـت النفقـة
عليها بتسليمها نفسها في بيته فقد أوجبنـا لهـا عليـه مثـل مـا أبحنـا منهـا لـه وهـو فـرض النفقـة وإثبا�ـا 

وممــا تضــمنه قولــه * في ذمتــه لهــا فلــم تخــل في هــذه الحــال مــن إيجــاب الحــق لهــا كمــا أوجبنــاه لــه عليهــا
ي عَلـَيْهِن� بـِا�مَْعْرُوفِ (تعـالى  ِ

دلالـة علـى الأحكـام إيجـاب مهـر المثـل إذا لم مـن ال )وَ�هَُن� مِثلُْ ا��
  يسم لها مهرا لأنه قد ملك عليها بضعها �لعقد واستحق عليها تسليم نفسها إليه فعليه
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َ�مَنِ اْ�تَـدى عَلـَيُْ�مْ (لها مثل ملكه عليها ومثل البضع هو قيمته وهي مهر المثل كقولـه تعـالى 
فقـد عقـل بـه وجـوب قيمـة مـا يسـتملكه عليـه بمـا لا  )عَلـَيُْ�مْ فَاْ�تدَُوا عَليَهِْ بمِِثلِْ مَا اْ�تَـدى 

ــا�مَْعْرُوفِ (مثــل لــه مــن جنســه وكــذلك مثــل البضــع هــو مهــر المثــل وقولــه تعــالى  يــدل علــى أن  )بِ
قال صلّى الله عليه وسلّم في المتـوفى عنهـا زوجهـا  الواجب من ذلك ما لا شطط فيه ولا تقصير كما

ل نســائها ولا وكــس ولا شــططولم يســم لهــا مهــرا ولم يــدخل �ــ قولــه أيمــا امــرأة تزوجــت و  ا لهــا مهــر مثــ
فهـذا هـو  بغير إذن وليها فنكاحها �طل فإن دخـل �ـا فلهـا مهـر مثـل نسـائها ولا وكـس ولا شـطط

المعــنى المعــروف المــذكور في الآيــة وقــد دلــت الآيــة أيضــا علــى أنــه لــو تزوجهــا علــى أنــه لا مهــر لهــا إن 
تفرق بين من شرط نفى المهـر في النكـاح وبـين مـن لم يشـرط في إيجابـه لهـا مثـل  المهر واجب لها إذ لم

قال أبو بكر مما فضل به الرجل على المرأة ما ذكره  )وَ�لِر�جالِ عَليَهِْن� دَرجََةٌ (وقوله * الذي عليها
لَ االلهُ (الله مـن قولـه تعـالى  ض� اُ�ونَ َ�َ ال��ساءِ بمِا فَ فـأخبر �نـه  )َ�عْضَـهُمْ َ� َ�عْـضٍ ا�ر�جالُ قوَ�

ْ�ــوا�هِِمْ (وقــال تعـالى * مفضـل عليهــا �ن جعـل قيمــا عليهـا
َ
ْ�فَقُــوا مِــنْ أ

َ
فهـذا أيضــا ممــا  )وَ�ِمــا أ

ـــإِنْ (يســـتحق بـــه التفضـــيل عليهـــا وممـــا فضـــل بـــه عليهـــا مـــا ألزمهـــا الله مـــن طاعتـــه بقولـــه تعـــالى 
فَ

طَعْنَُ�مْ فَـلا َ�بغُْـوا عَلـَيهِْن� سَـ�ِ 
َ
ومـن درجـات التفضـيل مـا أ�حـه للـزوج مـن ضـر�ا عنـد  )يلاً أ

لاق ولم تملكــه  النشــوز وهجــران فراشــها ومــن وجــوه التفضــيل عليهــا مــا ملــك الرجــل مــن فراقهــا �لطــ
ومنها أنـه جعـل لـه أن يتـزوج عليهـا ثـلا� سـواها ولم يجعـل لهـا أن تتـزوج غـيره مـا دامـت في حبالـه أو 

ث يريـد الـزوج ولـيس في عدة منه ومنها ز�دة المير  اث على قسمها ومنهـا أن عليهـا أن تنتقـل إلى حيـ
على الزوج اتباعها في النقلة والسكنى وأنه ليس لهـا أن تصـوم تطوعـا إلا �ذن زوجهـا وقـد روى عـن 

حـديث إسماعيـل بـن عبـد  النبي صلّى الله عليه وسلّم ضروب أخر من التفضيل سوى مـا ذكـر� منهـا
عـن جـابر عـن النـبي صـلّى الله عليـه وسـلّم قـال لا ينبغـي لبشـر أن يسـجد لبشـر الملك عن أبى الـزبير 

حــديث خلــف بــن خليفــة عــن حفــص بــن أخــى أنــس عــن و  ولــو كــان ذلــك كــان النســاء لأزواجهــن
لا يصـلح لبشـر أن يسـجد لبشـر ولـو صـلح لبشـر أن (أنس أن رسول الله صلّى الله عليه وسـلّم قـال 

لزوجهـا مـن عظـم حقـه عليهـا والـذي نفسـي بيـده لـو كـان مـن  يسجد لبشر لأمرت المـرأة أن تسـجد
وروى الأعمـش عـن أبى حـازم  )قدمه إلى مفرق رأسه قرحة �لقيح والصديد ثم لحسـته لمـا أدت حقـه

إذا دعا الرجل امرأته إلى فراشه فأبـت فبـات (عن أبى هريرة قال قال رسول الله صلّى الله عليه وسلّم 
  ةغضبان عليها لعنتها الملائك
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في حديث حصين بن محصن عن عمـة لـه أ�ـا أتـت النـبي صـلّى الله عليـه وسـلّم فقـال و  )حتى تصبح
ذات زوج أنت فقالت نعم قال فأين أنـت منـه قالـت مـا ألـوه إلا مـا عجـزت عنـه قـال فـانظرى أيـن أ

روى ســفيان عــن أبى ز�د عــن الأعــرج عــن أبى هريــرة أن النـــبي و  أنــت منــه فإنمــا هــو جنتــك أو �رك
ديث حــو  لّى الله عليــه وســلّم قــال لا تصــوم المــرأة يومــا وزوجهــا شــاهد مــن غــير رمضــان إلا �ذنــهصــ

الأعمش عن أبى صالح عن أبى سـعيد الخـدري قـال �ـى رسـول الله صـلّى الله عليـه وسـلّم النسـاء أن 
ب تفضــيل الــزوج علــى  يصـمن إلا �ذن أزواجهــن فهــذه الأخبــار مــع مــا تضــمنته دلالــة الكتــاب توجــ

ــتي يقتضــيها عقــد النكــاحالمــ ــنَ (وقــد ذكــر في قولــه تعــالى * رأة في الحقــوق ال ��صْ ــاتُ َ�َ�َ وَا�مُْطَل�ق
ْ�فُسِهِن� ثلاَثةََ قرُُوءٍ 

َ
ما رواه مطرف عن أبى عثمان النهدي عن أبى بن   نسخ في مواضع أحدها )بأِ

رسـول الله قـد بقـي نسـاء لم كعب قال لما نزلت عدة النساء في الطلاق والمتوفى عنهـا زوجهـا قلنـا � 
ِ� يَ�سِْنَ مِنَ ا�مَْحِيضِ مِنْ �سِائُِ�مْ (تنزل عد�ن بعد الصـغار والكبـار والحبلـى فنزلـت  إلى ــ وَا�لا�

نْ يضََعْنَ َ�لَْهُنَ ـ  قولـه
َ
جَلُهُن� أ

َ
ْ�الِ أ

َ
ولاتُ الأْ

ُ
وروى عبـد الوهـاب عـن سـعيد عـن قتـادة قـال  )وَأ

ْ�فُسِهِن� ثلاَثـَةَ قُـرُوءٍ وَا�مُْطَل�قاتُ َ�َ�َ (
َ
فجعـل عـدة المطلقـة ثـلاث حـيض ثم نسـخ منهـا  )��صْنَ بأِ

ِ� يَ�سِْـنَ مِـنَ ا�مَْحِـيضِ مِـنْ (التي لم يدخل �ا في العدة ونسخ من الثلاثة القروء امـرأ�ن  وَا�ـلا�
البكر عد�ا ثلاثة أشـهر فهذه العجوز التي لا تحيض واللائي لم يحضن فهذه  )�سِائُِ�مْ إِنِ ارْتَ�تُْمْ 

جَلُهُن� (وليس الحيض من أمرها في شيء ونسخ من الثلاثـة القـروء الحامـل فقـال 
َ
ْ�الِ أ

َ
ولاتُ الأْ

ُ
وَأ

نْ يضََعْنَ َ�لَْهُنَ 
َ
فهذه أيضا ليست من القروء في شيء إنما أجلها أن تضع حملها قال أبـو بكـر  )أ

شيء وإنما أكثر ما فيه أ�م سألوا النبي صـلّى الله أما حديث أبى بن كعب فلا دلالة فيه على نسخ 
عليه وسلّم عن عدة الصغيرة والآيسة والحبلى فهذا يدل على أ�م علموا خصوص الآية وأن الحبلـى 
لم تدخل فيها مـع جـواز أن تكـون مـرادة �ـا وكـذلك الصـغيرة لأنـه كـان جـائزا أن يشـترط ثلاثـة قـروء 

أما الآيسة فقد عقل مـن الآيـة أ�ـا لم تـرد �ـا لأن الآيسـة هـي بعد بلوغها وإن طلقت وهي صغيرة و 
التي لا ترجى لها حيض فلا جـائر أن يتناولهـا مـراد الآيـة بحـال وأمـا حـديث قتـادة فإنـه ذكـر أن الآيـة  
كانــت عامــة في اقتضــائها إيجــاب العــدة �لإقــراء في المــدخول �ــا وغــير المــدخول �ــا وأنــه نســخ منهــا 

هــذا ممكــن أن يكــون كمــا قــال وأمــا قولــه ونســخ عــن الثلاثــة قــروء امــرأ�ن وهــي غــير المــدخول �ــا و 
  الآيسة والصغيرة فإنه أطلق لفظ النسخ في الآية وأراد به التخصيص وكثيرا ما يوجد
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عن ابن عباس وعن غيره من أهـل التفسـير إطـلاق لفـظ النسـخ ومـرادهم التخصـيص فإنمـا أراد قتـادة 
بذكر النسخ في الآيسة التخصيص لا حقيقة النسخ لأنه غير جـائز ورود النسـخ إلا فيمـا قـد اسـتقر 
 حكمه وثبت وغير جائز أن تكون الآيسة مرادة بعدة الإقـراء مـع اسـتحالة وجودهـا منهـا فـدل علـى

أنــه أراد التخصــيص وقــد يحتمــل وجهــا علــى بعــد عنــد� وهــو أن يكــون مــذهب قتــادة أن الــتي ارتفــع 
حيضها وإن كانت شابة تسـمى آيسـة وأن عـد�ا مـع ذلـك الإقـراء وإن طالـت المـدة فيهـا وقـد روى 
عــن عمــر أن الــتي ارتفــع حيضــها مــن الآيســات وتكــون عــد�ا عــدة الآيســة وإن كانــت شــابة وهــو 

فــإن كــان إلى هــذا ذهــب في معــنى الآيســة فهــذه جــائز أن تكــون مــرادة �لإقــراء لأ�ــا مــذهب مالــك 
إن هــذا أيضــا جــائز ســائغ لأنــه لا  يرجــى وجودهــا منهــا وأمــا قولــه ونســخ مــن الثلاثــة قــروء الحامــل فــ
يمتنــع ورود العبــارة �ن عــدة الحامــل ثــلاث حــيض بعــد وضــع الحمــل وإن كانــت ممــن لا تحــيض وهــي 

يكـون عـد�ا ثلاثـة قـروء بعـد وضـع الحمـل فنسـخ �لحمـل إلا أن أبى بـن كعـب قـد حامل فجـائز أن 
أخبر أن الحامل لم تكـن مـرادة بعـدة الإقـراء وأ�ـم سـألوا النـبي صـلّى الله عليـه وسـلّم عـن ذلـك فـأخبر 
�نـــه لم تنـــزل في الحامـــل والآيســـة والصـــغيرة فـــأنزل الله تعـــالى ذلـــك ولـــيس يجـــوز إطـــلاق النســـخ علـــى 

إلا فيما قد علم ثبوت حكمه وورود الحكم الناسخ له متأخرا عنه إلا أن يطلق لفـظ النسـخ  الحقيقة
والمراد التخصـيص علـى وجـه ا�ـاز فـلا يضـيق وأولى الأشـياء بنـا حملـه علـى وجـه التخصـيص فيكـون 

ــهِنَ (قولــه تعــالى  ْ�فُسِ
َ
ــنَ بأِ ��صْ ــاتُ َ�َ�َ ات الحــيض لم يــرد إلا خاصــا في المطلقــات ذو  )وَا�مُْطَل�ق

ـــخ لـــورود هـــذه  ـــا �ري المـــدخول �ـــن وأن الآيســـة والصـــغيرة والحامـــل لم يـــردن قـــط �لآيـــة إذ لـــيس معن
الأحكام ولا علم �ستقرار حكمها ثم نسخه بعده فكأن هذه الآ�ت وردت معا وترتبت أحكامهـا 

آخـر مـن  على ما اقتضاها من استعمالها وبنى العام على الخاص منها وقد روى عن ابن عباس وجـه
النسخ في هذه الآية وهو ما روى الحسـين بـن الحسـن بـن عطيـة عـن أبيـه عطيـة عـن ابـن عبـاس قـال 

ْ�فُسِهِن� ثلاَثةََ قرُُوءٍ (
َ
��صْنَ بأِ هِن� ِ� ذ�ـِكَ (ـ  إلى قولـهـ  )وَا�مُْطَل�قاتُ َ�َ�َ حَق� بـِرَد�

َ
 )وَُ�عُوَ�ُهُن� أ

يــا (وذلــك أن الرجــل كــان إذا طلــق امرأتــه كــان أحــق بردهــا وإن طلقهــا ثــلا� فنســختها هــذه الآيــة 
ـوهُنَ  نْ َ�مَس�

َ
ذا نََ�حْتُمُ ا�مُْؤْمِنـاتِ ُ�ـم� طَل�قْتمُُـوهُن� مِـنْ َ�بـْلِ أ ينَ آمَنُوا إِ ِ

هَا ا�� ��
َ
ـ  إلى قولـهـ  )�

ــيلاً ( ُ�هُن� (صــن �نفســهن ثلاثــة قــروء وقــال وعــن الضــحاك بــن مــزاحم والمطلقــات يترب )َ�ِ ــد� فَعِ
شْهُرٍ 

َ
  إذِا نََ�حْتُمُ ا�مُْؤْمِناتِ ُ�مَ (فنسخ واستثنى منها فقال  )ثلاَثةَُ أ
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ونهَا ةٍ َ�عْتَـد� وهُن� فَما لَُ�مْ عَليَهِْن� مِنْ عِـد� نْ َ�مَس�
َ
وروى فيهـا وجـه آخـر  )طَل�قْتُمُوهُن� مِنْ َ�بْلِ أ

ك عن هشام بن عروة عـن أبيـه قـال كـان الرجـل إذا طلـق امرأتـه ثم راجعهـا قبـل أن وهو ما روى مال
تنقضــي عــد�ا كــان ذلــك لــه وإن طلقهــا ألــف مــرة فعمــد رجــل إلى امرأتــه فطلقهــا حــتى إذا شــارفت 
انقضــــاء العــــدة راجعهــــا ثم طلقهــــا ثم قــــال والله لا آويــــك إلى ولا تحلــــين مــــنى أبــــدا فــــأنزل الله تعــــالى 

لاقُ �َ ( ـ�حٌ بإِِحْسـانٍ الط� وْ �َْ�ِ
َ
إِْ�ساكٌ بمَِعْـرُوفٍ أ تانِ فَ فاسـتقبل النـاس الطـلاق جديـدا مـن  )ر�

ــق� (يومئــذ مــن كــان مــنهم طلــق أو لم يطلــق وروى شــيبان عــن قتــادة في قولــه تعــالى  حَ
َ
ــوَ�ُهُن� أ وَُ�عُ

هِن� ِ� ذ�كَِ  قـرء فنسـخت هـذه الآيـة مـا  قال في القروء الثلاثة ثم قال الطـلاق مـر�ن لكـل مـرة  )بِرَد�
  .كان قبلها فجعل الله حد الطلاق ثلا� فجعله أحق برجعتها ما لم تطلق ثلا�

  �ب عدد الطلاق

�حٌ بإِِحْسـانٍ (قال الله عـز وجـل  وْ �َْ�ِ
َ
إِْ�ساكٌ بمَِعْرُوفٍ أ تانِ فَ لاقُ َ�ر� قـال أبـو بكـر قـد  )الط�

ي نثبــت معــه الرجعــة يــروى ذلــك عــن عــروة بــن ذكــرت في معنــاه وجــوه أحــدها أنــه بيــان للطــلاق الــذ
الزبير وقتادة والثاني أنه بيان لطلاق السنة المندوب إليه ويروى ذلك عن ابن عبـاس ومجاهـد والثالـث 
أنــه أمــر �نــه إذا أراد أن يطلقهــا ثــلا� فعليــه تفريــق الطــلاق فيتضــمن الأمــر �لطــلاق مــرتين ثم ذكــر 

ل مـن قــال إنـه بيـان لمــا يبقـى معــه الرجعـة مــن الطـلاق وإن ذكــر بعـدهما الثالثـة قــال أبـو بكــر فأمـا قــو 
معه الرجعة عقيبه فإن ظاهره يدل على أنه قصد به بيان المباح منه وأما ما عداه فمحظور وبـين مـع 
ذلك حكمه إذا أوقعه على الوجه المأمور بـه بـذكر الرجعـة عقيبـه والـدليل علـى أن المقصـد فيـه الأمـر 

ـــلاقُ (حكـــم مـــا يتعلـــق �يقـــاع مـــا دون الـــثلاث مـــن الرجعـــة أنـــه قـــال بتفريـــق الطـــلاق وبيـــان  الط�
ــانِ  ت وذلــك يقتضــى التفريــق لا محالــة لأنــه لــو طلــق اثنتــين معــا لمــا جــاز أن يقــال طلقهــا مــرتين  )َ�ر�

وكذلك لو دفع رجل إلى آخر درهمـين لم يجـز أن يقـال أعطـاه مـرتين حـتى يفـرق الـدفع فحينئـذ يطلـق 
هكذا فلو كان الحكم المقصود �للفظ هو مـا تعلـق �لتطليقتـين مـن بقـاء الرجعـة  عليه وإذا كان هذا

لأدى ذلك إلى إسقاط فائـدة ذكـر المـرتين إذا كـان هـذا الحكـم �بتـا في المـرة الواحـدة إذا طلـق اثنتـين 
فثبت بذلك أن ذكره للمرتين إنما هو أمر �يقاعه مرتين و�ى عن الجمع بينهمـا في مـرة واحـدة ومـن 

  جهة أخرى أنه لو كان اللفظ محتملا للأمرين لكان الواجب حمله
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على إثبات الحكم في إيجاب الفائدتين وهو الأمر بتفريق الطـلاق مـتى أراد يطلـق اثنتـين وبيـان حكـم 
تـانِ (الرجعة إذا طلق كذلك فيكون اللفظ مسـتوعبا للمعنيـين وقولـه تعـالى  لاقُ َ�ر� وإن كـان  )الط�

إن  ــرُوءٍ (معنــاه الأمــر كقولــه تعــالى ظــاهره الخــبر فــ ــةَ قُ ــهِن� ثلاَثَ ْ�فُسِ
َ
ــنَ بأِ ��صْ ــاتُ َ�َ�َ  )وَا�مُْطَل�ق

وْلادَهُنَ (
َ
وما جرى هذا ا�رى ممـا هـو في صـيغة الخـبر ومعنـاه الأمـر والـدليل  )وَا�وْاِ�اتُ يرُضِْعْنَ أ

ن أخبـار الله لا تنفـك مـن على أنه أمر وليس بخبر أنه لـو كـان خـبرا لوجـد مخـبره علـى مـا أخـبر بـه لأ
ـلاقُ (وجود مخبرا�ا فلما وجد� الناس قد يطلقـون الواحـدة والـثلاث معـا ولـو كـان قولـه تعـالى  الط�

تانِ  اسما للخـبر لاسـتوعب جميـع مـا تحتـه ثم وجـد� في النـاس مـن يطلـق لا علـى الوجـه المـذكور  )َ�ر�
ين إمـا الأمـر بتفريـق الطـلاق مـتى أرد� الإيقـاع في الآية علمنـا أنـه لم يـرد الخـبر وأنـه تضـمن أحـد معنيـ

أو الإخبــار عــن المســنون المنــدوب إليــه منــه وأولى الأشــياء حملــه علــى الأمــر إذ قــد ثبــت أنــه لم يــرد بــه 
حقيقــة الخــبر لأنــه حينئــذ يصــير بمعــنى قولــه طلقــوا مــرتين مــتى أردتم الطــلاق وذلــك يقتضــى الإيجــاب 

قـــال النـــبي صـــلّى الله عليـــه وســـلّم الصـــلاة مثـــنى مثـــنى  ون كمـــاوإنمـــا ينصـــرف إلى النـــدب بدلالـــة ويكـــ
فهــذه صــيغة الخــبر والمــراد الأمــر �لصــلاة علــى هــذه الصــفة  والتشــهد في كــل ركعتــين وتمكــن وخشــوع

وعلــى أنــه إن حمــل علــى أن المــراد بيــان المســنون مــن الطــلاق كانــت دلالتــه قائمــة علــى حظــر جمــع 
لا(الإثنـين والـثلاث لأن قولـه  تـانِ الط� منـتظم لجميـع الطـلاق المسـنون فـلا يبقـى شـيء مـن  )قُ َ�ر�

مسنون الطلاق إلا وقـد انطـوى تحـت هـذا اللفـظ فـإذا مـا خـرج عنـه فهـو علـى خـلاف السـنة فثبـت 
ــين أو ثــلا� في كلمــة فهــو مطلــق لغــير الســنة فانتظمــت هــذه الآيــة الدلالــة * بــذلك أن مــن جمــع اثنت

تفريـق بـين إعـداد الـثلاث إذا أراد أن يطلـق ثـلا� ومنهـا أن لـه على معـان منهـا أن مسـنون الطـلاق ال
أن يطلــق اثنتــين في مــرتين ومنهــا أن مــا دون الــثلاث تثبــت معــه الرجعــة ومنهــا أنــه إذا طلــق اثنتــين في 
الحــيض وقعتــا لأن الله قــد حكــم بوقوعهمــا ومنهــا أنــه نســخ هــذه الآيــة الــز�دة علــى الــثلاث علــى مــا 

ه إ�م كانوا يطلقـون مـا شـاءوا مـن العـدد ثم يراجعـون فقصـروا علـى الـثلاث روى عن ابن عباس وغير 
ــيس فيهــا ذكــر * ونســخ بــه مــا زاد لاق ول ففــي هــذه الآيــة دلالــة علــى حكــم العــدد المســنون مــن الطــ

تهِِنَ (الوقت المسنون فيه إيقاع الطلاق وقد بين الله ذلك في قوله تعـالى  وبـين لهـم  )َ�طَل�قُوهُن� لِعِد�
فقــال لابــن عمــر حــين طلــق امرأتــه وهــي حــائض مــا هكــذا   صــلّى الله عليــه وســلّم طــلاق العــدةالنــبي

  أمرك الله إنما طلاق العدة أن تطلقها طاهرا من غير جماع
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النســـاء فكـــان طـــلاق الســـنة  أو حـــاملا وقـــد اســـتبان حملهـــا فتلـــك العـــدة الـــتي أمـــر الله أن يطلـــق لهـــا
معقــودا بوصــفين أحــدهما العــدد والآخــر الوقــت فأمــا العــدد فــأن لا يزيــد في طهــر واحــد علــى واحــدة 

وقـد اختلـف أهـل العلـم * وأما الوقت فأن يطلقها طـاهرا مـن غـير جمـاع أو حـاملا قـد اسـتبان حملهـا
إذا طهـرت قبـل الجمـاع ثم  في طلاق السنة لذوات الإقراء فقال أصحابنا أحسن الطـلاق أن يطلقهـا

يتركها حتى تنقضي عـد�ا وإن أراد أن يطلقهـا ثـلا� طلقهـا عنـد كـل طهـر واحـدة قبـل الجمـاع وهـو 
قول الثـوري وقـال أبـو حنيفـة وبلغنـا عـن إبـراهيم عـن أصـحاب رسـول الله صـلّى الله عليـه وسـلّم أ�ـم  

العــدة وأن هــذا عنــدهم أفضــل كــانوا يســتحبون أن لا يزيــدوا في الطــلاق علــى واحــدة حــتى تنقضــي 
من أن يطلقها ثلا� عند كل طهر واحدة وقال مالـك وعبـد العزيـز بـن أبى سـلمة الماجشـون والليـث 
بن سعد والحسن بـن صـالح والأوزاعـى طـلاق السـنة أن يطلقهـا في طهـر قبـل الجمـاع تطليقـة واحـدة 

تركهــا حــتى تنقضــي عــد�ا مــن ويكرهــون أن يطلقهــا ثــلا� في ثلاثــة أطهــار لكنــه إن لم يــرد رجعتهــا 
الواحــدة وقــال الشــافعى فيمــا رواه عنــه المــزني لا يحــرم عليــه أن يطلقهــا ثــلا� ولــو قــال لهــا أنــت طــالق 

قـال أبـو بكـر فنبـدأ �لكـلام علـى الشـافعى * ثلا� للسنة وهي طاهر من غير جماع طلقت ثلا� معا
ن هـذه المقالـة لأ�ـا تضـمنت الأمـر �يقـاع في ذلك فنقـول إن دلالـة الآيـة الـتي تلو�ـا ظـاهرة في بطـلا

الاثنتــين في مــرتين فمــن أوقــع الاثنتــين في مــرة فهــو مخــالف لحكمهــا وممــا يــدل علــى ذلــك قولــه تعــالى 
حَل� االلهُ لَُ�مْ (

َ
ُ�وا طَي�باتِ ما أ وظـاهره يقتضـى تحـريم الـثلاث لمـا فيهـا مـن تحـريم مـا أحـل  )لا ُ�رَ�

فَانِْ�حُوا ما طابَ (أن الزوجات قد تناولهن هذا العمـوم قولـه تعـالى  لنا من الطيبات والدليل على
فوجـب بحـق العمـوم حظـر الطـلاق الموجـب لتحريمهـا ولـو لا قيـام الدلالـة في  )لَُ�مْ مِـنَ ال��سـاءِ 

إ�حــة إيقــاع الــثلاث في وقــت الســنة وإيقــاع الواحــدة لغــير المــدخول �ــا لاقتضــت الآيــة حظــره ومــن 
ئل الكتـاب أن الله تعـالى لم يـبح الطـلاق ابتـداء لمـن تجـب عليهـا العـدة لا مقـرو� جهة أخرى من دلا

ْ�سـاكٌ بمَِعْـرُوفٍ (بذكر الرجعة منها قولـه تعـالى  إِ
تانِ فَ لاقُ َ�ر� وَا�مُْطَل�قـاتُ (وقولـه تعـالى  )الط�

ْ�فُسِهِن� ثلاَثةََ قُرُوءٍ 
َ
��صْنَ بأِ ْ�سِـكُوهُن�  وَ�ذِا طَل�قْتُمُ (وقولـه تعـالى  )َ�َ�َ

َ
أ جَلَهُـن� فَ

َ
ال��ساءَ َ�بلَغَْنَ أ

وْ َ��حُوهُن� بمَِعْرُوفٍ 
َ
وْ فارِقوُهُن� بمَِعْـرُوفٍ ( وقوله تعـالى )بِمَعْرُوفٍ أ

َ
فلـم يـبح الطـلاق المبتـدأ  )أ

لــــذوات العــــدد إلا مقــــرو� بــــذكر الرجعــــة وحكــــم الطــــلاق مــــأخوذ مــــن هــــذه الآ�ت لولاهــــا لم يكــــن 
  كام الشرع فلم يجز لنا إثباته مسنو� إلا على هذهالطلاق من أح
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ــبي صــلّى الله عليــه وســلّم مــن أدخــل في أمــر� مــا لــيس منــه فهــو رد  الشــريطة و�ــذا الوصــف وقــال الن
وأقل أحوال هذا اللفظ حظـر خـلاف مـا تضـمنته الآ�ت الـتي تلـو� مـن إيقـاع الطـلاق المبـدأ مقـرو� 

ب الرجعــة حــدثنا محمد بــن بكــر قــال حــدثنا أبــو داود قــال  ة الســنة مــاويــدل عليــه مــن جهــ* بمــا يوجــ
حدثنا القعنبي عن مالك عن ابن عمر أنه طلـق امرأتـه وهـي حـائض علـى عهـد رسـول الله صـلّى الله 
عليه وسلّم فسأل عمر بـن الخطـاب رسـول الله صـلّى الله عليـه وسـلّم عـن ذلـك فقـال مـره فليراجعهـا 

طهــر ثم إن شـــاء أمســك بعــد ذلـــك وإن شــاء طلــق قبـــل أن ثم ليمســكها حــتى تطهـــر ثم تحــيض ثم ت
حـدثنا محمد بـن بكـر قـال حـدثنا أبـو داود قـال حـدثنا و  يمس فتلك العدة أمر الله أن يطلـق لهـا النسـاء

أحمد بن صالح قال حدثنا عنبسة قال حدثنا يونس عـن ابـن شـهاب قـال أخـبرنى سـالم ابـن عبـد الله 
كر ذلك عمر لرسول الله صلّى الله عليه وسلّم فتغيظ رسـول عن أبيه أنه طلق امرأته وهي حائض فذ 

الله صــلّى الله عليــه وســلّم ثم قــال مــره فليراجعهــا ثم ليمســكها حــتى تطهــر ثم تحــيض ثم تطهــر ثم إن 
فـذكر سـالم في روايـة الزهـري عنـه  شاء طلقهـا طـاهرا قبـل أن يمـس فـذلك الطـلاق للعـدة كمـا أمـر الله

صـلّى الله عليـه وسـلّم أمـره أن يراجعهـا ثم يـدعها حـتى تطهـر ثم تحـيض  و�فع عـن ابـن عمـر أن النـبي
وروى عن عطاء الخراساني عن الحسن عن ابن عمر مثله وروى  ثم تطهر ثم إن شاء طلق أو أمسك

يونس وأنس بن سيرين وسعيد بن جبير وزيد بن أسـلم عـن ابـن عمـر أن النـبي صـلّى الله عليـه وسـلّم 
والأخبـــار الأول لمـــا فيهـــا مـــن  هـــر ثم قـــال إن شـــاء طلـــق وإن شـــاء أمســـكأمـــره أن يراجعهـــا حـــتى تط

الز�دة ومعلوم أن جميع ذلك إنما ورد في قصة واحدة وإنما سـاوى بعضـهم لفـظ النـبي صـلّى الله عليـه 
وسلّم على وجهه وحذف بعضهم ذكـر الـز�دة إغفـالا أو نسـيا� فوجـب اسـتعماله بمـا فيـه مـن ز�دة 

ثبت أن الشارع صلّى الله عليه وسلّم قال ذلك عار� من ذكـر الـز�دة وذكـره مـرة ذكر الحيضة إذ لم ي
مقرو� �ا إذ كان فيه إثبات القـول منـه في حـالين وهـذا ممـا لا نعلمـه فغـير جـائز إثباتـه وعلـى أنـه لـو  
كان الشارع صـلّى الله عليـه وسـلّم قـد قـال ذلـك في حـالين لم يخـل مـن أن يكـون المتقـدم منهمـا هـو 

لخـــبر الـــذي فيـــه الـــز�دة والآخـــر متـــأخرا عنـــه فيكـــون �ســـخا لـــه وأن يكـــون الـــذي لا ز�دة فيـــه هـــو ا
المتقدم ثم ورد بعده ذكـر الـز�دة فيكـون �سـخا لـلأول �ثبـات الـز�دة ولا سـبيل لنـا إلى العلـم بتـاريخ 

وجـــب إثبـــات  الخــبرين لا ســـيما وقــد أشـــار الجميـــع مــن الـــرواة إلى قصـــة واحــدة فـــإذا لم يعلـــم التــاريخ
الــز�دة مــن وجهــين أحــدهما أن كــل شــيئين لا يعلـــم �ريخهمــا فالواجــب الحكــم �مــا معــا ولا يحكـــم 

  بتقدم أحدهما على الآخر كالغرقى والقوم يقع عليهم البيت وكما نقول في البيعين
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ان من قبل رجل واحد إذا قامت عليهما البينة ولم يعلم �ريخهما فيحكم بوقوعهما معا فكـذلك هـذ
الخــبران وجــب الحكــم �مــا معــا إذ لم يثبــت لهمــا �ريــخ فلــم يثبــت الحكــم إلا مقــرو� �لــز�دة المــذكورة 
فيه والوجه الآخر أنه قـد ثبـت أن الشـارع قـد ذكـر الـز�دة وأثبتهـا وأمـر �عتبارهـا بقولـه مـره فليـدعها 

إذ ا كانــت �بتــة في حــتى تطهــر ثم تحــيض ثم تطهــر ثم يطلقهــا إن شــاء لورودهــا مــن طــرق صــحيحة فــ
وقت واحتمل أن تكون منسوخة �لخبر الذي فيه حذف الـز�دة واحتمـل أن تكـون غـير منسـوخة لم 
ب بقــاء حكــم الــز�دة ولمــا ثبــت ذلــك وأمــر الشــارع صــلّى الله  يجــز لنــا إثبــات النســخ �لاحتمــال ووجــ

�يقاعهـا بحيضـة ولم يـبح عليه وسلّم �لفصل بين التطليقة الموقعـة في الحـيض وبـين الأخـرى الـتي أمـره 
له إيقاعها في الطهر الذي يلي الحيضة ثبت إيجاب الفصل بين كل تطليقتين بحيضة وأنه غـير جـائز 
له الجمع بينهما في طهر واحد لأنه صلّى الله عليه وسلّم كما أمره �يقاعها في الطهر و�اه عنها في 

* لـي الحيضـة الـتي طلقهـا فيـه ولا فـرق بينهمـاالحيض فقد أمره أيضا �ن لا يواقعها في الطهر الـذي ي
فــإن قيــل قــد روى عــن أبى حنيفــة أنــه إذا طلقهــا ثم راجعهــا في ذلــك الطهــر جــاز لــه إيقــاع تطليقــة 

ــز�دة المــذكورة في الخــبر قيــل لــه * أخــرى في ذلــك الطهــر فقــد خــالف بــذلك مــا أردت �كيــده مــن ال
طليقــة الثانيــة في ذلــك الطهــر وإن راجعهــا حــتى ذكــر� هــذه المســألة في الأصــول ومنعــه مــن إيقــاع الت

يفصــل بينهمــا بحيضــة وهــذا هــو الصــحيح والروايــة الأخــرى غــير معمــول عليهــا وقــد روى عــن النــبي 
حــدثنا  صــلّى الله عليــه وســلّم في النهــى عــن إيقــاع الــثلاث مجموعــة بمــا لا مســاغ للتأويــل فيــه وهــو مــا

ال حــدثنا معلــى بــن منصــور قــال حــدثنا ســعيد بــن ابــن قــانع قــال حــدثنا محمد بــن شــاذان الجــوهري قــ
زريــق أن عطــاء الخراســاني حــدثهم عــن الحســن قــال حــدثنا عبــد الله بــن عمــر أنــه طلــق امرأتــه تطليقــة 
وهي حائض ثم أراد أن يتبعها بتطليقتين أخريين عند القرئين الباقيين فبلغ ذلك رسـول الله صـلّى الله 

أمـرك الله إنـك قـد أخطـأت السـنة والسـنة أن تسـتقبل الطهـر عليه وسلّم فقال � ابن عمر مـا هكـذا 
فتطلق لكل قرء فأمرنى رسول الله فراجعتها وقال إذا هي طهرت فطلق عنـد ذلـك أو أمسـك فقلـت 

 كـان لي أن أراجعهـا قـال لا كانـت تبـين وتكـون معصـيةأرأيت لو كنـت طلقتهـا ثـلا� أ� رسول الله 
ــثلاث معصــيةفــأخبر صــلّى الله عليــه وســلّم نصــا في  ــل لمــا قــال النــبي * هــذا الحــديث بكــون ال إن قي فــ

صلّى الله عليه وسلّم في سائر أخبار ابن عمر حين ذكر الطهر الذي هو وقت لإيقاع طلاق السـنة 
  ثم ليطلقها إن شاء ولم يخصص ثلا� مما دو�ا كان ذلك إطلاقا للاثنتين والثلاث معا قيل
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ل بــين التطليقتــين بحيضــة ثم عطــف عليــه بقولــه ثم ليطلقهــا إن لــه لمــا ثبــت بمــا قــدمنا مــن إيجابــه ال فصــ
شاء علمنا أنه إنما أراد واحدة لا أكثر منها لاستحالة إرادته نسخ ما أوجبـه بـد� مـن إيجابـه الفصـل 
ــين إذ غــير جــائز وجــود الناســخ والمنســوخ في  ــين تطليقت بينهمــا ومــا اقتضــاه ذلــك مــن حظــر الجمــع ب

يصح إلا بعد اسـتقرار الحكـم والـتمكن مـن الفعـل ألا تـرى أنـه لا يجـوز  خطاب واحد لأن النسخ لا
أن يقول في خطاب واحد قد أبحت لكم ذا الناب من السـباع وقـد حظرتـه علـيكم لأن ذلـك عبـث 
ــث وإذا ثبــت ذلــك علمنــا أن قولــه ثم ليطلقهــا إن شــاء مبــنى علــى مــا  ل العب والله تعــالى منــزه عــن فعــ

طاب وهو أن لا يجمع بين اثنتين في طهر واحـد وأيضـا فلـو خـلا هـذا تقدم من حكمه في ابتداء الخ
اللفظ من دلالة حظر الجمع بين التطليقتين في طهـر واحـد لمـا دل علـى إ�حتـه لـوروده مطلقـا عـار� 

لم يقــتض اللفــظ أكثــر مــن واحــد وكــذلك نقــول في  قولــه ثم ليطلقهــا إن شــاء مــن ذكــر مــا تقــدم لأن
ه إنما يقتضى أدنى ما يتناولـه الاسـم وإنمـا يصـرف إلى الأكثـر بدلالـة كقـول نظائر ذلك من الأوامر أن

الرجـــل لآخـــر طلـــق امرأتـــى إن الـــذي يجـــوز لـــه إيقاعـــه �لأمـــر إنمـــا هـــو تطليقـــة واحـــدة لا أكثـــر منهـــا 
ــزوج اثنتــين لم يجــز  ــإن ت وكــذلك قــال أصــحابنا فــيمن قــال لعبــده تــزوج أنــه يقــع علــى امرأتــه واحــدة ف

لم يقـــتض إلا  قولـــه فليطقهـــا إن شـــاء ا إلا أن يقـــول المـــولى أردت اثنتـــين وكـــذلكنكـــاح واحـــدة منهمـــ
تطليقـة واحـدة ومـا زاد عليهـا فإنمــا يثبـت بدلالـة فهـذا الـذي قــدمناه مـن دلالـة الكتـاب والسـنة علــى 
حظر جمع الثلاث والاثنتين في كلمة واحدة قد ورد بمثله اتفاق السـلف مـن ذلـك مـا روى الأعمـش 

ق عــن أبى الأحــوص عــن عبــد الله أنــه قــال طــلاق الســنة أن يطلقهــا تطليقــة واحــدة عــن أبى إســحا
إذا حاضــت وطهــرت طلقهــا أخــرى وقــال إبــراهيم مثــل ذلــك وروى زهــير  وهــي طــاهر في غــير جمــاع فــ
لاق فليطلــق  لاق الــذي هــو الطــ عــن أبى إســحاق عــن أبى الأحــوص عــن عبــد الله قــال مــن أراد الطــ

بـدا لـه أن يراجعهـا وأشـهد رجلـين وإذا كانـت الثانيـة في مـرة أخـرى عند كل طهر من غير جماع فإن 
ــانِ (فكــذلك فــإن الله تعــالى يقــول  ت ــلاقُ َ�ر� روى ابــن ســيرين عــن علــى قــال لــو أن النــاس و  )الط�

أصــابوا حــد الطــلاق مــا نــدم أحــد علــى امــرأة يطلقهــا وهــي طــاهر مــن غــير جمــاع أو حــاملا قــد تبــين 
وحـدثنا محمد بـن بكـر قـال حـدثنا  ا راجعهـا وأن بـدا لـه أن يخلـى سـبيلهاحملها فإذا بدا لـه أن يراجعهـ

أبو داود قال حـدثنا حميـد بـن مسـعدة قـال حـدثنا إسماعيـل قـال أخـبر� أيـوب عـن عبـد الله بـن كثـير 
  عن مجاهد
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قال كنت عند ابن عباس فجـاءه رجـل فقـال لـه إنـه طلـق امرأتـه ثـلا� قـال فسـكت ابـن عبـاس حـتى 
ا إليه ثم قال يطلـق أحـدكم فيركـب الحموقـة ثم يقـول � ابـن عبـاس � ابـن عبـاس وإن ظننت أنه راده
قِ االلهَ َ�عَْلْ َ�ُ َ�رْجَاً (الله تعالى قال  وإنك لم تتق الله فلم أجد لك مخرجا عصيت ربـك  )وَمَنْ َ�ت�

ذا طَل�قْتُمُ (و�نت منك امرأتك وإن الله تعالى قال  هَا ا��ِ�� إِ ��
َ
تهِِنَ  يا � أى  )ال��ساءَ َ�طَل�قُوهُن� لِعِد�

قبــل عــد�ن وعــن عمــران بــن حصــين أن رجــلا قــال لــه إنى طلقــت امرأتــى ثــلا� فقــال أثمــت بربــك 
وحرمت عليك امرأتك وأبو قلابة قال سئل ابن عمر عن رجل طلـق امرأتـه ثـلا� قبـل أن يـدخل �ـا 

عــن الحســن قــال كــانوا ينكلــون مــن طلــق  فقــال لا أرى مــن فعــل ذلــك إلا قــد حــرج وروى ابــن عــون
امرأته ثلا� في مقعد واحد وروى عن ابن عمـران أنـه كـان إذا أتـى برجـل طلـق امرأتـه ثـلا� في مجلـس 
واحــد أوجعــه ضــر� وفــرق بينهمــا فقــد ثبــت عــن هــؤلاء الصــحابة حظــر جمــع الــثلاث ولا يــروى عــن 

إن قيــل قــد روى أن * أحــد مــن الصــحابة خلافــه فصــار إجماعــا عبــد الــرحمن بــن عــوف طلــق امرأتــه فــ
ثــلا� في مرضــه وإن ذلــك لم يعــب عليــه ولــو كــان جمــع الــثلاث محظــورا لمــا فعلــه وتــركهم النكــير عليــه 
دليـل علـى أ�ـم رأوه سـائغا لـه قيـل لـه لــيس في الحـديث الـذي ذكـرت ولا في غـيره أنـه طلـق ثــلا� في  

ي جـــوز عليــه الطـــلاق وقـــد بـــين ذلـــك في كلمــة واحـــدة وإنمـــا أراد أنـــه طلقهـــا ثــلا� علـــى الوجـــه الـــذ
أحاديث رواها جماعة عن الزهري عن طلحة بـن عبـد الله بـن عـوف أن عبـد الـرحمن بـن عـوف طلـق 
امرأته تماضر تطليقتـين ثم قـال لهـا في مرضـه إن أخبرتيـنى بطهـرك لأطلقنـك فبـين في هـذا الحـديث أنـه 

شــبيها �ــذا وهــو مــا حــدثنا محمد بــن  قــد روى في حــديث فاطمــة بنــت قــيسو لم يطلقهــا ثــلا� مجتمعــة 
بكــر قــال حــدثنا أبــو داود قــال حــدثنا موســى بــن إسماعيــل قــال حــدثنا أ�ن ابــن يزيــد العطــار قــال 
حدثنا يحيى بـن أبى كثـير قـال حـدثني أبـو سـلمة بـن عبـد الـرحمن أن فاطمـة بنـت قـيس حدثتـه أن أ� 

زوم أتــوا النــبي صــلّى الله عليــه وســلّم حفــص بــن المغــيرة طلقهــا وأن خالــد بــن الوليــد ونفــر مــن بــنى مخــ
 فقالوا � نبي الله إن أ� حفص بن المغيرة طلق امرأته ثلا� وإنه ترك لهـا نفقـة يسـيرة فقـال لا نفقـة لهـا

وســاق الحــديث فيقــول المحــتج لإ�حــة إيقــاع الــثلاث معــا ��ــم قــالوا للنــبي صــلّى الله عليــه وســلّم إنــه 
بر قــد أجمــل فيــه مــا فســر في غــيره وهــو مــا حــدثنا محمد بــن بكــر قــال طلقهــا ثــلا� فلــم ينكــره وهــذا خــ

حدثنا أبو داود قال حدثنا يزيد بن خالد الرملي قال حـدثنا الليـث عـن عقيـل عـن ابـن شـهاب عـن 
  أبى سلمة عن فاطمة بنت قيس أ�ا أخبرته أ�ا كانت عند
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يقــات فزعمــت أ�ــا جــاءت أبى حفــص بــن المغــيرة وأن أ� حفــص بــن المغــيرة طلقهــا آخــر ثــلاث تطل
رســول الله صــلّى الله عليــه وســلّم وذكــر الحــديث قــال أبــو داود وكــذلك رواه صــالح بــن كيســان وابــن 
جريج وشعيب بن أبى حمزة كلهم عن الزهري فبين في هذا الحديث مـا أجمـل في الحـديث الـذي قبلـه 

قيقـة الأمـر والأول فيـه ذكـر أنه إنما طلقها آخر ثلاث تطليقات وهو أولى لما فيه من الإخبـار عـن ح
الثلاث ولم يذكر إيقاعهن معا فهو محمول على أنه فرقهن على ما ذكـر في هـذا الحـديث الـذي قبلـه 

إن قيــل فيمــا * فثبــت بمــا ذكــر� مــن دلائــل الكتــاب والســنة واتفــاق الســلف أن جمــع الــثلاث محظــور فــ
تـانِ (قدمناه من دلالة قولـه تعـالى  لاقُ َ�ر� ع الاثنتـين في كلمـة واحـدة أنـه مـن علـى حظـر جمـ )الط�

حيـث دل علـى مـا ذكــرت فهـو دليـل علــى أن لـه أن يطلقهـا في طهـر واحــد مـرتين إذ لـيس في الآيــة 
تفريقهمـــا في طهـــرين وفيـــه إ�حـــة تطليقتـــين في مـــرتين وذلـــك يقتضـــى إ�حـــة تفريـــق الاثنتـــين في طهـــر 

قيـل لـه هـذا *  يفرق أحد بينهمـاواحد وإذا جاز ذلك في طهر واحد جاز جمعهما بلفظ واحد إذ لم
ؤدى إلى إســقاط حكــم اللفــظ ورفعــه رأســا وإزالــة فائدتــه وكــل قــول  غلــط مــن قبــل أن ذلــك اعتبــار يــ
يؤدى إلى رفع حكم اللفـظ فهـو سـاقط وإنمـا صـار مسـقطا لفائـدة اللفـظ وإزالـة حكمـه مـن قبـل أن 

تــانِ (قولـه تعـالى  ــلاقُ َ�ر� ر جمعهمـا في لفــظ واحـد علـى مــا قـد اقتضـى تفريــق الاثنتـين وحظـ )الط�
ؤدى إلى إ�حــة جمعهمــا في كلمــة واحــدة وفي  ــ قــدمنا مــن بيانــه وإ�حتــك لتفريقهمــا في طهــر واحــد ي
ذلك رفـع حكـم اللفـظ ومـتى حظـر� تفريقهمـا وجمعهمـا في طهـر واحـد وأبحنـاه في طهـرين فلـيس فيـه 

بعـــض فلـــم يـــؤد قولنـــا  وقـــع حكـــم اللفـــظ بـــل فيـــه اســـتعماله علـــى الخصـــوص في بعـــض المواضـــع دون
�لتفريق في طهرين إلى رفع حكمه وإنما أوجب تخصيصه إذ كان اللفظ موجبا للتفريق واتفق الجميـع 
على أنه إذا أوجب التفريق فرقهما في طهرين فحصصنا تفريقهما في طهر واحـد بدلالـة الاتفـاق مـع 

رفـع حكـم اللفـظ رأسـا حـتى استعمال حكم اللفظ ومتى أبحنا التفريـق في طهـر واحـد أدى ذلـك إلى 
 واحـــتج مـــن أ�ح ذلـــك أيضـــا* يكـــون ذكـــره للطـــلاق مـــرتين وتركـــه ســـواء وهـــذا قـــول ســـاقط مـــردود

بحديث عويمر العجلاني حين لاعن النبي صلّى الله عليه وسلّم بينه وبين امرأته فلما فرغا من لعا�مـا 
لا� ففارقهــا قبــل أن يفــرق  النــبي صــلّى الله عليــه وســلّم قــال كــذبت عليهــا إن أمســكتها هــي طــالق ثــ

قال فلما لم ينكر الشارع صلّى الله عليه وسلّم إيقاع الثلاث معا دل على إ�حتـه وهـذا الخـبر  بينهما
  لا يصح للشافعي الاحتجاج به لأن من مذهبه
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أن الفرقـة قــد كانــت وقعــت بلعــان الــزوج قبــل لعـان المــرأة فبانــت منــه ولم يلحقهــا طــلاق فكيــف كــان 
ها طلاقا لم يقع ولم يثبت حكمه فإن قيل فما وجهه على مذهبك قيـل لـه جـائز أن يكـون ينكر علي

ذلـك قبـل أن يســن الطـلاق للعـدة ومنــع الجمـع بـين التطليقــات في طهـر واحـد فلــذلك لم ينكـر عليــه 
الشارع صلّى الله عليه وسلّم وجائز أيضا أن تكون الفرقة لما كانت مستحقة مـن غـير جهـة الطـلاق 

عليــه إيقاعهــا �لطــلاق وأمــا مــن قــال ســنة الطــلاق أن لا يطلــق إلا واحــدة وهــو مــا حكينــاه  لم ينكــر
إن الــذي يـــدل علـــى إ�حـــة الـــثلاث في  عــن مالـــك بـــن أنـــس والليـــث والحســن بـــن حـــي والأوزاعـــى فـــ

ـ�حٌ بإِحِْسـانٍ (الأطهار المتفرقة قوله تعالى  وْ �َْ�ِ
َ
ْ�ساكٌ بمَِعْـرُوفٍ أ إِ

تانِ فَ لاقُ َ�ر� وفي ذلـك  )الط�
إ�حة لإيقاع الاثنتين ولما اتفقنـا علـى أنـه لا يجمعهمـا في طهـر واحـد وجـب اسـتعمال حكمهمـا في 

�حٌ بإِِحْسـانٍ (الطهرين وقد روى في قولـه تعـالى  وْ �َْ�ِ
َ
أنـه للثالثـة وفي تخيـير لـه في إيقـاع الـثلاث  )أ

ِ�� إذِا (قبل الرجعة ويدل عليه قوله تعالى  هَا ا�� ��
َ
تهِِنَ يا � قد انتظم  )طَل�قْتُمُ ال��ساءَ َ�طَل�قُوهُن� لِعِد�

إيقاع الثلاث للعدة وذلك لأنه معلوم أن المراد لأوقات العدة كما بينه الشارع صـلّى الله عليـه وسـلّم 
قوله يطلقها طاهرا من غير جماع أو حاملا قـد اسـتبان حملهـا فتلـك العـدة الـتي أمـر الله أن تطلـق  في

ــوكِ (وإذا كــان المــراد بــه أوقــات الأطهــار تنــاول الــثلاث كقولــه تعــالى  اءلهــا النســ ُ � ــلاةَ ِ�ُ ــمِ ا�ص� قِ
َ
أ

ــمْسِ  ــوهُن� (قــد عقــل منــه تكــرار فعــل الصــلاة لــدلوكها في ســائر الأ�م كــذلك قولــه  )ا�ش� َ�طَل�قُ
تهِِنَ  ات وأيضــا لمــا لمــا كــان عبــارة عــن أوقــات الأطهــار اقتضــى تكــرار الطــلاق في ســائر الأوقــ )لِعِــد�

جـــاز لـــه إيقـــاع الطـــلاق في الطهـــر الأول لأ�ـــا طـــاهر مـــن غـــير جمـــاع طهـــرا لم يوقـــع فيـــه طلاقـــا جـــاز 
إيقاعــه في الطهــر الثــاني لهــذه العلــة وأيضــا لمــا اتفقــوا علــى أنــه لــو راجعهــا جــاز لــه إيقــاع الطــلاق في 

ب أن يجــوز ذلــك لــه إذا لم يراجعهــا لوجــود المعــنى الــذي مــ ن أجلــه جــاز إيقاعــه في الطهــر الثــاني وجــ
لاق ولا في حظـره ألا تــرى أنــه لـو راجعهــا ثم جامعهــا  الطهـر الأول إذ لا حــظ للرجعـة في إ�حــة الطــ
في ذلك الطهر لم يجـز لـه إيقـاع الطـلاق فيـه ولم يكـن للرجعـة �ثـير في إ�حتـه فوجـب أن يجـوز لـه أن 

ــل لا فائــدة في الثانيــة * اجــعيطلقهــا في الطهــر الثــاني قبــل الرجعــة كمــا جــاز لــه ذلــك لــو لم ير  إن قي فــ
والثالثـــة لأنـــه إن أراد أن يبينهـــا أمكنـــه ذلـــك �لواحـــدة �ن يـــدعها حـــتى تنقضـــي عـــد�ا وقـــال تعـــالى 

وهـذا هـو الفـرق بينـه إذا راجعهـا أو لم يراجعهـا في إ�حـة الثانيـة  )وَلا َ�ت�خِذُوا آيـاتِ االلهِ هُـزُواً (
  قيل له في إيقاع الثانية* اجعوالثالثة إذا راجع وحظرهما إذا لم ير 

  »أحكام فيـ  ٦«
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ــين منــه �يقــاع الثالثــة قبــل  والثالثــة فوائــد بتعجلهــا لــو لم يوقــع الثانيــة والثالثــة لم تحصــل لــه وهــو أن تب
انقضاء عد�ا فيسقط ميراثها منه لو مات ويتزوج أختهـا وأربعـا سـواها علـى قـول مـن يجيـز ذلـك في 

نية والثالثة من فوائـد وحقـوق تحصـل لـه فلـم تكـن لغـوا مطرحـا وجـاز مـن العدة فلم يخل في إيقاع الثا
  .أجلها إيقاع ما بقي من طلاقها في أوقات السنة كما يجوز ذلك لو راجعها و�� التوفيق

  ذكر الاختلاف في الطلاق �لرجال

لـوكين قال أبو بكر رحمه الله اتفق السلف ومن بعدهم مـن فقهـاء الأمصـار علـى أن الـزوجين المم
�حٌ بإِِحْسانٍ (خارجان من قوله تعالى  وْ �َْ�ِ

َ
إِْ�ساكٌ بمَِعْرُوفٍ أ تانِ فَ لاقُ َ�ر� واتفقـوا علـى أن  )الط�

يعــنى أن المــرأة إن كانــت حـــرة  فقـــال علــى وعبــد الله الطــلاق �لنســـاء الــرق يوجــب نقصــان الطــلاق
ا اثنتــان حــرا كــان زوجهــا أو فطلاقهــا ثــلاث حــرا كــان زوجهــا أو عبــدا وأ�ــا إن كانــت أمــة فطلاقهــ

عبدا وهو قول أبى حنيفـة وأبى يوسـف وزفـر ومحمد والثـوري والحسـن بـن صـالح وقـال عثمـان وزيـد بـن 
�بت وابن عباس الطلاق �لرجال يعنون أن الزوج إن كـان عبـدا فطلاقـه اثنتـان سـواء كانـت الزوجـة 

ة وهـو قـول مالـك والشـافعى وقـال حرة أو أمة وإن كان حرا فطلاقه ثلاث حرة كانت الزوجـة أو أمـ
ابن عمر أيهما رق نقص الطلاق برقه وهو قول عثمان البتى وقد روى هشيم عـن منصـور بـن زادان 
عن عطاء عن ابن عبـاس قـال الأمـر إلى المـولى في الطـلاق أذن لـه العبـد أو لم �ذن ويتلـو هـذه الآيـة 

ءٍ  َ�َبَ االلهُ مَثلاًَ َ�بدْاً َ�مْلوُ�ً لا َ�قْدِرُ ( روى هشام عن أبى الـزبير عـن أبى معبـد مـولى  )َ� َ�ْ
ابن عباس أن غلاما ما كان لابن عباس طلق امرأته تطليقتين فقال له ابـن عبـاس ارجعهـا لا أم لـك 
فإنــه لــيس لــك مــن الأمــر شــيء فــأبى فقــال هــي لــك فاتخــذها فهــذا يــدل علــى أنــه رأى طلاقــه واقعــا 

لك يدل علـى أ�ـا كانـت أمـة وجـائز أن يكـون الغـلام حـرا لأ�مـا لولاه لم يقل له ارجعها وقوله هي 
وقــد روى في ذلــك حــديث يــدل علــى أنــه  * إذا كــا� مملــوكين فــلا خــلاف أن رقهمــا يــنقص الطــلاق

حـدثنا محمد ابـن بكـر  كـان لا يـرى طـلاق العبـد شـيئا ويرويـه عـن النـبي صـلّى الله عليـه وسـلّم وهـو مـا
زهــير بــن حــرب قــال حــدثنا يحــيى بــن ســعيد قــال حــدثنا علــى بــن قــال حــدثنا أبــو داود قــال حــدثنا 

المبارك قال حدثنا يحيى بن أبى كثير أن عمر بن معتب أخبره أن أ� حسن مولى بنى نوفل أخـبره أنـه 
  استفتى ابن عباس في مملوك تحته مملوكة فطلقها تطليقتين ثم أعتقا بعد
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قـال  ذلك رسول الله صـلّى الله عليـه وسـلّمذلك هل يصلح له أن يخطبها بعد ذلك قال نعم قضى ب
أبو داود وقد سمعت أحمد بن حنبل قال قال عبـد الـرزاق قـال ابـن المبـارك لعمـر مـن أبـو حسـن هـذا 

قــال * لقـد تحمـل صـخرة عظيمـة قـال أبـو داود وأبـو حســن هـذا روى عنـه الزهـري وكـان مـن الفقهـاء
مــن الفقهــاء * الصــدر الأول ومــن بعــدهم أبــو بكــر وهــذا الحــديث يــرده الإجمــاع لأنــه لا خــلاف بــين

والــذي يــدل علــى أن الطــلاق * أ�مــا إذا كــا� مملــوكين أ�ــا تحــرم �لإثنتــين ولا تحــل لــه إلا بعــد زوج
ــبي صــلّى الله عليــه وســلّم طــلاق الأمــة تطليقتــان وعــد�ا  �لنســاء حــديث ابــن عمــر وعائشــة عــن الن
ين الحـــديثين في نقصــان العــدة وإن كـــان وقــد تقــدم ذكـــر ســنده وقــد اســـتعملت الأمــة هــذ حيضــتان

وروده مــن طريــق الآحــاد فصــار في حيــز التــواتر لأن مــا تلقــاه النــاس �لقبــول مــن أخبــار الآحــاد فهــو 
عنــد� في معــنى المتــواتر لمــا بينــاه في مواضــع ولم يفــرق الشــارع في قولــه وعــد�ا حيضــتان بــين مــن كــان 

�ا دون الزوج ودليل آخـر وهـو أنـه لمـا اتفـق الجميـع زوجها حرا أو عبدا فثبت بذلك اعتبار الطلاق 
لاق كمــا يوجــب نقـص الحــد ثم كــان الاعتبــار في نقصــان الحــد بــرق  ب نقــص الطــ علـى أن الــرق يوجــ
من يقع به دون من يوقعه وجب أن يعتبر نقصان الطلاق برق من يقع به دون من يوقعه وهو المـرأة 

على الوجه المسنون وإن كان حرا إذا كانـت الزوجـة أمـة ويدل عليه أنه لا يملك تفريق الثلاث عليها 
ألا ترى أنه إذا أراد تفريق الثلاث عليها في أطهار متفرقة لم يمكنه إيقاع الثالثة بحـال فلـو كـان مالكـا 
للجميــع لملــك التفريــق علــى الوجــه المســنون كمــا لــو كانــت حــرة وفي ذلــك دليــل علــى أنــه غــير مالــك 

  .مة والله أعلمالثلاث إذا كانت الزوجة أ

  ذكر الحجاج لإيقاع الطلاق الثلاث معا

�حٌ بإِِحْسـانٍ (قال أبـو بكـر قولـه تعـالى  وْ �َْ�ِ
َ
ْ�ساكٌ بمَِعْرُوفٍ أ إِ

تانِ فَ لاقُ َ�ر� الآيـة يـدل  )الط�
ــانِ (علــى وقــوع الــثلاث معــا مــع كونــه منهيــا عنهــا وذلــك لأن قولــه  ت ــلاقُ َ�ر� قــد أ�ن عــن  )الط�

ثنــين �ن يقــول أنــت طــالق أنــت طــالق في طهــر واحــد وقــد بينــا أن ذلــك خــلاف حكمــه إذا أوقــع ا
السنة فإذا كان في مضمون الآية الحكـم بجـواز وقـوع الاثنتـين علـى هـذا الوجـه دل ذلـك علـى صـحة 

قوله تعالى  وقوعهما لو أوقعهما معا لأن أحدا لم يفرق بينهما وفيها الدلالة عليه من وجه آخر وهو
ل� ( فحكم بتحريمها عليه �لثالثة بعد الاثنتين ولم يفـرق  )َ�ُ مِنْ َ�عْدُ حَ�� َ�نكِْحَ زَوجْاً َ�ْ�َهُ فَلا َ�ِ

  بين إيقاعهما في طهر واحد أو في أطهار
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إن * فوجب الحكم �يقاع الجميع على أى وجه أوقعه من مسنون أو غير مسنون ومبـاح أو محظـور فـ
راد �ـــا بيـــان المنـــدوب إليـــه والمـــأمور بـــه مـــن الطـــلاق وإيقـــاع قيـــل قـــدمت بـــد� في معـــنى الآيـــة أن المـــ

الطــلاق الـــثلاث معـــا خـــلاف المســـنون عنـــدك فكيـــف نحـــتج �ـــا في إيقاعهـــا علـــى غـــير الوجـــه المبـــاح 
قيل له قد دلت الآية علـى هـذه المعـاني كلهـا مـن إيقـاع الاثنتـين * والآية لم تتضمنها على هذا الوجه

لـيس يمتنـع أن يكـون مـراد الآيـة و  ندوب إليه والمسنون تفريقها في الأطهاروالثلاث الغير السنة وأن الم
جميع ذلك ألا ترى أنه لو قال طلقـوا ثـلا� في الأطهـار وإن طلقـتم جميعـا معـا وقعـن كـان جـائزا وإذا 
لم يتناف المعنيان واحتملتها الآية وجب حملها عليهما فإن قيل معنى هذه الآية محمول علـى مـا بينـه 

تِهِنَ (ه بقولـ وقـد بـين الشـارع الطـلاق للعـدة وهـو أن يطلقهـا في ثلاثـة أطهـار إن  )َ�طَل�قُوهُن� لِعِد�
قيـل لـه نسـتعمل الآيتـين علـى مـا تقتضـيانه مـن * أراد إيقاع الثلاث ومتى خالف ذلـك لم يقـع طلاقـه

ه الآيـة وإن طلـق أحكامهما فنقول إن المندوب إليه المأمور به هو الطلاق للعدة على ما بينه في هـذ
تـانِ (لغير العدة وجمع الثلاث وقعن لما اقتضته الآية الأخـرى وهـي قولـه تعـالى  لاقُ َ�ر� وقولـه  )الط�

ل� َ�ُ مِنْ َ�عْدُ (تعالى  إِنْ طَل�قَها فَلا َ�ِ
نفى لما اقتضه هذه الآية  )َ�طَل�قُوهُنَ (إذ ليس في قوله  )فَ

ــتي ف يهــا ذكــر الطــلاق للعــدة دلالــة علــى وقوعهــا إذا طلــق لغــير الأخــرى علــى أن في فحــوى الآيــة ال
تهِِنَ (العدة وهو قوله تعالى  وَتلِـْكَ حُـدُودُ االلهِ وَمَـنْ َ�تَعَـد� (ـ  إلى قوله تعـالىـ  )َ�طَل�قُوهُن� لِعِد�

يقاعـه ولا  فلـو لا أنـه إذا طلـق لغـير العـدة وقـع مـا كـان ظالمـا لنفسـه � )حُدُودَ االلهِ َ�قَدْ ظَلمََ َ�فْسَهُ 
كــان ظالمــا لنفســه بطلاقــه وفي هــذه الآيــة دلالــة علــى وقوعهــا إذا طلــق لغــير العــدة ويــدل عليــه قولــه 

يعـنى والله أعلـم أنـه إذا أوقـع الطـلاق  )وَمَنْ َ�ت�ـقِ االلهَ َ�ْعَـلْ َ�ُ َ�رْجَـاً (تعـالى في نسـق الخطـاب 
الرجعـة وعلـى هـذا المعـنى �ولـه ابـن عبـاس  على ما أمره الله كان له مخرجا مما أوقع إن لحقه نـدم وهـو

قِ االلهَ َ�عَْلْ َ�ُ َ�رْجَاً (حين قال للسائل الذي سأله وقد طلق ثلا� إن الله يقـول  وإنـك  )وَمَنْ َ�ت�
قـال علـى بـن أبى طالـب   لم تتق الله فلم أجـد لـك مخرجـا عصـيت ربـك و�نـت منـك امرأتـك ولـذلك

إن قيـل لمـا كـان عاصـيا *  حد الطلاق ما ندم رجل طلق امرأته كرم الله وجهه لو أن الناس أصابوا فـ
في إيقاع الثلاث معا لم يقع إذ ليس هو الطلاق المأمور به كما لو وكل رجل رجـلا �ن يطلـق امرأتـه 

  قيل له أما كونه عاصيا في الطلاق* في ثلاثة أطهار لم يقع إذا جمعهن في طهر واحد ثلا�
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إن الله جعـل الظهـار منكـرا مـن القـول فغير مانع صحة وقوعه لما  دللنا عليه فيما سـلف ومـع ذلـك فـ
وزورا وحكم مع ذلك بصحة وقوعه فكونه عاصـيا لا يمنـع لـزوم حكمـه والإنسـان عـاص � في ردتـه 
عن الإسلام ولم يمنـع عصـيانه مـن لـزوم حكمـه وفـراق امرأتـه وقـد �ـاه الله عـن مراجعتهـا ضـرارا بقولـه 

فلـو راجعهـا وهـو يريـد ضـرارها لثبـت حكمهـا وصـحت  )كُوهُن� ِ�اراً ِ�َعْتَـدُواوَلا ُ�مْسِ (تعـالى 
رجعته وأما الفرق بينه وبين الوكيل فهو أن الوكيل إنما يطلق لغيره وعنـه يعـبر ولـيس يطلـق لنفسـه ولا 
يملك ما يوقعـه ألا تـرى أنـه لا يتعلـق بـه شـيء مـن حقـوق الطـلاق وأحكامـه فلمـا لم يكـن مالكـا لمـا 

وقعــه وإنمـــا يصـــح إيقاعــه لغـــيره مـــن جهـــة الأمــر إذ كانـــت أحكامـــه تتعلـــق �لأمــر دونـــه لم يقـــع مـــتى ي
خالف الأمر وأما الزوج فهو مالك الطلاق وبه تتعلق أحكامه وليس يوقع لغيره فوجب أن يقع مـن 
ة حيث كان مالكا للثلاث وارتكاب النهى في طلاقه غير مانع وقوعه كما وصفنا في الظهار والرجع

ئ أم امرأتــه بشــبهة حرمــت عليــه امرأتــه وهــذا  والــردة وســائر مــا يكــون بــه عاصــيا ألا تــرى أنــه لــو وطــ
المعـــنى الـــذي ذكـــر�ه مـــن حكـــم الـــزوج في ملكـــه للـــثلاث مـــن الوجـــوه الـــتي ذكـــر� يـــدل علـــى أنـــه إذا 

حـديث ابـن عمـر الـذي ذكـر�ه  أوقعهـن معـا وقـع إذ هـو موقـع لمـا ملـك ويـدل عليـه مـن جهـة السـنة
كــان لي أن أراجعهــا فقــال النــبي صــلّى الله عليــه وســلّم لا  أرأيــت لــو طلقتهــا ثــلا� أســنده حــين قــال 

وحدثنا محمد بن بكر قال حدثنا أبو داود قال حدثنا جرير بن حازم عـن  كانت تبين ويكون معصية
يه عـن جـده أنـه طلـق امرأتـه البتـة فـأتى الزبير بن سعيد عن عبد الله بن على بن يزيد بن ركانة عن أب

رسول الله صلّى الله عليه وسلّم فقال ما أردت �لبتة قال واحدة قال آ� قـال آ� قـال هـو علـى مـا 
وقـــد تقــــدم ذكـــر أقاويــــل  أردت فلـــو لم تقــــع الـــثلاث إذا أراهــــا لمـــا اســــتحلفه �� مـــا أراد إلا واحــــدة

ب إيقــاع الــثلاث معــا وإن  الســلف فيــه وأنــه يقــع وهــو معصــية فالكتــاب و  الســنة وإجمــاع الســلف توجــ
وذكر بشـر بـن الوليـد عـن أبى يوسـف أنـه قـال كـان الحجـاج بـن أرطـاة خشـنا وكـان * كانت معصية

 يقول طلاق الثلاث ليس بشـيء وقـال محمد بـن إسـحاق الطـلاق الـثلاث تـرد إلى الواحـدة واحـتج بمـا
لا� في رواه عـن داود بـن الحصـين عــن عكرمـة عـن ابـن عبــاس قـ ال طلـق ركانـة بــن عبـد يزيـد امرأتـه ثــ

مجلس فحزن عليها حز� شديدا فسـأله رسـول الله صـلّى الله عليـه وسـلّم كيـف طلقتهـا فقـال طلقتهـا 
وبمـا روى  ثلا� قال في مجلس واحد قال نعم قال فإنما تلك واحدة فارجعهـا إن شـئت قـال فرجعتهـا

  أبو عاصم عن ابن جريج عن
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أن أ� الصهباء قال لابن عباس ألم تعلم أن الثلاث كانت على عهـد رسـول الله  ابن طاوس عن أبيه
صلّى الله عليه وسلّم وأبى بكر وصدرا من خلافة عمر ترد إلى الواحدة قال نعـم وقـد قيـل أن هـذين 
الخبرين منكران وقد روى سعيد بن جبير ومالك ابن الحارث ومحمد بن إ�س والنعمـان بـن أبى عيـاش  

ابن عباس فيمن طلق امرأتـه ثـلا� أنـه قـد عصـى ربـه و�نـت منـه امرأتـه وقـد روى حـديث  كلهم عن
أبى الصهباء على غير هذا الوجه وهو أن ابن عباس قال كان الطلاق الثلاث علـى عهـد رسـول الله 
صــلّى الله عليــه وســلّم وأبى بكــر وصــدرا مــن خلافــة عمــر واحــدة فقــال عمــر لــو أجــز�ه علــيهم وهــذا 

قد روى ابـن وهـب قـال أخـبرنى عيـاش بـن و نوا يطلقون ثلا� فأجازها عليهم د� أ�م إنما كامعناه عن
عبد الله الفهري عن ابن شهاب عن سهل بن سـعد أن عـويمر العجـلاني لمـا لا عـن رسـول الله صـلّى 
� الله عليه وسلّم بينه وبين امرأته قال عويمر كـذبت عليهـا � رسـول الله إن أمسـكتها فهـي طـالق ثـلا

فطلقهــا ثــلا� قبــل أن �مــره رســول الله صــلّى الله عليــه وســلّم فأنفــذ رســول الله صــلّى الله عليــه وســلّم 
وما قدمنا مـن دلالـة الآيـة والسـنة والاتفـاق يوجـب إيقـاع الطـلاق في الحـيض وإن كـان *  ذلك عليه

حـدثنا محمد  ج بمـاواحـت معصية وزعم بعض الجهال ممن لا يعد خلافه أنـه لا يقـع إذا طلـق في الحـيض
بــن بكــر قــال حــدثنا أبــو داود قــال حــدثنا أحمــد بــن صــالح قــال حــدثنا عبــد الــرزاق قــال أخــبر� ابــن 
ــزبير  جــريج قــال أخــبرنى أبــو الــزبير أنــه سمــع عبــد الــرحمن بــن أيمــن مــولى عــروة يســأل ابــن عمــر وأبــو ال

حائضـا علـى عهـد  يسمع فقـال كيـف تـرى في رجـل طلـق امرأتـه حائضـا فقـال طلـق ابـن عمـر امرأتـه
رسول الله صلّى الله عليه وسلّم فسـأل عمـر رسـول الله صـلّى الله عليـه وسـلّم فقـال إن عبـد الله طلـق 

قيــل لــه هــذا *  وهــي حــائض فقــال فردهــا علــى ولم يرهــا شــيئا وقــال إذا طهــرت فليطلــق او ليمســك
محمد بــن بكــر قــال  حــدثنا غلــط فقــد رواه جماعــة عــن ابــن عمــر أنــه اعتــد بتلــك التطليقــة مــن ذلــك مــا

حدثنا ابو داود قال حدثنا القعنبي قال حدثنا يزيد بن إبراهيم عن محمد بن سـيرين قـال حـدثنا يـونس 
بن جبير قال سألت عبد الله ابن عمر قال قلت رجل طلق امرأته وهي حائض قـال تعـرف عبـد الله 

الله عليـه وسـلّم فسـأله بن عمر قلـت نعـم قـال فإنـه طلـق امرأتـه وهـي حـائض فـأتى عمـر النـبي صـلّى 
ـــل عـــد�ا رأيـــت إن عجـــزوا أقـــال قلـــت فيعتـــد �ـــا قـــال فمـــه  فقـــال مـــره فليراجعهـــا ثم ليطلقهـــا في قب

ستحمق فهذا خبر ابن عمر في هذا الحديث أنه اعتد بتلـك التطليقـة ومـع ذلـك فقـد روى في سـائر 
ا احتـاج إلى الرجعـة وكانـت أخبار ابن عمر أن الشارع أمره �ن يراجعها ولو لم يكن الطلاق واقعا لمـ

  لا تصح
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رجعته لأنه لا يجوز أن يقال راجع امرأته ولم يطلقها إذ كانت الرجعة لا تكـون إلا بعـد الطـلاق ولـو 
قولـه تعـالى * صح ما روى أنه لم يره شـيئا كـان معنـاه أنـه لم يبنهـا منـه بـذلك الطـلاق ولم تقـع الزوجيـة

�حٌ ( وْ �َْ�ِ
َ
إِْ�ساكٌ بمَِعْرُوفٍ أ ـلاقُ (قال أبو بكر لما كانت الفـاء للتعقيـب وقـال  )بإِِحْسانٍ  فَ الط�

�حٌ بإِحِْسـانٍ  وْ �َْ�ِ
َ
ْ�ساكٌ بِمَعْرُوفٍ أ إِ

تانِ فَ اقتضـى ذلـك كـون الإمسـاك المـذكور بعـد الطـلاق  )َ�ر�
وهذا الإمساك إنما هو الرجعة لأنه ضد الطلاق وقد كان وقـوع الطـلاق موجبـة التفرقـة عنـد انقضـاء 

عـــدة فســـمى الله الرجعـــة إمســـاكا لبقـــاء النكـــاح �ـــا بعـــد مضـــى ثـــلاث حـــيض ورفـــع حكـــم البينونـــة ال
المتعلقة �نقضاء العدة وإنما أ�ح له إمساكها على وصف وهو أن يكـون بمعـروف وهـو وقوعـه علـى 

ل فــلا يقصــد بــه ضــرارها علــى مــا ذكــره في قولــه تعــالى  ــكُوهُن� ِ�اراً (وجــه يحســن ويجمــ وَلا ُ�مْسِ
وإنمـا أ�ح لـه الرجعـة علــى هـذه الشـريطة ومـتى أرجـع بغـير معـروف كـان عاصـيا فالرجعــة  )عْتَـدُواِ�َ 

 )وَلا ُ�مْسِكُوهُن� ِ�اراً ِ�َعْتدَُوا وَمَنْ َ�فْعَلْ ذ�كَِ َ�قَدْ ظَلمََ َ�فْسَـهُ (صـحيحة بدلالـة قولـه تعـالى 
ْ�ساكٌ بمَِعْرُوفٍ ( فلولا صحة الرجعة لما كان لنفسه ظالما �ا وفي قولـه تعـالى إِ

دلالـة علـى وقـوع  )فَ
الرجعة �لجماع لأن الإمساك على النكاح إنما هو الجماع وتوابعه من اللمس والقبلة ونحوها والـدليل 
عليــه أن مـــن يحـــرم عليــه جماعهـــا تحريمـــا مؤبـــدا لا يصــح لـــه عقـــد النكـــاح عليهــا فـــدل ذلـــك علـــى أن 

لجمــاع ممســكا لهــا وكــذلك اللمــس والقبلــة للشــهوة الإمســاك علــى النكــاح مخــتص �لجمــاع فيكــون �
والنظر إلى الفرج بشهوة إذ كانت صحة عقد النكاح مختصة �ستباحة هذه الأشياء فمتى فعل شـيئا 

إِْ�ســاكٌ بمَِعْــرُوفٍ (مــن ذلــك كــان ممســكا لهــا بعمــوم قولــه تعــالى  ــ�حٌ (وأمــا قولــه  )فَ وْ �َْ�ِ
َ
أ

إِحْســانٍ  أن المــراد بــه الثالثــة وروى عـن النــبي صــلّى الله عليــه وســلّم  فقـد قيــل فيــه وجهــان أحـدهما )بِ
حـدثنا عبـد الله بـن إسـحاق المـروزى  حديث غير �بت من طريـق النقـل ويـرده الظـاهر أيضـا وهـو مـا

قال حدثنا الحسن بن أبى الربيع الجرجانى قال أخبر� عبد الرزاق قال أخبر� الثوري عن إسماعيل بـن 
ْ�ساكٌ بمَِعْـرُوفٍ (قال رجل � رسول الله أسمع الله يقول سميع عن أبى رزين قال  إِ

تانِ فَ لاقُ َ�ر� الط�
إِحْسـانٍ  �حٌ بِ وْ �َْ�ِ

َ
وقـد روى عـن جماعـة مـن السـلف مـنهم  فـأين الثالثـة قـال التسـريح �حسـان )أ

ل أصــح إذ لم يكــن الخــبر المــروي عــن  ــ الســدى والضــحاك أنــه تركهــا حــتى تنقضــي عــد�ا وهــذا التأوي
بي صـلّى الله عليـه وسـلّم في ذلـك �بتـا وذلـك مـن وجـوه أحـدها أن سـائر المواضـع الـذي ذكـره الله الن

  فيها عقيب الطلاق الإمساك والفراق فإنما أراد به ترك الرجعة
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ْ�سِكُوهُن� بمَِعْرُ (قولـه تعـالى * حتى تنقضي عد�ا منه
َ
أ جَلَهُن� فَ

َ
وْ وَ�ذِا طَل�قْتُمُ ال��ساءَ َ�بلَغَْنَ أ

َ
وفٍ أ

ــرُوفٍ  ــوهُن� بِمَعْ والمــراد �لتســريح تــرك الرجعــة إذ معلــوم أنــه لم يــرد فأمســكوهن بمعــروف أو  )َ��حُ
وْ فـارِقُوهُن� (طلقوهن واحدة أخـرى ومنـه قولـه تعـالى 

َ
ْ�سِـكُوهُن� بِمَعْـرُوفٍ أ

َ
جَلهَُن� فأَ

َ
ذا بلَغَْنَ أ إِ

فَ
ــرُوفٍ  ولم يــرد بــه إيقاعــا مســتقبلا وإنمــا أراد بــه تركهــا حــتى تنقضــي عــد�ا والجهــة الأخــرى أن  )بِمَعْ

ل� َ�ُ مِنْ َ�عْدُ حَ�� َ�نكِْحَ زَوجْاً (الثالثة مذكورة في نسـق الخطـاب في قولـه تعـالى  إِنْ طَل�قَها فَلا َ�ِ
فَ

بينونة الموجبة للتحريم إلا بعـد زوج فإذا كانت الثالثة مذكورة في صدر هذا الخطاب مفيدة لل )َ�ْ�َهُ 
�حٌ بإِِحْسانٍ (وجب حمل قوله تعـالى  وْ �َْ�ِ

َ
علـى فائـدة مجـددة وهـي وقـوع البينونـة �لإثنتـين بعـد  )أ

ب للتحــريم ونســخ مــا كــان  انقضــاء العــدة وأيضــا لمــا كــان معلومــا أن المقصــد فيــه عــدد الطــلاق الموجــ
�حٌ بإِِحْسانٍ (كان قوله تعالى   جائزا من إيقاع الطلاق وبلا عدد محصور فلو وْ �َْ�ِ

َ
هو الثالثة لما  )أ

أ�ن عــن المقصــد في إيقــاع التحــريم �لــثلاث إذ لــو اقتصــر عليــه لمــا دل علــى وقــوع البينونــة المحرمــة لهــا 
ل� َ�ُ مِنْ َ�عْـدُ حَـ�� َ�ـنكِْ (إلا بعد زوج وإنما علم التحريم بقولـه تعـالى  إِنْ طَل�قَها فَلا َ�ِ

حَ زَوجْـاً فَ
�حٌ بإِِحْسانٍ (فوجب أن لا يكـون قولـه تعـالى  )َ�ْ�َهُ  وْ �َْ�ِ

َ
هـو الثالثـة وأيضـا لـو كـان التسـريح  )أ

إِنْ طَل�قَها(�حسان هو الثالثة لوجب أن يكون قولـه تعـالى 
عقيـب ذلـك هـي الرابعـة لأن الفـاء  )فَ

ــ�حٌ (أن قولــه تعــالى  للتعقيــب قــد اقتضــى طلاقــا مســتقبلا بعــد مــا تقــدم ذكــره فثبــت بــذلك وْ �َْ�ِ
َ
أ

إِحْسانٍ  ـل� َ�ُ مِـنْ َ�عْـدُ حَـ�� (قولـه تعـالى * هو تركها حتى تنقضي عد�ا )بِ إِنْ طَل�قَها فَـلا َ�ِ
فَ

منـتظم لمعـان منهـا تحريمهـا علـى المطلـق ثـلا� حـتى تـنكح زوجـا غـيره مفيـد في  )َ�نكِْحَ زَوجْـاً َ�ـْ�َهُ 
�لطـلاق الـثلاث العقـد والـوطء جميعـا لأن النكـاح هـو الـوطء في الحقيقـة  شرط ارتفاع التحريم الواقع

وذكـر الـزوج يفيـد العقـد وهـذا مـن الإيجـاز والاقتصــار علـى الكنايـة المفهمـة المغنيـة عـن التصـريح وقــد 
 وردت عن النبي صلّى الله عليه وسلّم أخبار مستفيضة في أ�ا لا تحل للأول حتى يطأها الثـاني منهـا

زهــري عــن عــروة عــن عائشــة أن رفاعــة القرظــي طلــق امرأتــه ثــلا� فتزوجــت عبــد الــرحمن بــن حــديث ال
الزبير فجاءت إلى النبي صلّى الله عليه وسلّم فقالت � نـبي الله إ�ـا كانـت تحـت رفاعـة فطلقهـا آخـر 

وب ثلاث تطليقات فتزوجت بعده عبد الرحمن بن الزبير وإنه � رسـول الله مـا معـه إلا مثـل هدبـة الثـ
فتبســـم رســـول الله صـــلّى الله عليـــه وســـلّم وقـــال لعلـــك تريـــدين أن ترجعـــى إلى رفاعـــة لا حـــتى تـــذوقي 

  عسيلته ويذوق عسيلتك



٨٩ 

وروى ابــن عمــر وأنــس بــن مالــك عــن النــبي صــلّى الله عليــه وســلّم مثلــه ولم يــذكر قصــة امــرأة رفاعــة 
لها فهـي عنـد� في حيـز التـواتر ولا وهذه أخبار وقد تلقاها الناس �لقبول واتفق الفقهاء على استعما

ــين الفقهــاء في ذلــك إلا شــيء يــروى عــن ســعيد بــن المســيب أنــه قــال إ�ــا لا تحــل لــلأول  خــلاف ب
ــنكِْحَ (وقولــه تعــالى * بــنفس عقــد النكــاح دون الــوطء ولم نعلــم أحــدا �بعــه عليــه فهــو شــاذ حَــ�� َ�

ئهـا الـزوج الثـاني ارتفـع ذلـك التحـريم الموقـع وبقـي غاية التحـريم الموقـع �لـثلاث فـإذا وط )زَوجْاً َ�ْ�َهُ 
التحريم من جهة إ�ا تحت زوج كسائر النساء الأجنبيات فمتى فارقها الثاني وانقضت عـد�ا حلـت 

نْ َ�َ�اجَعا(للأول وقوله تعالى 
َ
إِنْ طَل�قَها فَلا جُناحَ عَليَهِْما أ

مرتب على ما أوجـب مـن العـدة  )فَ
ْ�فُسِهِن� ثلاَثةََ قُرُوءٍ (وله تعـالى على المدخول �ا في ق

َ
��صْنَ بأِ وَلا (وقولـه تعـالى  )وَا�مُْطَل�قاتُ َ�َ�َ

جَلهَُ 
َ
ونحوها مـن الآي الحـاظرة للنكـاح في العـدة وقولـه  )َ�عْزُِ�وا ُ�قْدَةَ ا���حِ حَ�� َ�بلْغَُ الكِْتابُ أ

نْ (تعالى 
َ
إِنْ طَل�قَها فَلا جُناحَ عَليَْهِما أ

نص على ذكر الطلاق ولا خلاف أن الحكم  )َ�َ�اجَعا فَ
في إ�حتها للزوج الأول غير مقصور على الطلاق وأن سائر الفرق الحادثة بينهمـا مـن نحـو مـوت أو 
ردة أو تحريم بمنزلة الطلاق وإن كان المذكور نفسه هو الطلاق وفيه الدلالة أيضا علـى جـواز النكـاح 

إليها من غير ذكر الولي وفيه أحكام أخـر نـذكرها عنـد ذكـر� لأحكـام بغير ولى لأنه أضاف التراجع 
الخلــع بعــد ذلــك ولكنــا قــدمنا ذكــر الثالثــة لأنــه يتصــل بــه في المعــنى بــذكر الاثنتــين وإن تخللهمــا ذكــر 

  .الخلع و�� التوفيق

  �ب الخلع

ا (قال الله تعالى  خُذُوا ِ�م�
ْ
نْ تأَ

َ
ل� لَُ�مْ أ لا� يُقِيمـا حُـدُودَ وَلا َ�ِ

َ
نْ َ�افا �

َ
آتَ�تُْمُوهُن� شَ�ئْاً إلاِ� أ

فحظر على الزوج �ذه الآية أن �خـذ منهـا شـيئا ممـا أعطاهـا إلا علـى الشـريطة كمـا أن قولـه  )االلهِ 
فٍ (تعـالى 

ُ
نْ (قـد دل علـى حظـر مـا فوقـه مـن ضـرب أو شـتم وقولـه تعـالى  )فَلا َ�قُلْ �هَُما أ

َ
إلاِ� أ

ــا  ــدُودَ االلهِ َ�اف ــا حُ لا� يقُِيم
َ
ترض علــى كــل واحــد منهمــا في العشــرة  )� قــال طــاوس يعــنى فيمــا افــ

والصـحبة وقــال القاسـم بــن محمد مثــل ذلـك وقــال الحســن هـو أن تقــول المــرأة والله لا أغتسـل لــك مــن 
حمـه الله جنابة وقال أهل اللغة إلا أن يخافا معناه إلا أن يظنا وقال أبو محجـن الثقفـي أنشـده الفـراء ر 

  :تعالى 
  إذا مــــــــــــــــــــت فــــــــــــــــــــادفني إلى جــــــــــــــــــــب كرمــــــــــــــــــــة

  تـــــــــــــــروى عظـــــــــــــــامي بعـــــــــــــــد مـــــــــــــــوتى عروقهـــــــــــــــا   

   
  



٩٠ 

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــدفني �لعـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــراء فـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــإننىو    لا ت

  أخــــــــــــــــــاف إذا مــــــــــــــــــا مــــــــــــــــــت أن لا أذوقهــــــــــــــــــا   

   
  :وقال آخر 

  أ�نى كــــــــــــــــــــــلام عــــــــــــــــــــــن نصــــــــــــــــــــــيب يقولــــــــــــــــــــــه

  مـــــــــــــــا خفــــــــــــــــت � ســــــــــــــــلام أنــــــــــــــــك عــــــــــــــــائبىو    

   
يعنى ما ظننت وهذا الخوف من تـرك إقامـة حـدود الله علـى وجهـين إمـا أن يكـون أحـدهما سـىء 
الخلـق أو جميعـا فيفضـى �مـا ذلـك إلى تـرك إقامـة حـدود الله فيمـا ألـزم كـل واحـد منهمـا مـن حقـوق 

ي عَليَْهِن� باِ�مَْعْرُوفِ (النكاح في قوله تعالى  ِ
دهما مبغضا للآخر وإما أن يكون أح )وَ�هَُن� مِثلُْ ا��

ــتي  ؤد بــه ذلــك إلى مخالفــة أمــر الله في تقصــيره في الحقــوق ال فيصــعب عليــه حســن العشــرة وا�املــة فيــ
فَلا تمَِيلـُوا ُ�� ا�مَْيـْلِ َ�تَـذَرُوها (تلزمه وفيما ألزم الزوج من إظهار الميل إلى غيرهـا في قولـه تعـالى 

روى و ن ترك إقامة حدود الله التي حدها لهما حـل الخلـع فإذا وقع أحد هذين وأشفقا م )َ��مُْعَل�قَةِ 
جابر الجعفي عن عبد الله بن يحيى عن على كرم الله وجهه أنه قال كلمات إذا قـالتهن المـرأة حـل لـه 

وقــال  أن �خـذ الفديـة إذا قالــت لـه لا أطيـع لــك أمـرا ولا أبـر لــك قسـما ولا اغتسـل لــك مـن جنابـة
ل للرجل أن �خذ الفدية من امرأته إلا أن تعصـيه ولا تـبر لـه قسـما وإذا المغيرة عن إبراهيم قال لا يح

ــل منهــا الفديــة وأبــت أن تعطيــه بعثــا  فعلــت ذلــك وكــان مــن قبلهــا حلــت لــه الفديــة وإن أبى أن يقب
حكمــين حكمــا مــن أهلــه وحكمــا مــن أهلهــا وذكــر علــى بــن أبى طلحــة عــن ابــن عبــاس قــال تركهــا 

الـــزوج وســـوء خلقهـــا فتقـــول والله لا أبـــر لـــك قســـما ولا أطـــأ لـــك  إقامـــة حـــدود الله اســـتخفافا بحـــق
إذا فعلــت ذلــك فقــد حــل لــه منهــا الفديــة ولا �خــذ أكثــر ممــا أعطاهــا  مضــجعا ولا أطيــع لــك أمــرا فــ

ءٍ مِنـْهُ َ�فْسـاً (شيئا ويخلى سبيلها وإن كانت الإساءة من قبلها ثم قال  إِنْ طِْ�َ لَُ�مْ َ�ـنْ َ�ْ
فَ

ُ�وُهُ هَنِ�ئ * يقول إن كان عن غير ضرار ولا خديعة فهـو هـنيء مـريء كمـا قـال الله تعـالى )اً َ�رِ�ئاً فَ
وقد اختلف في نسخ هذه الآية فـروى حجـاج عـن عقبـة بـن أبى الصـهباء قـال سـألت بكـر بـن عبـد 
الله عـن رجــل تريــد منــه امرأتــه الخلـع قــال لا يحــل لــه أن �خــذ منهـا شــيئا قلــت لــه يقــول الله في كتابــه 

هِ فَ ( ردَُْ�مُ اسْ�بِدْالَ زَوْجٍ مَ�نَ (قال هذه نسخت بقولـه  )لا جُناحَ عَليَهِْما ِ�يمَا اْ�تدََتْ بِ
َ
وَ�نِْ أ

خُذُوا مِنهُْ شَـ�ئْاً 
ْ
وروى أبـو عاصـم عـن ابـن جـريج قـال قلـت  )زَوْجٍ وَآتَ�تُْمْ إِحْداهُن� قنِطْاراً فَلا تأَ

يحــل لــه قــال لا إمــا أن يرضــى فيمســك أا إلى الخلــع رأيــت إذا كانــت لــه ظالمــة مســيئة فــدعاهألعطــاء 
  قال أبو بكر وهو قول شاذ يرده ظاهر الكتاب والسنة واتفاق* وإما أن يسرح



٩١ 

ردَُْ�مُ اسْ�بِدْالَ زَوْجٍ مَـ�نَ زَوْجٍ (السلف ومع ذلك فليس في قولـه 
َ
الآيـة مـا يوجـب نسـخ  )وَ�نِْ أ

لا� يقُِيما (قوله تعـالى 
َ
إِنْ خِفْتُمْ �

هِ فَ لأن كـل واحـدة  )حُدُودَ االلهِ فلاَ جُناحَ عَليَْهِما ِ�يمَا اْ�تدََتْ بِ
منهمـــا مقصـــورة الحكـــم علـــى حـــال مـــذكورة فيهـــا فإنمـــا حظـــر الخلـــع إذا كـــان النشـــوز مـــن قبلـــه وأراد 
اســتبدال زوج مكــان زوج غيرهــا وأ�حــه إذا خافــا أن لا يقيمــا حــدود الله �ن تكــون مبغضــة لــه أو 

كــان هــو ســيئ الخلــق ولا يقصــد مــع ذلــك الإضــرار �ــا لكنهمــا يخافــان أن لا يقيمــا   ســيئة الخلــق أو
حدود الله في حسن العشرة وتوفية ما لزمهما الله من حقوق النكاح وهذه الحال غير تلك فلـيس في 
إحــــداهما مــــا يعــــترض بــــه علــــى الأخــــرى ولا يوجــــب نســــخها ولا تخصيصــــها أيضــــا إذ كــــل واحــــدة 

ذْهَبوُا ببِعَْضِ ما آتَ�تُْمُـوهُنَ (وكـذلك قولـه تعـالى  مستعملة فيما وردت فيه إذا   )وَلا َ�عْضُلوُهُن� ِ�َ
كان خطا� للأزواج فإنما حظر عليهم أخذ شيء من مالها إذا كان النشوز من قبله قاصدا للإضرار 

ى عـن �ا إلا أن �تى بفاحشـة مبينـة فقـال ابـن سـيرين وأبـو قلابـة يعـنى إن يظهـر منهـا علـى ز� ورو 
عطاء والزهري وعمر وابن شعيب إن الخلع لا يحـل إلا مـن الناشـز فلـيس في شـيء مـن هـذه الآ�ت 

  .نسخ وجميعها مستعمل والله أعلم

  ذكر اختلاف السلف وسائر فقهاء الأمصار فيما يحل أخذه �لخلع

وهـــو قـــول ســـعيد ابـــن  روى عـــن علـــى رضـــى الله عنـــه أنـــه كـــره أن �خـــذ منهـــا أكثـــر ممـــا أعطاهـــا
المسـيب والحســن وطـاوس وســعيد بــن جبـير وروى عــن عمــر وعثمـان وابــن عمــر وابـن عبــاس ومجاهــد 
وإبراهيم والحسن رواية أخرى أنه جائز لـه أن يخلعهـا علـى أكثـر ممـا أعطاهـا ولـو بعقاصـها وقـال أبـو 
اد حنيفة وزفر وأبو يوسف ومحمد إذا كان النشوز من قبلها حل له أن �خـذ منهـا مـا أعطاهـا ولا يـزد

وإن كان النشوز من قبله لم يحل له أن �خـذ منهـا شـيئا فـإن فعـل جـاز في القضـاء وقـال ابـن شـبرمة 
تجــوز المبــارأة إذا كانــت مــن غــير إضــرار منــه وإن كانــت علــى إضــرار منــه لم تجــز وقــال ابــن وهــب عــن 

هـا مالهـا مالك إذا علـم أن زوجهـا أضـر �ـا وضـيق عليهـا وأنـه ظـالم لهـا قضـى عليهـا الطـلاق ورد علي
وذكر ابن القاسم عن مالك أنه جائز للرجل أن �خذ منها في الخلع أكثر ممـا أعطاهـا ويحـل لـه وإن  
كــان النشــوز مــن قبــل الــزوج حــل لــه أن �خــذ مــا أعطتــه علــى الخلــع إذا رضــيت بــذلك ولم يكــن في 

أن �خــذ  ذلـك ضـرر منـه لهــا وعـن الليـث نحــو ذلـك وقـال الثــوري إذا كـان الخلـع مــن قبلهـا فـلا �س
  منها شيئا وإذا
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كان من قبله فلا يحل له أن �خـذ منهـا شـيئا وقـال الأوزاعـى في رجـل خـالع امرأتـه وهـي مريضـة إن  
كانت �شزة كان في ثلثها وإن لم تكن �شزة رد عليها وكانت له عليها الرجعة وإن خالعها قبل أن 

قبـل أن  يدخل �ا على جميع مـا أصـدقها ولم يتبـين منهـا نشـوز أ�مـا إذا اجتمعـا علـى فسـخ النكـاح
يــدخل �ـــا فـــلا أرى بـــذلك �ســـا وقــال الحســـن بـــن حـــي إذا كانـــت الإســاءة مـــن قبلـــه فلـــيس لـــه أن 
يخلعهــا بقليــل ولا كثــير وإذا كانــت الإســاءة مــن قبلهــا والتعطيــل لحقــه كــان لــه أن يخالعهــا علــى مــا 

ا لزوجهـا تراضيا عليه وكـذلك قـول عثمـان البـتى وقـال الشـافعى إذا كانـت المـرأة مانعـة مـا يجـب عليهـ
حلـت الفديـة للــزوج وإذا حـل لــه أن �كـل مـا طابــت بـه نفســا علـى غـير فــراق حـل لــه أن �كـل مــا 

قـال أبـو بكـر قـد أنـزل الله تعـالى في الخلـع آ�ت منهـا قولـه تعـالى * طابت به نفسا و�خذ الفراق بـه
ردَُْ�مُ اسْ�بِدْالَ زَوْجٍ مَ�نَ زَوْجٍ وَآتَ�تُْمْ إِحْداهُن� (

َ
خُذُونـَهُ  وَ�نِْ أ

ْ
تأَ

َ
خُذُوا مِنهُْ شَ�ئْاً أ

ْ
قنِطْاراً فَلا تأَ

ثمْاً مُبِ�ناً  فهـذا يمنـع أخـذ شـيء منهـا إذا كـان النشـوز مـن قبلـه فلـذلك قـال أصـحابنا لا  )ُ�هْتاناً وَ�ِ
خُـذُوا (وقال تعالى في آية أخـرى * يحل له أن �خذ منها في هذه الحال شيئا

ْ
نْ تأَ

َ
وَلا َ�ِل� لَُ�مْ أ

لا� يقُِيما حُدُودَ االلهِ �ِ 
َ
نْ َ�افا �

َ
ا آتَ�تُْمُوهُن� شَ�ئْاً إلاِ� أ فـأ�ح في هـذه الآيـة الأخـذ عنـد خوفهمـا  )م�

ترك إقامة حدود الله وذلك على ما قدمنا من بغض المرأة لزوجها وسوء خلقها أو كان ذلـك منهمـا 
ذ الجميـــع ولكـــن مـــا زاد مخصـــوص فيبـــاح لـــه أخـــذ مـــا أعطاهـــا ولا يـــزداد والظـــاهر يقتضـــى جـــواز أخـــ

نْ ترَِثوُا ال��ساءَ كَرْهاً وَلا َ�عْضُـلوُهُن� ِ�َـذْهَبوُا (�لسنة وقـال تعـالى في آيـة أخـرى 
َ
ل� لَُ�مْ أ لا َ�ِ

ِ�َ� بفِاحِشَـةٍ مُبَ��نَـةٍ 
ْ
نْ يـَأ

َ
قيـل فيـه إنـه خطـاب للـزوج وحظـر بـه أخـذ  )ببَِعْضِ ما آتَ�تُْمُوهُن� إلاِ� أ

ا أعطاها إلا أن �تى بفاحشة مبينة قيل فيها إ�ا هي الز� وقيل فيهـا إ�ـا النشـوز مـن قبلهـا شيء مم
لا� يقُِيما حُدُودَ االلهِ فلاَ جُناحَ عَليَْهِمـا ِ�يمَـا اْ�تَـدَتْ بـِهِ (وهذه نظير قولـه تعـالى 

َ
إِنْ خِفْتُمْ �

 )فَ
هْلِهاوَ�نِْ خِفْتُمْ شِقاقَ بَ�نِْهِ (وقـال تعـالى في آيـة أخـرى 

َ
هْلِهِ وحََكَماً مِنْ أ

َ
 )ما فَاْ�عَثوُا حَكَماً مِنْ أ

وذكر الله تعالى إ�حة أخذ المهـر في غـير هـذه الآيـة إلا * وسنذكر حكمها في مواضعها إن الله تعالى
إنِْ طِـْ�َ لَُ�ـمْ َ�ـنْ َ�ْ (أنه لم يذكر حال الخلع في قولـه  ءٍ مِنـْهُ وَآتوُا ال��ساءَ صَدُقاتِهِن� ِ�لْةًَ فَ

ُ�وُهُ هَنِ�ئاً َ�رِ�ئاً  وهُن� وَقدَْ فرََضْتُمْ �هَُن� فَرِ�ضَةً (وقال  )َ�فْساً فَ نْ َ�مَس�
َ
وَ�نِْ طَل�قْتُمُوهُن� مِنْ َ�بْلِ أ

�حِ  ي �يَِـدِهِ ُ�قْـدَةُ ا��ـ ِ
وْ َ�عْفُـوَا ا��

َ
نْ َ�عْفُـونَ أ

َ
هـا وهـذه الآ�ت كل )فنَِصْفُ مـا فرََضْـتُمْ إلاِ� أ

  مستعملة على مقتضى أحكامها فقلنا إذا كان النشوز من قبله لم يحل له
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خُذُوا مِنـْهُ شَـ�ئْاً (أخذ شيء منهـا بقولـه تعـالى 
ْ
وَلا َ�عْضُـلوُهُن� ِ�َـذْهَبوُا (وقولـه تعـالى  )فَلا تأَ

احـد منهمـا وإذا كان النشوز من قبلها أو خافا لسوء خلقها أو بعـض كـل و  )ببَِعْضِ ما آتَ�تُْمُوهُنَ 
ــذْهَبوُا (لصــاحبه أن لا يقيمــا جــاز لــه أن �خــذ مــا أعطاهــا لا يــزداد وكــذلك  ــلوُهُن� ِ�َ وَلا َ�عْضُ

ةٍ  ِ�َ� بفِاحِشَةٍ مُبَ��نَ
ْ
نْ يأَ

َ
وقد قيل فيـه إلا أن تنشـز فيجـوز لـه عنـد ذلـك  )ببَِعْضِ ما آتَ�تُْمُوهُن� إلاِ� أ

  .أخذ ما أعطاها
إِنْ (وأما قولـه تعـالى 

ُ�وُهُ هَنِ�ئاً َ�رِ�ئاً  فَ ءٍ مِنهُْ َ�فْساً فَ فهـذا في غـير حـال  )طِْ�َ لَُ�مْ َ�نْ َ�ْ
الخلع بل في حال الرضا بترك المهر بطيبة من نفسها بـه وقـول مـن قـال إنـه لمـا أجـاز أخـذ مالهـا بغـير 

قولــه  خلــع فهــو جــائز والخلــع خطــأ لأن الله تعــالى قــد نــص علــى الموضــعين في أحــدهما �لحظــر وهــو
ردَُْ�مُ اسْ�بِدْالَ زَوْجٍ مَ�نَ زَوْجٍ (تعـالى 

َ
ـا (وقولـه تعـالى  )وَ�نِْ أ خُـذُوا ِ�م�

ْ
نْ تأَ

َ
وَلا َ�ِـل� لَُ�ـمْ أ

لا� يقُِيمـا حُـدُودَ االلهِ 
َ
نْ َ�افا �

َ
ـإِنْ (وفي الآخـر �لإ�حـة وهـو قولـه تعـالى  )آتَ�تْمُُوهُن� شَ�ئْاً إلاِ� أ

فَ
ُ�وُهُ هَنِ�ئـاً َ�رِ�ئـاً طِْ�َ لَُ�مْ َ�نْ َ�ْ  هُ َ�فْساً فَ فقـول القائـل لمـا جـاز أن �خـذ مالهـا بطيبـة  )ءٍ مِنْ

روى عــن النــبي صــلّى الله عليــه  قــد نفســها مــن غــير خلــع جــاز في الخلــع قــول مخــالف لــنص الكتــاب
يى وسلّم في الخلع مـا حـدثنا محمد بـن بكـر قـال حـدثنا أبـو دود قـال حـدثنا القعنـبي عـن مالـك عـن يحـ

بن سعيد عن عمرة بنت عبد الرحمن بن سعد بن زرارة عن حبيبـة بنـت سـهل الأنصـارية أ�ـا كانـت 
تحت �بت بن قيس بن الشماس أن رسول الله صلّى الله عليـه وسـلّم خـرج إلى الصـبح فوجـد حبيبـة 

بنـت  بنت سهل عند �به في الغلس فقال رسول الله صلّى الله عليه وسلّم مـن هـذه قالـت أ� حبيبـة
سهل قال ما شأنك قالت لا أ� ولا �بت بن قيس لزوجها فلما جاءه �بت بن قيس قال لـه هـذه 
حبيبة بنت سهل فذكرت ما شاء الله أن تذكر فقالت حبيبة كل ما أعطانى عنـدي فقـال رسـول الله 

في صــلّى الله عليــه وســلّم لثابــت خــذ منهــا فأخــذ منهــا وجلســت في أهلهــا وروى فيــه ألفــاظ مختلفــة 
 وإنما قالوا إنه لا يسعه أن �خذ منها أكثر مما أعطاهـا لمـا*  بعضها خلى سبيلها وفي بعضها فارقها

حدثنا عبد الباقي بن قانع قـال حـدثنا عبـد الله بـن احمـد بـن حنبـل قـال حـدثنا محمد بـن يحـيى بـن أبى 
خاصـم امرأتـه  سمينة قال حدثنا الوليد بـن مسـلم عـن ابـن جـريج عـن عطـاء عـن ابـن عبـاس أن رجـلا

إلى النبي صلّى الله عليه وسلّم فقال النبي صلّى الله عليه وسلّم تـردين إليـه مـا أخـذت منـه قالـت نعـم 
وقــال أصــحابنا لا �خــذ منــه الــز�دة لهــذا *  وز�دة فقــال النــبي صــلّى الله عليــه وســلّم أمــا الــز�دة فــلا

  الخبر وخصوا به ظاهر الآية وإنما جاز تخصيص هذا الظاهر



٩٤ 

لا� يقُِيما حُـدُودَ االلهِ فَـلا جُنـاحَ عَليَْهِمـا ِ�يمَـا (بخبر الواحد من قبل أن قوله تعالى 
َ
إِنْ خِفْتُمْ �

فَ
لفظ محتمل لمعان والاجتهاد سائغ فيه وقد روى عن السلف فيه وجـوه مختلفـة وكـذلك  )اْ�تدََتْ بهِِ 

ذْهَبوُا ببِعَْضِ ما(قولـه تعـالى  ِ�َ� بِفاحِشَـةٍ مُبَ��نـَةٍ  وَلا َ�عْضُلوُهُن� ِ�َ
ْ
نْ يأَ

َ
محتمـل  )آتَ�تُْمُوهُن� إلاِ� أ

وْ لاَ�سْـتُمُ ال��سـاءَ (لمعان على ما وصفنا فجاز تخصيصه بخبر الواحد وهو كقوله تعـالى 
َ
وقولـه  )أ

وهُنَ (تعـالى  نْ َ�مَس�
َ
لمـا كـان محـتملا للوجـوه واختلـف السـلف في المـراد  )وَ�نِْ طَل�قْتُمُوهُن� مِنْ َ�بْلِ أ

وإنما قال أصحابنا إذا خلعها على أكثر ممـا أعطاهـا أو . به جاز قبول خبر الواحد في معناه المراد به
خلعهـا علــى مـال والنشــوز مـن قبلــه أن ذلـك جــائز في الحكـم وإن لم يســعه فيمـا بينــه وبـين الله تعــالى 

فسها غير مجبرة عليه وقد قال النبي صلّى الله عليـه وسـلّم لا يحـل مـال من قبل أنه أعطته بطيبة من ن
وأيضا فإن النهى لم يتعلـق بمعـنى في نفـس العقـد وإنمـا تعلـق بمعـنى في  امرئ مسلم إلا بطيبة من نفسه

غيره وهو أنه لم يعطها مثل ما أخذ منها ولو كان قد أعطاها مثل ذلك لما كـان ذلـك مكروهـا فلمـا 
بمعنى في غـير العقـد لم يمنـع ذلـك جـواز العقـد كـالبيع عنـد أذان الجمعـة وبيـع حاضـر لبـاد  تعلق النهى

وتلقى الركبان ونحو ذلك وأيضا لما جاز العتق على قليـل المـال وكثـيره وكـذلك الصـلح عـن دم العمـد  
كان كذلك الطلاق وكذلك النكاح لما جاز على أكثر من مهر المثل وهو بدل البضع كـذلك جـاز 

ــل لمــا كــان الخلــع* ضــمنه المــرأة �كثــر مــن مهــر مثلهــا لأنــه بــدل مــن البضــع في الحــالينأن ت إن قي ــ * ف
قيـل لـه * فسخا لعقد النكاح لم يجز �كثر مما وقع عليـه العقـد كمـا لا يجـوز الإقالـة �كثـر مـن الـثمن

لا قولك إن الخلـع فسـخ للعقـد خطـأ وإنمـا هـو طـلاق مبتـدأ كهـو لـو لم يشـرط فيـه بـدل ومـع ذلـك فـ
خلاف أنه ليس بمنزلة الإقالة لأنه لو خلعها على أقل مما أعطاها جاز �لاتفاق والإقالة غـير جـائزة 

وقــد اختلــف الســلف في الخلــع دون * �قــل مــن الــثمن ولا خــلاف أيضــا في جــواز الخلــع بغــير شــيء
جبـير لا السلطان فروى عن الحسن وابن سيرين إن الخلع لا يجوز إلا عند السلطان وقال سـعيد بـن 

إن اتعظـت وإلا ارتفعـا  يكون الخلع حتى يعظهـا فـإن اتعظـت وإلا هجرهـا فـإن اتعظـت وإلا ضـر�ا فـ
إلى السلطان فيبعث حكما مـن أهلـه وحكمـا مـن أهلهـا فـيردان مـا يسـمعان إلى السـلطان فـإن رأى 

روى عــن علــى وعمــر وعثمــان وابــن عمــر وشــريح و بعــد ذلــك أن يفــرق فــرق وإن رأى أن يجمــع جمــع 
وروى سعيد عـن قتـادة قـال كـان ز�د أول  طاوس والزهري في آخرين أن الخلع جائز دون السلطانو 
  من
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ــــاب الله * رد الخلــــع دون الســــلطان ــــين فقهــــاء الأمصــــار في جــــوازه دون الســــلطان وكت ولا خــــلاف ب
لا َ�عْضُلوُهُن� وَ (وقال تعالى  )فَلا جُناحَ عَليَْهِما ِ�يمَا اْ�تدََتْ بهِِ (يوجب جوازه وهو قوله تعالى 

ِ�َ� بِفاحِشَةٍ مُبَ��نةٍَ 
ْ
نْ يأَ

َ
فأ�ح الأخذ منها بتراضـيهما مـن غـير  )ِ�ذَْهَبُوا ببَِعْضِ ما آتَ�تُْمُوهُن� إلاِ� أ

ــبي صــلّى الله عليــه وســلّم لامــرأة �بــت بــن قــيس و ســلطان  تــردين عليــه حديقتــه فقالــت نعــم أقــول الن
ذلـك أيضـا لأنـه لـو كـان الخلـع إلى السـلطان شـاء الزوجـان أو  يـدل علـى فقال للزوج خذها وفارقها

أبيا إذا علم أ�ما لا يقيمان حدود الله لم يسئلهما النبي صلّى الله عليه وسـلّم عـن ذلـك ولا خاطـب 
الزوج بقوله اخلعهـا بـل كـان يخلعهـا منـه ويـرد عليـه حديقتـه وإن أبيـا أو واحـد منهمـا كمـا لمـا كانـت 

 الحاكم لم يقل للملاعن خل سبيلها بل فرق بينهما كمـا روى سـهل بـن سـعد أن فرقة المتلاعنين إلى
ــبي صــلّى الله عليــه وســلّم فــرق بــين المتلاعنــين كمــا قــال في حــديث آخــر لا ســبيل لــك عليهــا ولم  الن

قولـه صـلّى الله عليـه  فثبت بذلك جـواز الخلـع دون السـلطان ويـدل عليـه أيضـا يرجع ذلك إلى الزوج
وقد اختلف في الخلع هل هو طلاق أم ليس بطـلاق *  مال امرئ إلا بطيبة من نفسه وسلّم لا يحل

فروى عن عمر وعبد الله وعثمـان والحسـن وأبى سـلمة وشـريح وإبـراهيم والشـعبي ومكحـول إن الخلـع 
تطليقة �ئنة وهـو قـول فقهـاء الأمصـار لا خـلاف بيـنهم فيـه وروى عـن ابـن عبـاس أنـه لـيس بطـلاق 

قي بــن قــانع قــال حــدثنا علــى بــن محمد قــال حــدثنا أبــو الوليــد قــال حــدثنا شــعبة قــال حــدثنا عبــد البــا
أخــبرنى عبــد الملــك بــن ميســرة قــال ســأل رجــل طاوســا عــن الخلــع فقــال لــيس بشــيء فقلــت لا تــزال 
تحدثنا بشيء لا نعرفه فقال والله لقد جمع ابـن عبـاس بـين امـرأة وزوجهـا بعـد تطليقتـين وخلـع ويقـال 

فيه طاوس وكان كثير الخطأ مع طلالته وفضله وصـلاحه يـروى أشـياء منكـرة منهـا أنـه هذا مما أخطأ 
روى عن ابن عباس أنه قال من طلق ثلا� كانت واحدة وروى من غير وجه عن ابن عباس أن مـن 
طلــق امرأتــه عــدد النجــوم �نــت منــه بــثلاث قــالوا وكــان أيــوب يتعجــب مــن كثــرة خطــأ طــاوس وذكــر 

س أنه قال الخلع ليس بطـلاق قـال فـأنكره عليـه أهـل مكـة فجمـع �سـا مـنهم ابن أبى نجيح عن طاو 
قـد حـدثنا عبـد البـاقي بـن قـانع قـال حـدثنا و * واعتذر إليهم وقال إنما سمعـت ابـن عبـاس يقـول ذلـك

أحمد بن الحسن بن عبد الجبار قال حدثنا أبو همام قال حدثنا الوليد عـن أبى سـعيد روح بـن جنـاح 
أبى عبد الرحمن قال سمعت سعيد بـن المسـيب يقـول جعـل رسـول الله صـلّى الله قال سمعت زمعة بن 

  قوله صلّى الله عليه وسلّم لثابت بن قيس حين ويدل على أنه طلاق عليه وسلّم الخلع تطليقة
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ض الألفــاظ فارقهــا بعــد مــا قــال للمــرأة ردى عليــه حديقتــه  نشــزت عليــه امرأتــه خــل ســبيلها وفي بعــ
ومعلــوم أن مــن قــال لامرأتــه قـــد فارقتــك أو قــد خليــت ســبيلك ونيتــه الفرقــة أنـــه  فقالــت قــد فعلــت

يكون طلاقا فدل ذلك على أن خلعـه إ�هـا �مـر الشـارع كـان طلاقـا وأيضـا لا خـلاف أنـه لـو قـال 
لهــا قــد طلقتــك علــى مــال أو قــد جعلــت أمــرك إليــك بمــال كــان طلاقــا وكــذلك لــو قــال قــد خلعتــك 

إن* كــان طلاقــا كــذلك إذا خلعهــا بمــالبغــير مــال يريــد بــه الفرقــة   ــل إذا قــال بلفــظ الخلــع كــان * فــ قي
قيل له لا خلاف في جواز الخلع بغير مال وعلـى * بمنزلة الإقالة في البيع فتكون فسخا لا بيعا مبتدأ

أقل من المهر والإقالة لا تجوز إلا �لثمن الذي كان في العقد ولو كان الخلع فسخا كالإقالة لما جاز 
لمهر الذي تزوجها عليه وفي اتفاق الجميع على جوازه بغير مال و�قل من المهر دلالة علـى أنـه إلا �

وممـا يحـتج بـه * طلاق بمال وأنه لـيس بفسـخ وأنـه لا فـرق بينـه وبـين قولـه قـد طلقنـك علـى هـذا المـال
إِْ�سـاكٌ بمَِ (من يقول أنه ليس بطـلاق إن الله تعـالى لمـا قـال  تـانِ فَ لاقُ َ�ر� ـ�حٌ الط� وْ �َْ�ِ

َ
عْـرُوفٍ أ

إِحْسانٍ  ا آتَ�تُْمُوهُن� شَـ�ئْاً (ثم عقب ذلك بقوله تعـالى  )بِ خُذُوا ِ�م�
ْ
نْ تأَ

َ
إلى أن  )وَلا َ�ِل� لَُ�مْ أ

ل� َ�ُ مِنْ َ�عْدُ حَ�� َ�نكِْحَ زَوجْاً َ�ْ�َهُ (قال في نسق التلاوة  إِنْ طَل�قَها فَلا َ�ِ
فأثبـت الثالثـة بعـد  )فَ

لع دل ذلك على أن الخلع ليس بطلاق إذ لو كان طلاقا لكانت هذه رابعة لأنه ذكر الخلع بعـد الخ
التطليقتـــين ثم ذكـــر الثالثـــة بعـــد الخلـــع وهـــذا لـــيس عنـــد� علـــى هـــذا التقـــدير وذلـــك لأن قولـــه تعـــالى 

ــانِ ( ت ــلاقُ َ�ر� جعــة أفــاد حكــم الاثنتــين إذا أوقعهمــا علــى غــير وجــه الخلــع وأثبــت معهمــا الر  )الط�
إِْ�ساكٌ بمَِعْـرُوفٍ (بقولـه تعـالى  ثم ذكـر حكمهمـا إذا كانتـا علـى وجـه الخلـع وأ�ن عـن موضـع  )فَ

الحظر والإ�حة فيهما والحال التي يجـوز فيهـا أخـذ المـال أو لا يجـوز ثم عطـف علـى ذلـك قولـه تعـالى 
ل� َ�ُ مِنْ َ�عْدُ حَ�� َ�نكِْحَ زَوجْاً َ�ـ( إِنْ طَل�قَها فَلا َ�ِ

فعـاد ذلـك إلى الاثنتـين المقـدم ذكرهمـا  )ْ�َهُ فَ
على وجه الخلع �رة وعلى غير وجه الخلع أخرى فإذا ليس فيه دلالة علـى أن الخلـع بعـد الاثنتـين ثم 

وهـــذا ممـــا يســـتدل بـــه علـــى أن المختلعـــة يلحقهـــا الطـــلاق لأنـــه لمـــا اتفـــق فقهـــاء * الرابعـــة بعـــد الخلـــع
أحكامهـا علـى مـا وصـفنا وحصـلت الثالثـة بعـد الخلـع وحكـم  الأمصار على أن تقدير الآيـة وترتيـب

الله بصحة وقوعها وحرمتها عليه أبدا إلا بعد زوج فـدل ذلـك علـى أن المختلعـة يلحقهـا الطـلاق مـا 
ـإِنْ طَل�قَهـا فَـلا (ويـدل علـى أن الثالثـة بعـد الخلـع قولـه تعـالى في نسـق الـتلاوة * دامت في العـدة

فَ
نْ 

َ
نْ يقُِيما حُدُودَ االلهِ جُناحَ عَليَهِْما أ

َ
  عطف )َ�َ�اجَعا إنِْ ظَن�ا أ
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لا� (على ما تقدم ذكـره وقولـه تعـالى 
َ
نْ َ�افـا �

َ
ا آتَ�تُْمُوهُن� شَ�ئْاً إلاِ� أ خُذُوا ِ�م�

ْ
نْ تأَ

َ
ل� لَُ�مْ أ وَلا َ�ِ

فـأ�ح لهمـا التراجـع بعـد التطليقـة الثالثـة بشـريطة زوال مـا كـا� عليـه مـن الخـوف  )يقُِيما حُدُودَ االلهِ 
ب كــل واحــد منهمــا أن يعــود إلى الألفــة  لــترك إقامــة حــدود الله لأنــه جــائز أن ينــدما بعــد الفرقــة ويحــ

نْ يقُِيمـا حُـدُودَ االلهِ (وقوله تعـالى * فدل ذلك على أن الثالثة مذكورة بعد الخلع
َ
يـدل  )إنِْ ظَن�ـا أ

ل� َ�ُ (على جواز الاجتهاد في أحكام الحوادث لأنه علق الإ�حة �لظن فإن قيل قوله تعالى  فَلا َ�ِ
تانِ (عائد على قوله  )مِنْ َ�عْدُ  لاقُ َ�ر� قيـل لـه هـذا يفسـد مـن * دون الفدية المذكورة بعدها )الط�

خُذُوا ِ�م� (وجـوه أحـدها أن قولـه 
ْ
نْ تأَ

َ
ل� لَُ�مْ أ خطـاب مبتـدأ بعـد ذكـر  )ا آتَ�تُْمُوهُن� شَ�ئْاً وَلا َ�ِ

ب عليهمــا لأنــه معطــوف عليــه �لــواو وإذا كــان كــذلك ثم قــال عقيــب ذكــر الفديــة  الاثنتــين غــير مرتــ
ل� َ�ُ مِنْ َ�عْدُ حَ�� َ�نكِْحَ زَوجْاً َ�ْ�َهُ ( إِنْ طَل�قَها فَلا َ�ِ

وجب أن يكون مرتبا علـى الفديـة لأن  )فَ
تعقيــب وغــير جــائز ترتيبــه علــى الاثنتــين المبــدوء بــذكرهما وتــرك عطفــه علــى مــا يليــه إلا بدلالــة الفــاء لل

تقتضــي ذلــك وتوجبــه كمــا تقــول في الاســتثناء بلفــظ التخصــيص أنــه عائــد علــى مــا يليــه ولا يــرد مــا 
ِ� ِ� حُجُورُِ�مْ مِـنْ (تقدمه إلا بدلالة ألا تـرى إلى قولـه تعـالى  ُ�مُ ا�لا� ِ� وَرَ�ائبُِ �سِـائُِ�مُ ا�ـلا�

إِنْ �مَْ تَُ�ونوُا دَخَلتُْمْ بِهِـن� فَـلا جُنـاحَ عَلـَيُْ�مْ 
إن شـرط الـدخول عائـد علـى  )دَخَلتُْمْ بهِِن� فَ

الر�ئب دون أمهات النساء إذ كان العطف �لفاء يليهن دون أمهـات النسـاء مـع أن هـذا أقـرب ممـا 
إِنْ طَل�قَها(ذكرت من عطف قوله تعالى 

تـانِ (على قوله تعـالى  )فَ لاقُ َ�ر� دون مـا يليـه في  )الط�
الفديــة لأنــك لا تجعلــه عطفــا علــى مــا يليــه مــن الفديــة وتجعلــه عطفــا علــى مــا تقــدم دون مــا توســط 
إ� نجعلــه عطفــا علــى جميــع مــا تقــدم مــن الفديــة وممــا تقــدمها مــن  بينهمــا مــن ذكــر الفديــة وأيضــا فــ

ن منتظمــــا لفائــــدتين إحــــداهما جــــواز طلاقهــــا بعــــد الخلــــع التطليقتــــين علــــى غــــير وجــــه الفديــــة فيكــــو 
  .بتطليقتين والأخرى بعد التطليقتين إذا أوقعهما على غير وجه الفدية والله أعلم

  �ب المضارة في الرجعة

وْ َ��حُـو(قال الله تعـالى 
َ
ْ�سِـكُوهُن� بمَِعْـرُوفٍ أ

َ
أ جَلَهُـن� فَ

َ
غْنَ أ ذا طَل�قْـتُمُ ال��سـاءَ َ�ـبلََ هُن� وَ�ِ

جَلهَُنَ (قال أبو بكر المراد بقوله  )بِمَعْرُوفٍ 
َ
قيقتـه لأن  مقاربة البلوغ والإشراف عليه لا )َ�بلَغَْنَ أ

بـــر عـــن العـــدة  الأجـــل المـــذكور هـــو العـــدة وبلوغـــه هـــو انقضـــاؤها ولا رجعـــة بعـــد انقضـــاء العـــدة وقـــد
جَلَهُن� فَ (�لأجل في مواضع منها قوله تعالى 

َ
غْنَ أ إذِا بلََ ْ�سِكُوهُنَ فَ

َ
  أ

  »أحكام فيـ  ٧«



٩٨ 

ــرُوفٍ  ــارِقوُهُن� بِمَعْ وْ ف
َ
ــرُوفٍ أ ولاتُ (ومعنــاه معــنى مــا ذكــر في هــذه الآيــة وقــال تعــالى  )بِمَعْ

ُ
وَأ

نْ يضََعْنَ َ�لْهَُنَ 
َ
جَلهُُن� أ

َ
ْ�الِ أ

َ
جَلَهُن� فَلا َ�عْضُلوُهُنَ (وقـال  )الأْ

َ
ذا طَل�قْتُمُ ال��ساءَ َ�بلَغَْنَ أ  )وَ�ِ

جَلـَهُ (قـال و 
َ
فكـان المـراد �لآجـال المـذكورة في  )وَلا َ�عْزُِ�وا ُ�قْدَةَ ا���حِ حَ�� َ�بلْـُغَ الكِْتـابُ أ

جَلهَُـنَ (هذه الآي العدد ولما ذكره الله تعـالى في قولـه 
َ
غْـنَ أ والمـراد مقاربتـه دون انقضـائه  )فَـإذِا بلََ

تِهِنَ (ونظائره كثيرة في القرآن واللغة قـال الله تعـالى  ذا طَل�قْتُمُ ال��ساءَ َ�طَل�قُوهُن� لِعِـد� ومعنـاه إذا  )إِ
تَ القُْـرْآنَ فاَسْـتَعِذْ بـِااللهِ (أردتم الطلاق وقاربتم أن تطلقوا فطلقوا للعدة وقـال تعـالى 

ْ
إذِا قـَرَأ  )فَ

ذا قلُتُْمْ فَاعْـدِ�وُا(معناه إذا أردت قراءته وقال  ل ولكـن قبلـه يعـزم ولـيس المـراد العـدل بعـد القـو  )وَ�ِ
على أن لا يقول إلا عدلا فعلى هذا ذكر بلوغ الأجل وأراد بـه مقاربتـه دون وجـود �ايتـه وإنمـا ذكـر 
مقاربته البلوغ عند الأمر �لإمساك �لمعروف وإن كان عليه ذلك في سائر أحـوال بقـاء النكـاح لأنـه 

يح إنمــا لــه حــال واحــد لــيس يــدوم قــرن إليــه التســريح وهــو انقضــاء العــدة وجمعهمــا في الأمــر والتســر 
ـــكُوهُن� (وقولـــه تعـــالى * فخـــص حـــال بلـــوغ الأجـــل بـــذلك لينـــتظم المعـــروف الأمـــرين جميعـــا ْ�سِ

َ
فأَ

* قبل انقضاء العدة وروى ذلك عن ابن عباس والحسن ومجاهـد وقتـادة* المراد به الرجعة )بِمَعْرُوفٍ 
وْ َ��حُوهُن� بمَِعْرُوفٍ (* وقوله تعالى

َ
وأ�ح الإمساك �لمعروف * تركها حتى تنقضي عد�امعناه  )أ

وهــو القيــام بمــا يجــب لهــا مــن حــق علــى مــا تقــدم مــن بيانــه وأ�ح التســريح أيضــا علــى وجــه يكــون 
معروفـــا �ن لا يقصـــد مضـــار�ا بتطويـــل العـــدة عليهـــا �لمراجعـــة وقـــد بينـــه عقيـــب ذلـــك بقولـــه تعـــالى 

ن مـن الفـراق �لمعـروف أن يمتعهـا عنـد الفرقـة ومـن النـاس ويجـوز أن يكـو  )وَلا ُ�مْسِكُوهُن� ِ�اراً (
�حٌ بإِِحْسانٍ (من يحتج �ذه الآيـة وبقولـه  وْ �َْ�ِ

َ
إِْ�ساكٌ بمَِعْرُوفٍ أ في إيجـاب الفرقـة بـين المعسـر  )فَ

العـــاجز عـــن النفقـــة وبـــين امرأتـــه لأن الله تعـــالى إنمـــا خـــيره بـــين أحـــد شـــيئين إمـــا إمســـاك بمعـــروف أو 
وتـــرك الإنفـــاق لـــيس بمعـــروف فمـــتى عجـــز عنـــه تعـــين عليـــه التســـريح فيفـــرق الحـــاكم  تســـريح �حســـان

قال أبو بكر رحمه الله وهذا جهل من قائله والمحتج بـه لأن العـاجز عـن نفقـة امرأتـه يمسـكها * بينهما
هُ فلَيْنُْ (بمعروف إذ لم يكلف الإنفاق في هـذا الحـال قـال الله تعـالى  هِ رِزْقُ ا آتاهُ وَمَنْ قدُِرَ عَليَْ فِقْ ِ�م�

ـ �ُْ�ـاً  فغـير جـائز أن يقـال إن  )االلهُ لا يَُ�ل�فُ االلهُ َ�فْساً إلاِ� ما آتاها سَـيجَْعَلُ االلهُ َ�عْـدَ عُْ�ٍ
المعسـر غـير ممسـك �لمعـروف إذ كـان تـرك الإمسـاك بمعـروف ذمـا والعـاجز غـير مـذموم بـترك الإنفـاق 

  ولو كان العاجز عن النفقة غير ممسك



٩٩ 

لوجــب أن يكـون أصــحاب الصـفة وفقــراء الصـحابة الــذين عجـزوا عــن النفقـة علــى أنفســهم بمعـروف 
فضلا عن نسائهم غير ممسكين بمعروف وأيضا فقـد علمنـا أن القـادر علـى الإنفـاق الممتنـع منـه غـير 
ممســـك بمعـــروف ولا خـــلاف أنـــه لا يســـتحق التفريـــق فكيـــف يجـــوز أن يســـتدل �لآيـــة علـــى وجـــوب 

دون القادر والعاجز ممسك بمعروف والقـادر غـير ممسـك وهـذا خلفـه مـن القـول التفريق على العاجز 
روى عـن مسـروق والحسـن ومجاهـد وقتـادة وإبـراهيم  )وَلا ُ�مْسِكُوهُن� ِ�اراً ِ�َعْتَـدُوا(قوله تعـالى 

هـــو تطويـــل العـــدة عليهـــا �لمراجعـــة إذا قاربـــت انقضـــاء عـــد�ا ثم يطلقهـــا حـــتى تســـتأنف العـــدة فـــإذا 
انقضــاء العــدة راجعهــا فــأمر الله �مســاكها بمعــروف و�ــاه عــن مضــار�ا بتطويــل العــدة عليهــا قاربــت 

دل علـى وقـوع الرجعـة وإن قصـد �ـا مضـار�ا  )وَمَنْ َ�فْعَلْ ذ�كَِ َ�قَدْ ظَلـَمَ َ�فْسَـهُ (وقولـه تعـالى 
لــه تعــالى لــولا ذلــك مــا كــان ظالمــا لنفســه إذ لم يثبــت حكمهــا وصــارت رجعتــه لغــوا لا حكــم لهــا وقو 

روى عن عمر وعن الحسن عن أبى الدرداء قال كان الرجـل يطلـق  )وَلا َ�ت�خِذُوا آياتِ االلهِ هُزُواً (
خِذُوا آياتِ االلهِ هُزُواً (امرأته ثم يرجع فيقول كنت لاعبـا فـأنزل الله تعـالى  فقـال رسـول الله  )وَلا َ�ت�

فـأخبر أبـو الـدرداء إن  لاعبـا فهـو جـادصلّى الله عليـه وسـلّم مـن طلـق أو حـرر أو نكـح فقـال كنـت 
ذلك �ويل الآية وأ�ا نزلت فيه فدل ذلك على أن لعـب الطـلاق وجـده سـواء وكـذلك الرجعـة لأنـه 
ذكر عقيـب الإمسـاك أو التسـريح فهـو عائـد عليهمـا وقـد أكـده رسـول الله صـلّى الله عليـه وسـلّم لمـا 

عـن أبى هريـرة أن النـبي صـلّى الله عليـه  روى عبد الـرحمن بـن حبيـب عـن عطـاء عـن ابـن ماهـكو  بينه
وروى ســعيد بــن المســيب عــن  وســلّم قــال ثــلاث جــدهن جــد وهــزلهن جــد الطــلاق والنكــاح والرجعــة

روى جــابر عــن و عمــر قــال أربــع واجبــات علــى كــل مــن تكلــم �ــن العتــاق والطــلاق والنكــاح والنــذر 
وروى القاسـم بـن  لنكـاح والصـدقةعبد الله بن لحى عن على أنه قال ثلاث لا يلعب �ن الطـلاق وا

عبـــد الـــرحمن عـــن عبـــد الله قـــال إذا تكلمـــت �لنكـــاح فـــإن النكـــاح جـــده ولعبـــه ســـواء كمـــا أن جـــد 
ــين فقهــاء الأمصــار  الطــلاق ولعبــه ســواء وروى ذلــك عــن جماعــة مــن التــابعين ولا نعلــم فيــه خلافــا ب

ل في إيقــاع طــلاق المكــره لأنــه لمــا اســتوى حكــم الجــاد والهــاز  ل فيــه وكــا� إنمــا يفترقــان مــع وهــذا أصــ
قصدهما إلى القول من جهة وجود إرادة أحدهما لإيقـاع حكـم مـا لفـظ بـه والآخـر غـير مريـد الإيقـاع 
حكمه لم يكن للنية �ثير في دفعه وكان المكره قاصـدا إلى القـول غـير مريـد لحكمـه لم يكـن لفقـد نيـة 

  الإيقاع �ثير في دفعه فدل ذلك على أن شرط



١٠٠ 

  .ود لفظ الإيقاع من مكلف والله أعلموقوعه وج

  �ب النكاح بغير ولى

زْواجَهُـنَ (قال الله تعـالى 
َ
نْ َ�ـنكِْحْنَ أ

َ
جَلَهُن� فَلا َ�عْضُـلوُهُن� أ

َ
غْنَ أ ذا طَل�قْتُمُ ال��ساءَ َ�بلََ  )وَ�ِ

ــنَ (الآيــة وقولــه تعــالى  جَلهَُ
َ
ــبلَغَْنَ أ يعتــوره معنيــان المــراد حقيقــة البلــوغ �نقضــاء العــدة والعضــل  )َ�

أحــدهما المنــع والآخــر الضــيق يقــال عضــل الفضــاء �لجــيش إذا ضــاق �ــم والأمــر المعضــل هــو الممتنــع 
وداء عضـــال ممتنـــع وفي التضـــييق يقـــال عضـــلت علـــيهم الأمـــراء أضـــيقت وعضـــلت المـــرأة بولـــدها إذا 

لضـيق ممتنــع أيضــا عسـر ولادهــا وأعضـلت والمعنيــان متقــار�ن لأن الأمـر الممتنــع يضـيق فعلــه وزوالــه وا
وروى الشعبي سئل عن مسألة صعبة فقال ز�ء ذات وبر لا تنساب ولا تنقـاد ولـو نزلـت �صـحاب 

ـــلوُهُنَ (محمد لأعضـــلت �ـــم وقولـــه تعـــالى  معنـــاه لا تمنعـــوهن أو لا تضـــيقوا علـــيهن في  )وَلا َ�عْضُ
بغـير ولى ولا إذن التزويج وقد دلت هذه الآية من وجوه على جواز النكاح إذا عقـدت علـى نفسـها 

وليها أحدها إضافة العقد إليها من غير شرط إذن الولي والثاني �يه عن العضل إذا تراضـى الزوجـان 
فإن قيل لو لا أن الولي يملك منعها عن النكاح لما �اه عنه كما لا ينهى الأجنـبى الـذي لا ولايـة لـه 

ى عنه فكيف يستدل بـه علـى إثبـات عنه قيل له هذا غلط لأن النهى يمنع أن يكون له حق فيما �
الحق وأيضا فإن الـولي يمكنـه أن يمنعهـا مـن الخـروج والمراسـلة في عقـد النكـاح فجـائز أن يكـون النهـى 
عــن العضـــل منصـــرفا إلى هـــذا الضـــرب مـــن المنـــع لأ�ــا في الأغلـــب تكـــون في يـــد الـــولي بحيـــث يمكنـــه 

هـو أنـه لمـا كـان الـولي منهيـا عـن العضـل منعها من ذلك ووجه آخر مـن دلالـة الآيـة علـى مـا ذكـر� و 
إذا زوجت هي نفسها من كفؤ فلا حق له في ذلك كما لـو �ـى عـن الـر� والعقـود الفاسـدة لم يكـن 
له حق فيما قد �ى عنه فلم يكن له فسخه وإذا اختصموا إلى الحاكم فلو منع الحاكم من مثل هذا 

بطــل حقـه أيضــا في الفســخ فيبقـى العقــد لا حــق العقـد كــان ظالمـا مانعــا ممــا هـو محظــور عليــه منعـه في
لأحـــد في فســـخه فينفـــذ ويجـــوز فـــإن قيـــل إنمـــا �ـــى الله ســـبحانه الـــولي عـــن العضـــل إذا تراضـــوا بيـــنهم 
�لمعروف فدل ذلك على أنه ليس بمعروف إذا عقده غير الـولي قيـل لـه قـد علمنـا أن المعـروف مهمـا  

لأن في نـص الآيـة جـواز عقـدها و�ـى الـولي  كان مـن شـيء فغـير جـائز أن يكـون عقـد الـولي وذلـك
  عن منعها فغير جائز أن يكون معنى المعروف أن لا يجوز عقدها لما فيه من نفى موجب
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الآيــة وذلــك لا يكــون إلا علــى وجــه النســخ ومعلــوم امتنــاع جــواز الناســخ والمنســوخ في خطــاب لأن 
النســخ لا يجــوز إلا بعــد اســتقرار الحكــم والــتمكن مــن الفعــل فثبــت بــذلك أن المعــروف المشــروط في 
تراضيهما ليس هو الولي وأيضا فإن الباء تصحب الإبـدال فإنمـا انصـرف ذلـك إلى مقـدار المهـر وهـو 
أن يكون مهر مثلها لا نقص فيه ولذلك قال أبو حنيفة إ�ا إذا نقضت من مهر المثـل فللأوليـاء أن 

إِنْ طَل�قَها فَلا َ�ِـل� َ�ُ مِـنْ (يفرقوا بينهما ونظير هذه الآية في جواز النكـاح بغـير ولى قولـه تعـالى 
فَ

إِنْ طَل�قَها فَلا
هُ فَ نْ َ�َ�اجَعـا َ�عْدُ حَ�� َ�نكِْحَ زَوجْاً َ�ْ�َ

َ
قـد حـوى الدلالـة مـن  )جُناحَ عَليَهِْمـا أ

والثـاني  )حَ�� َ�نكِْحَ زَوجْاً َ�ْ�َهُ (وجهين على ما ذكر� أحدهما إضافته عقد النكاح إليها في قوله 
نْ َ�َ�اجَعا(

َ
ومـن دلائـل القـرآن * فنسـب التراجـع إليهمـا مـن غـير ذكـر الـولي )فَلا جُناحَ عَليَهِْما أ

ْ�فُسِــهِن� (لــك قولــه تعــالى علـى ذ
َ
جَلهَُــن� فَــلا جُنــاحَ عَلَــيُْ�مْ ِ�يمــا َ�عَلْــنَ ِ� أ

َ
غْــنَ أ ــإذِا بلََ فَ

ــا�مَْعْرُوفِ  فجــاز فعلهــا في نفســها مــن غــير شــرط الــولي وفي إثبــات شــرط الــولي في صــحة العقــد  )بِ
إن قيــل إنمــا أراد* نفــى الموجــب الآيــة * عقــد عليهــا إلا �ذ�ــابــذلك اختيــار الأزواج وأن لا يجــوز ال* فــ

قيــل لــه هــذا غلــط مــن وجهــين أحــدهما عمــوم اللفــظ في اختيــار الأزواج وفي غــيره والثــاني أن اختيــار 
ل ذلــك �لعقــد الــذي يتعلــق بــه أحكــام النكــاح  الأزواج لا يحصــل لهــا بــه فعــل في نفســها وإنمــا يحصــ

  .)مْ بِا�مَْعْرُوفِ إذِا ترَاضَوْا بَ�نْهَُ (وأيضا فقد ذكر الاختيار مع العقد بقوله 

  ذكر الاختلاف في ذلك

اختلــف الفقهــاء في عقــد المــرأة علــى نفســها بغــير ولى فقــال أبــو حنيفــة لهــا أن تــزوج نفســها كفــوا 
وتســتوفى المهــر ولا اعــتراض للــولي عليهــا وهــو قــول زفــر وإن زوجــت نفســها غــير كفــو فالنكــاح جــائز 

أ�ا زوجت حفصة بنت عبـد الـرحمن بـن أبى بكـر أيضا وللأولياء أن يفرقوا بينهما وروى عن عائشة 
ب فهــذا يــدل علــى أن مــن مــذهبهما جــواز النكــاح بغــير ولى  ــ مــن المنــذر بــن الــزبير وعبــد الــرحمن غائ
إن  وهــو قــول محمد بــن ســيرين والشــعبي والزهــري وقتــادة وقــال أبــو يوســف لا يجــوز النكــاح بغــير ولى فــ

ازه القاضــي وإنمـــا يــتم النكــاح عنـــده حــين يجيـــزه ســلم الــولي جـــاز وإن أبى أن يســلم والــزوج كفـــو أجــ
القاضـي وهــو قــول محمد وقـد روى عــن أبى يوســف غــير ذلـك والمشــهور عنــه مـا ذكــر�ه قــال الأوزاعــى 
إذا ولــت أمرهــا رجــلا فزوجهــا كفــوا فالنكــاح جــائز ولــيس للــولي أن يفــرق بينهمــا وقــال ابــن أبى ليلــى 

  والثوري والحسن بن
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إلا بولي وقال ابن شبرمة لا يجـوز النكـاح ولـيس الوالـدة بـولي ولا أن تجعـل صالح والشافعى لا نكاح 
المرأة وليها رجلا إلا قاض من قضاة المسلمين وقال ابن القاسم عن مالك إذا كانت امـرأة معتقـة أو 
مسكينة أو دنية لا حظ لها فلا �س أن تستخلف رجلا ويزوجهـا ويجـوز وقـال مالـك وكـل امـرأة لهـا 

قدر فإن تلك لا ينبغي أن يزوجها إلا الأولياء أو السلطان قال وأجاز مالـك للرجـل أن مال وغنى و 
ث في المــرأة تــزوج بغــير ولى أن  يــزوج المــرأة وهــو مــن فخــذها وإن كــان غــيره أقــرب منــه إليهــا وقــال الليــ
 غيره أحسن منه يرفع أمرها إلى السلطان فإن كان كفوا أجازه ولم يفسـخه وذلـك في الثيـب وقـال في

ب حاضــر فهــذا الــذي  الســوداء تــزوج بغــير ولى أنــه جــائز قــال والبكــر إذا زوجهــا غــير ولى والــولي قريــ
أمــــره إلى الــــولي يفســــخه لــــه الســــلطان إن رأى لــــذلك وجهــــا والــــولي مــــن قبــــل هــــذا أولى مــــن الــــذي 

قــال أبـو بكــر وجميـع مــا قـدمنا مــن دلائـل الآي الموجبــة لجـواز عقــدها تقضـى بصــحة قــول * أنكحهـا
حـديث ابـن عبـاس حـدثنا محمد بـن بكـر قـال حـدثنا أبـو  حنيفة في هـذه المسـألة ومـن جهـة السـنةأبى 

داود قال حدثنا الحسن بن على قال حدثنا عبد الرزاق قال حدثنا معمر عن صالح بن كيسان عـن 
�فــع بــن جبــير بــن مطعــم عــن ابــن عبــاس أن رســول الله صــلّى الله عليــه وســلّم قــال لــيس للــولي مــع 

قال أبو داود وحدثنا أحمد بن يونس وعبد الله بن مسلمة قالا حدثنا مالك عـن عبـد الله  مرالثيب أ
بـن الفضــل عــن �فــع بــن جبـير عــن ابــن عبــاس قــال قـال رســول الله صــلّى الله عليــه وســلّم الأيم أحــق 

ب أمــر بنفســها مــن وليهــا  قولــه الأيم أحــقو يســقط اعتبــار الــولي في العقــد  فقولــه لــيس للــولي مــع الثيــ
كقولــه صــلّى الله عليــه وســلّم  يمنــع أن يكــون لـه حــق في منعهــا العقــد علــى نفسـها بنفسـها مــن وليهــا

فنفـى بـذلك كلـه أن يكـون لـه معهـا حـق  قوله لأم الصغير أنت أحق به ما لم تنكحىو  الجار بصقبه
ــبي صــلّى الله عليــه  ويــدل عليــه حــديث الزهــري عــن ســهل بــن ســعد في المــرأة الــتي وهبــت نفســها للن

وسلّم فقال صلّى الله عليه وسلّم مـالي في النسـاء مـن أرب فقـام رجـل فسـأله أن يزوجهـا فزوجهـا ولم 
ــبي صــلّى الله عليــه وســلّم أم و ولم يشــترط الــولي في جــواز عقــدها  يســألها هــل لهــا ولى أم لا ب الن خطــ

مـن أوليائـك سلمة فقالت ما أحد مـن أوليـائى شـاهد فقـال لهـا النـبي صـلّى الله عليـه وسـلّم مـا أحـد 
شـاهد ولا غائـب يكـرهنى فقالـت لابنهـا وهـو غـلام صـغير قـم فـزوج أمـك رسـول الله صـلّى الله عليـه 

فـإن قيـل لأن النـبي صـلّى الله عليـه وسـلّم كـان وليهـا *  وسلّم فتزوجها صلّى الله عليه وسلّم بغير ولى
وْ� باِ(وولى المرأة التي وهبت نفسها له لقوله تعالى 

َ
ِ�� أ ْ�فُسِهِمْ ا��

َ
قيل له هـو أولى  )�مُْؤْمِنَِ� مِنْ أ
  �م فيما يلزمه من اتباعه وطاعته فيما �مرهم به فإما أن يتصرف عليهم في
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أنفسهم وأموالهم فلا ألا ترى أنه لم يقل لها حـين قالـت لـه لـيس أحـد مـن أوليـائى شـاهد ومـا عليـك 
كـرهنى وفي هـذا دلالـة علـى أنـه لم يكـن وليـا من أوليائك وأ� أولى بك منهم بل قال ما أحـد مـنهم ي

لهــن في النكــاح ويــدل عليــه مــن جهــة النظــر اتفــاق الجميــع علــى جــواز نكــاح الرجــل إذا كــان جــائز 
التصرف في ماله كذلك المرأة لما كانت جـائزة التصـرف في مالهـا وجـب جـواز عقـد نكاحهـا والـدليل 

جل إذا كان مجنو� غـير جـائز التصـرف في مالـه على أن العلة في جواز نكاح الرجل ما وصفنا أن الر 
لم يحز نكاحه فدل على صحة ما وصفنا واحتج من خالف في ذلك بحديث شريك عـن سمـاك عـن 
أبى أخى معقل بـن يسـار عـن معقـل أن أخـت معقـل كانـت تحـت رجـل فطلقهـا ثم أراد أن يراجعهـا 

نْ (فأبى عليها معقل فنزلت هذه الآية 
َ
زْواجَهُنَ  فَلا َ�عْضُلوُهُن� أ

َ
قد روى عن الحسن و  )َ�نكِْحْنَ أ

وهــذا  أيضــا هــذه القصــة وأن الآيــة نزلــت فيهــا وأنــه صــلّى الله عليــه وســلّم دعــا معقــلا وأمــره بتزويجهــا
الحـديث غــير �بــت علــى مــذهب أهــل النقــل لمـا في ســنده مــن الرجــل ا�هــول الــذي روى عنــه سمــاك 

ية على جواز عقدها من قبل أن معقلا فعل ذلك وحديث الحسن مرسل ولو ثبت لم ينف دلالة الآ
فنهاه الله عنه فبطل حقـه في العضـل فظـاهر الآيـة يقتضـى أن يكـون ذلـك خطـا� لـلأزواج لأنـه قـال 

جَلَهُن� فَلا َ�عْضُلوُهُنَ (
َ
غْنَ أ إنمـا هـو  )فَـلا َ�عْضُـلوُهُنَ (فقولـه تعـالى  )وَ�ذِا طَل�قْتُمُ ال��ساءَ َ�بلََ

ل العــدة عليهــا كمــا قــال خطــاب لمــن طلــق  وإذا كــان كــذلك كــان معنــاه عضــلها عــن الأزواج بتطويــ
ــدُوا( ــكُوهُن� ِ�اراً ِ�َعْتَ خطــا�  )وَلا َ�عْضُــلوُهُنَ (وجــائز أن يكــون قولــه تعــالى  )وَلا ُ�مْسِ

روى عــن النــبي صــلّى الله  للأوليــاء ولــلأزواج ولســائر النــاس والعمــوم يقتضــى ذلــك واحتجــوا أيضــا بمــا
 روى من قوله لا نكاح إلا بولي وبما وسلّم أنه قال أيما امرأة نكحت بغير وليها فنكاحها �طل عليه

ــزوج المــرأة نفســها فــإن و  ــزوج المــرأة المــرأة ولا ت بحــديث أبى هريــرة عــن النــبي صــلّى الله عليــه وســلّم لا ت
شـرح الطحـاوي وقــد فأمـا الحـديث الأول فغـير �بـت وقـد بينـا عللـه في  الزانيـة هـي الـتي تـزوج نفسـها

روى في بعض الألفاظ أيما امرأة تزوجت بغير إذن مواليها وهـذا عنـد� علـى الأمـة تـزوج نفسـها بغـير 
إذن مولاها وقوله لا نكاح إلا بولي لا يعترض على موضع الخلاف لأن هذا عند� نكـاح بـولي لأن 

الولايــة علــى مــن يلــي عليــه المــرأة ولى نفســها كمــا أن الرجــل ولى نفســه لأن الــولي هــو الــذي يســتحق 
والمــرأة تســتحق الولايــة والتصــرف علــى نفســها في مالهــا فكــذلك في بعضــها وأمــا حــديث أبى هريــرة 

  فمحمول على وجه الكراهة لحضور المرأة مجلس الاملاك لأنه
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قولــه  مــأمور �عــلان النكــاح ولــذلك يجمــع لــه النــاس فكــره للمــرأة حضــور ذلــك ا�مــع وقــد ذكــر أن
مـــن قـــول أبى هريـــرة وقـــد روى في حـــديث آخـــر عـــن أبى هريـــرة هـــذا  ي الـــتي تـــنكح نفســـهاالزانيـــة هـــ

الحــديث وذكــر فيــه أن أ� هريــرة قــال كــان يقــال الزانيــة هــي الــتي تــنكح نفســها وعلــى أن هــذا اللفــظ 
خطأ �جماع المسلمين لأن تزويجها نفسها ليس بز� عند أحد من المسـلمين والـوطء غـير مـذكور فيـه 

على أ�ا زوجت نفسها ووطئها الزوج فهذا أيضا لا خلاف فيه أنه ليس بـز� لأن مـن لا  فإن حملته
يجيزه إنما يجعله نكاحا فاسدا يوجب المهر والعدة ويثبت به النسب إذا وطـئ وقـد استقصـينا الكـلام 

ــرُ (في هــذه المســألة في شــرح الطحــاوي وقولــه عــز وجــل  طْهَ
َ
ــمْ وَأ زْ� لَُ�

َ
لم يعــنى إذا  )ذلُِ�ــمْ أ

قــول  تعضــلوهن لأن العضــل ربمــا أدى إلى ارتكــاب المحظــور منهمــا علــى غــير وجــه العقــد وهــو معــنى
النبي صلّى الله عليه وسلّم إذا أ�كم من ترضون دينه وخلقه فزوجوه إلا تفعلوه تكـن فتنـة في الأرض 

ال حــدثنا حــدثنا عبــد البــاقي بــن قــانع قــال حــدثنا محمد بــن شــاذان قــال حــدثنا معلــى قــو  وفســاد كبــير
حاتم بن إسماعيل قال سمعت عبد الله بن هرمز قال قال رسول الله صلّى الله عليـه وسـلّم إذا جـاءكم 

  من ترضون دينه وخلقه فانكحوه إلا تفعلوا تكن فتنة في الأرض وفساد عريض

  �ب الرضاع. 

وْلادَهُن� حَوْلَْ�ِ �ِ�لَْ�ِ (قـال الله تعـالى 
َ
الآيـة قـال أبـو بكـر ظـاهره الخـبر  )وَا�وْاِ�اتُ يرُضِْعْنَ أ

ولكنــه معلــوم مــن مفهــوم الخطــاب أنــه لم يــرد بــه الخــبر لأنــه لــو كــان خــبرا لوجــد مخــبره فلمــا كــان في 
الوالـدات مــن لا يرضــع علــم أنــه لم يــرد بــه الخــبر ولا خــلاف أيضــا في أنــه لم يــرد بــه الخــبر وإذا لم يكــن 

أن يكـون المـراد إيجـاب الرضـاع علـى الأم وأمرهـا بـه إذ  المراد حقيقة اللفظ الذي هو الخبر لم يخل مـن
ْ�فُسِـهِن� ثلاَثـَةَ قُـرُوءٍ (قد يرد الأمر في صيغة الخـبر كقولـه 

َ
��صْنَ بأِ وأن يريـد بـه  )وَا�مُْطَل�قاتُ َ�َ�َ

إثبــات حــق الرضــاع لــلأم وإن أبى الأب أو تقــدير مــا يلــزم الأب مــن نفقــة الرضــاع فلمــا قــال في آيــة 
جُورهَُنَ فَ (أخرى 

ُ
آتوُهُن� أ رضَْعْنَ لَُ�مْ فَ

َ
خْرى(وقال تعـالى  )إِنْ أ

ُ
ُ�مْ فسََُ�ضِْعُ َ�ُ أ  )وَ�ِنْ تَعاَ�ْ

دل ذلك على أنه لـيس المـراد الرضـاع شـاءت الأم أو أبـت وأ�ـا مخـيرة في أن ترضـع أو لا ترضـع فلـم 
عليـــه وإن أكثـــر مـــا يلزمـــه في  يبـــق إلا الوجهـــان الآخـــران وهـــو أن الأب إذا أبى استرضـــاع الأم أجـــبر

  نفقة الرضاع للحولين فإن أبى أن ينفق نفقة الرضاع أكثر منهما لم يجبر عليه
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وْلادَهُـنَ (ثم لا يخلوا بعد ذلك قوله تعالى 
َ
مـن أن يكـون عمومـا في سـائر  )وَا�ـْواِ�اتُ يرُضِْـعْنَ أ

م ذكــره مــن المطلقــات الأمهــات مطلقــات كــن أو غــير مطلقــات أو أن يكــون معطوفــا علــى مــا تقــد
مقصور الحكم عليهن فإن كان المراد سائر الأمهـات المطلقـات مـنهن والمزوجـات فـإن النفقـة الواجبـة 
للمزوجـــات مـــنهن هـــي نفقـــة الزوجيـــة وكســـو�ا لا للرضـــاع لأ�ـــا لا تســـتحق نفقـــة الرضـــاع مـــع بقـــاء 

مطلقة فنفقة الرضاع أيضـا  الزوجية فتجتمع لها نفقتان إحداهما للزوجية والأخرى للرضاع وإن كانت
مستحقة بظاهر الآية لأنه أوجبها �لرضاع وليسـت في هـذه الحـال زوجـة ولا معتـدة منـه لأنـه يكـون 

نْ َ�ــنكِْحْنَ (معطوفـا علــى قولــه تعــالى 
َ
جَلَهُــن� فَــلا َ�عْضُــلوُهُن� أ

َ
ذا طَل�قْــتُمُ ال��ســاءَ َ�ــبلَغَْنَ أ وَ�ِ

زْواجَهُــنَ 
َ
ل وتكــون النفقــة المســتحقة أجــرة الرضــاع وجــائز أن فتكــون منقضــية العــدة  )أ بوضــع الحمــ

وقـــد اختلفـــت الروايـــة مـــن أصـــحابنا في * يكـــون طلقهـــا بعـــد الـــولادة فتكـــون عليهـــا العـــدة �لحـــيض
وجوب نفقة الرضـاع ونفقـة العـدة معـا ففـي إحـدى الـروايتين أ�مـا تسـتحقهما معـا وفي الأخـرى أ�ـا 

ة فقـد حـوت الآيـة الدلالـة علـى معنيـين أحـدهما أن الأم أحـق لا تستحق للرضاع شيئا مع نفقة العد
برضــاع ولــدها في الحــولين وأنــه لــيس لــلأب أن يسترضــع لــه غيرهــا إذا رضــيت �ن ترضــعه والثــاني أن 
الــذي يلــزم الأب في نفقــة الرضــاع إنمــا هــو ســنتان وفي الآيــة دلالــة علــى أن الأب لا يشــارك في نفقــة 

هـــذه النفقـــة علـــى الأب لـــلأم وهمـــا جميعـــا وار�ن ثم جعـــل الأب أولى الرضـــاع لأن الله تعـــالى أوجـــب 
تراكهما في المــيراث فصــار ذلــك أصــلا في اختصــاص الأب �لــزام النفقــة  �لــزام ذلــك مــن الأم مــع اشــ
دون غـــيره كـــذلك حكمـــه في ســـائر مـــا يلزمـــه مـــن نفقـــة الأولاد الصـــغار والكبـــار الـــزمنى يخـــتص هـــو 

رِزُْ�هُــــن� وَ�ِسْــــوَُ�هُن� (وقولـــه تعـــالى * فيـــه لدلالــــة الآيـــة عليـــه �يجابـــه عليـــه دون مشـــاركة غـــيره
يقتضى وجوب النفقة والكسوة لها في حال الزوجية لشمول الآية لسـائر الوالـدات مـن  )بِا�مَْعْرُوفِ 

يـدل علـى أن الواجــب مـن النفقـة والكسـوة هــو  )بِــا�مَْعْرُوفِ (وقولـه تعـالى * الزوجـات والمطلقـات
لرجــل في إعســاره ويســاره إذ لــيس مــن المعــروف إلــزام المعســر أكثــر ممــا يقــدر عليــه علــى قــدر حــال ا

ويمكنه ولا إلزام الموسـر الشـيء الطفيـف ويـدل أيضـا علـى أ�ـا علـى مقـدار الكفايـة مـع اعتبـار حـال 
ــعَها(الــزوج وقــد بــين ذلــك بقولــه عقيــب ذلــك  ــسٌ إلاِ� وسُْ ــفُ َ�فْ إذا اشــتطت المــرأة  )لا تَُ�ل� فــ

  ن النفقة أكثر من المعتادوجلبت م
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المتعارف لمثلها لم تعط وكذلك إذا قصر الزوج عن مقدار نفقة مثلها في العـرف والعـادة لم يحـل ذلـك 
وأجــبر علــى نفقــة مثلهــا وفي هــذه الآيــة دلالــة علــى جــواز اســتئجار الظئــر بطعامهــا وكســو�ا لأن مــا 

رضَْـعْنَ (ع وقد بين ذلك بقوله تعـالى أوجبه الله تعالى في هذه الآية للمطلقة هما أجرة الرضا 
َ
ـإِنْ أ

فَ
جُورهَُنَ 

ُ
آتوُهُن� أ وفي هـذه الآيـة دلالـة علـى تسـويغ اجتهـاد الـرأى في أحكـام الحـوادث إذ  )لَُ�مْ فَ

ل إلى تقــدير النفقــة �لمعــروف إلا مــن جهــة غالــب الظــن وأكثــر الــرأى إذ كــان ذلــك معتــبرا  لا توصــ
�لعادة وكل ما كان مبنيا على العادة فسبيله الاجتهاد وغالب الظن إذ ليست العادة مقصورة علـى 

ة عليه ولا نقصـان ومـن جهـة أخـرى هـو مبـنى علـى الاجتهـاد وهـو اعتبـار حالـه مقدار واحد لا ز�د
واعتبار الوسع  )لا تَُ�ل�فُ َ�فْسٌ إلاِ� وسُْعَها(في إعساره ويساره ومقدار الكفاية والإمكان بقوله 

بـار يوجـب بطـلان قـول أهـل الإج )لا تَُ�ل�فُ َ�فْسٌ إلاِ� وسُْـعَها(وقوله تعالى * مبنى على العادة
في اعتقــادهم أن الله يكلــف عبـــاده مــا لا يطيقـــون وإكــذاب لهــم في نســـبتهم ذلــك إلى الله تعـــالى الله 

هـا وَلا (قولـه تعـالى * عما يقولون وينسبون إليـه مـن السـفه والعبـث علـوا كبـيرا ةٌ بوََِ�ِ لا تضَُـار� واِ�َ
هِ  المضـارة في الرضـاع وعـن سـعيد بـن جبـير  روى عن الحسن ومجاهد وقتادة قـالوا هـو )َ�وْ�وُدٌ َ�ُ بوََِ�ِ

قــال أبــو بكــر فمعنــاه لا تضــار والــدة بولــدها * وإبــراهيم قــالا إذا قــام الرضــاع علــى شــيء خــيرت الأم
�ن لا تعطـى إذا رضــيت �ن ترضـعه بمثــل مــا ترضـعه بــه الأجنبيــة بـل تكــون هــي أولى علـى مــا تقــدم 

ضـاعَةَ وَا�وْاِ�اتُ يرُضِْعْنَ (في أول الآيـة مـن قولـه  نْ يـُتِم� ا�ر�
َ
رادَ أ

َ
وْلادَهُن� حَوْلَْ�ِ �ِ�لَْ�ِ �مَِـنْ أ

َ
أ

فجعـل الأم أحـق برضـاع الولـد هـذه المـدة ثم أكـد  )وََ�َ ا�مَْوْ�وُدِ َ�ُ رِزُْ�هُن� وَِ�سْوَُ�هُن� بـِا�مَْعْرُوفِ 
هــا(ذلــك بقولــه تعــالى  ةٌ بوََِ�ِ ــار� واِ�َ ا إذا رضــيت �ن ترضــع بمثــل مــا يعــنى والله أعلــم أ�ــ )لا تضَُ

ــلأب أن يضــارها فيدفعــه إلى غيرهــا وهــو كمــا قــال في آيــة أخــرى  ــإِنْ (ترضــع بــه غيرهــا لم يكــن ل
فَ

جُـورهَُنَ 
ُ
رضَْعْنَ لَُ�مْ فَـآتوُهُن� أ

َ
ُ�مْ فسََُ�ضِْـعُ َ�ُ (فجعلهـا أولى �لرضـاع ثم قـال  )أ وَ�ِنْ تَعـاَ�ْ

خْرى
ُ
لا عند التعاسر ويحتمل أن يريد به أ�ا لا تضـار بولـدها إذا فلم يسقط حقها من الرضاع إ )أ

لم تختر أن ترضعه �ن ينتزع منها ولكنه يؤمر الزوج �ن يحضر الظئر إلى عندها حتى ترضـعه في بيتهـا 
ب  وكـذلك قـول أصـحابنا ولمـا كانــت الآيـة محتملـة للمضـارة في نـزع الولــد منهـا واسترضـاع غيرهـا وجــ

  كون الزوج ممنوعا من استرضاع غيرها إذا رضيت هي �ن ترضعه �جرةحمله على المعنيين في
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مثلها وهي الرزق والكسوة �لمعروف وإن لم ترضع أجبر الزوج على إحضـار المرضـعة حـتى ترضـعه في 
وفي هــذا دلالـــة علـــى أن الأم أحـــق �مســـاك الولـــد مـــا دام * بيتهــا حـــتى لا يكـــون مضـــارا لهـــا بولـــدها

الرضـــاع بعـــد مـــا يكـــون ممـــن يحتـــاج إلى الحضـــانة لأن حاجتـــه إلى الأم بعـــد صـــغيرا وإن اســـتغنى عـــن 
الرضاع كهي قبله فإذا كانت في حال الرضاع أحق به وإن كانت المرضعة غيرها علمنا في كونه عنـد 
الأم حقا لها وفيه حـق للولـد أيضـا وهـو أن الأم أرفـق بـه وأحـنى عليـه وذلـك في الغـلام عنـد� إلا أن 

رب وحــده ويتوضــأ وحــده وفي الجاريــة حــتى تحــيض لأن الغــلام إذا بلــغ الحــد الــذي �كــل وحــده ويشــ
يحتـــاج فيـــه إلى التأديـــب ويعقلـــه ففـــي كونـــه عنـــد الأم دون الأب ضـــرر عليـــه والأب مـــع ذلـــك أقـــوم 

  بتأديبه وهي الحال التي
ا بيــنهم في قــال فيهــا النــبي صــلّى الله عليــه وســلّم مــروهم �لصــلاة لســبع واضــربوهم عليهــا لعشــر وفرقــو 

فمن كان سنه سبعا فهو مأمور �لصلاة علـى وجـه التعلـيم والتأديـب لأنـه يعقلهـا فكـذلك  المضاجع
سائر الأدب الذي يحتاج إلى تعلمه وفي كونه عندها في هذه الحال ضرر عليه ولا ولايـة لأحـد علـى 

لأم إلى أن تحـيض بـل  الصغير فيما يكون فيه ضرر عليه وأمـا الجاريـة فـلا ضـرر عليهـا في كو�ـا عنـد ا
كو�ــا عنــدها انفــع لهــا لأ�ــا تحتــاج إلى آداب النســاء ولا تــزول هــذه الولايــة عنهــا إلا �لبلــوغ لأ�ــا 
إذا  تسـتحقها عليهــا �لــولادة ولا ضـرر عليهــا في كو�ــا عنـدها فلــذلك كانــت أولى إلى وقـت البلــوغ فــ

وبمثـــل دلالـــة القـــرآن * لى �ـــابلغـــت احتاجـــت إلى التحصـــين والأب أقـــوم بتحصـــينها فلـــذلك كـــان أو 
روى عــن علــى كــرم الله وجهــه  علــى مــا وصــفنا ورد الأثــر عــن الرســول صــلّى الله عليــه وســلّم وهــو مــا

ب في بنـت حمـزة وكانـت خالتهـا  وابن عباس أن عليا اختصم هو وزيد بن حارثة وجعفـر بـن أبى طالـ
فكـان هـذا الخـبر  فـإن الخالـة والـدة تحت جعفر فقال النـبي صـلّى الله عليـه وسـلّم ادفعوهـا إلى خالتهـا

أنـه جعـل الخالـة أحـق مـن العصـبة كمـا حكمـت الآيـة �ن الأم أحـق �مسـاك الولـد مـن الأب وهـذا 
اصــــل في أن ذوات الــــرحم المحــــرم أولى �مســــاك الصــــبى وحضــــانته مــــن حضــــانة العصــــبة مــــن الرجــــال 

لهـا حـق الحضـانة وأ�ـا أحـق بـه وقـد حـوى هـذا الخـبر معـاني منهـا أن الخالـة * الأقرب فـالأقرب مـنهم
من العصبة وسماها والدة ودل ذلك على أن كـل ذات رحـم محـرم مـن الصـبى فلهـا هـذا الحـق الأقـرب 
فالأقرب إذ لم يكن هذا الحق مقصورا على الولادة وقد روى عمر بـن شـعيب عـن أبيـه عـن عبـد الله 

ــبي صــلّى الله عليــه وســلّ  م فقالــت � رســول الله حــين كــان بــن عمــر أن امــرأة جــاءت �بــن لهــا إلى الن
  بطني له وعاء وثديى له
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وروى مثـل ذلـك  سقاء وحجـري لـه حـواء أراد أبـوه أن ينتزعـه مـنى فقـال أنـت أحـق بـه مـا لم تتزوجـي
عن جماعة من الصحابة منهم على وأبـو بكـر وعبـد الله بـن مسـعود والمغـيرة بـن شـعبة في آخـرين مـن 

ير الغــلام إذا أكـل أو شـرب وحـده فـإن اختـار الأب كــان أولى الصـحابة والتـابعين وقـال الشـافعى يخـ
روى فيه حـديث عـن أبى هريـرة أن رسـول الله صـلّى الله عليـه و به وكذلك إن اختار الأم كان عندها 

وروى عبد الرحمن ابن غنم قال شهدت عمـر  وسلّم خير غلاما بين أبويه فقال له اختر أيهما شئت
ه فأما ما روى عن النبي صلّى الله عليـه وسـلّم فجـائز أن يكـون �لغـا بن الخطاب خير صبيا بين أبوي

قـد روى عـن علـى أنـه خـير غلامـا وقـال لـو قـد بلـغ هـذا و لأنه قد يجوز أن يسمى غلاما بعد البلوغ 
قــد روى في حــديث أبى هريــرة أن و فهــذا يــدل علــى أن الأول كــان كبــيرا  يعــنى أخــا لــه صــغيرا لخيرتــه
 النبي صـلّى الله عليـه وسـلّم وقالـت إنـه طلقـني وأنـه يريـد أن ينـزع مـنى ابـني امرأة خاصمت زوجها إلى

وقــد نفعــني وســقاني مــن بئــر أبى عنبــة فقــال رســول الله صــلّى الله عليــه وســلّم اســتهما عليــه فقــال مــن 
يحــاجني في ابــني فقــال رســول الله صــلّى الله عليــه وســلّم � غــلام هــذه أمــك وهــذا أبــوك فــاختر أيهمــا 

وقول الأم قد سقاني من بئر أبى عنبة يدل على أنه كان كبيرا وقـد اتفـق  خذ الغلام بيد أمهشئت فأ
الجميع أنه لا اختيار للصغير في سائر حقوقه وكذلك في الأبوين قـال محمد بـن الحسـن لا يخـير الغـلام 

لـم الأدب لأنه لا يختار إلا شر الأمرين قال أبو بكر هو كذلك لأنه يختار اللعـب والإعـراض عـن تع
هْلِـيُ�مْ نـاراً (والخـير وقـال الله تعـالى 

َ
ْ�فُسَُ�مْ وَأ

َ
ومعلـوم أن الأدب أقـوم بتأديبـه وتعليمـه  )قُوا أ

ــودٌ َ�ُ (وأن في كونــه عنــد الأم ضــررا عليــه لأنــه ينشــأ علــى أخــلاق النســاء وأمــا قولــه تعــالى  ُ وَلا َ�وْ�
هِ  ــوََ�ِ ا بولــدها و�ــى المــرأة أيضــا أن تضــار بولــده فإنــه عائــد علــى المضــارة �ــى الرجــل أن يضــاره )بِ

والمضارة من جهتها قد تكون في النفقة وغيرها فأما في النفقة فـأن تشـتط عليـه وتطلـب فـوق حقهـا 
وفي غير النفقة أن تمنعه من رؤيتـه والإلمـام بـه ويحتمـل أن تغـترب بـه وتخرجـه عـن بلـده فتكـون مضـارة 

تنع من تركه عنده فهـذه الوجـوه كلهـا محتملـة ينطـوى عليهـا له بولده ويحتمل أن تريد أن لا يطيعه وتم
هِ (قوله تعالى   )وََ�َ ا�وْارثِِ مِثلُْ ذ�ـِكَ (فوجب حمل الآية عليهـا قولـه تعـالى  )وَلا َ�وْ�وُدٌ َ�ُ بوََِ�ِ

 )باِ�مَْعْرُوفِ  وََ�َ ا�مَْوْ�وُدِ َ�ُ رِزُْ�هُن� وَِ�سْوَُ�هُن� (هو عطف على جميع المـذكور قبلـه مـن عنـد قولـه 
لأن الكلام كله معطوف بعضه على بعض �لواو وهي حرف الجمع فكان الجميـع مـذكورا في حـال 

  واحدة النفقة والكسوة والنهى لكل واحد منهما عن مضارة الآخر
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يعـنى النفقـة  )وََ�َ ا�ـْوارثِِ مِثـْلُ ذ�ـِكَ (على ما اعتورها من المعاني التي قـدمنا ذكرهـا ثم قـال الله 
والكسوة وأن لا يضارها ولا تضاره إذ كانت المضارة قد تكون في غيرها فلما قال عطفا على ذلـك 

كـان ذلـك موجبـا علـى الـوارث جميـع المـذكور وقـد روى عـن عمـر وزيـد   )وََ�َ ا�وْارثِِ مِثلُْ ذ�كَِ (
قـالوا  )ا�وْارثِِ مِثلُْ ذ�ـِكَ  وََ�َ (بن �بت والحسن وقبيصة بن ذؤيب وعطاء وقتادة في قوله تعالى 

النفقة وعن ابن عباس والشعبي عليه أن لا يضار قال أبو بكر قولهما عليه أن لا يضار لا دلالة فيه 
علــى أ�مــا لم يــر� النفقــة واجبــة علــى الــوارث لأن المضــارة قــد تكــون في النفقــة كمــا تكــون في غيرهــا 

لا أن عليـــه النفقـــة مــا كـــان لتخصيصـــه �لنهـــى عـــن  فعــوده علـــى المضـــارة لا ينفـــى إلزامــه النفقـــة ولـــو
المضارة فائدة إذ هو في ذلك كالأجنبى ويدل علـى أن المـراد المضـارة في النفقـة وفي غيرهـا قولـه تعـالى 

وْلادَُ�مْ فَـلا جُنـاحَ عَلـَيُْ�مْ (عقيـب ذلـك 
َ
نْ �سََْ�ضِْعُوا أ

َ
ردَُْ�مْ أ

َ
فـدل ذلـك علـى أن  )وَ�نِْ أ
الرضــاع والنفقــة وقــد اختلــف الســلف فــيمن تلزمــه نفقــة الصــغير فقــال عمــر بــن المضــارة قــد انتظمــت 

ب النفقــة  الخطــاب إذا لم يكــن لــه أب فنفقتــه علــى العصــبات وذهــب في ذلــك إلى أن الله تعــالى أوجــ
ب أن تخــتص �ــا العصــبات بمنزلــة العقــل وقــال زيــد بــن �بــت  علــى الأب دون الأم لأنــه عصــبة فوجــ

ســاء علــى قــدر مــواريثهم وهـو قــول أصــحابنا وروى عــن ابــن عبــاس مــا ذكــر� النفقـة علــى الرجــال والن
مـــن أن علـــى الـــوارث أن لا يضـــارها وقـــد بينـــا أن هـــذا يـــدل علـــى أنـــه رأى علـــى الـــوارث النفقـــة لأن 
المضارة تكون فيها وقال مالـك لا نفقـة علـى أحـد إلا الأب خاصـة ولا تجـب علـى الجـد وعلـى ابـن 

ب نفقـة الصـغير علـى أحـد مـن قرابتـه إلا  الإبن للجد وتجب على الإبـن لـلأب وقـال الشـافعى لا تجـ
واتفاق السـلف  )وََ�َ ا�وْارثِِ مِثلُْ ذ�كَِ (الوالد والولد والجد وولد الولد قال أبو بكر وظاهر قوله 

ــلُ (علــى مــا وصــفنا مــن إيجــاب النفقــة يقضــيان بفســاد هــذين القــولين لأن قولــه  ــوارثِِ مِثْ ْ وََ�َ ا�
عائــد علـى جميــع المــذكورين في النفقـة والمضــارة وغــير جـائز لأحــد تخصيصــه بغـير دلالــة وقــد  )ذ�ـِـكَ 

ذكـــر� اخـــتلاف الســـلف فـــيمن تجـــب عليـــه مـــن الورثـــة ولم يقـــل أحـــد مـــنهم أن الأخ والعـــم لا تجـــب 
ث وجـب علـى الأب وهـو ذو  عليهما النفقة وقول مالك والشافعى خارج عن قول الجميع ومن حيـ

وَلا (لى من هو �ذه الصفة الأقرب فالأقرب لهـذه العلـة ويـدل عليـه قولـه تعـالى رحم محرم وجب ع
ــوتُِ�مْ  ــنْ ُ�يُ ُ�لُوا مِ

ْ
ــأ نْ تَ

َ
ــُ�مْ أ ْ�فُسِ

َ
وْ (ـ  إلى قولــه تعــالىـ  )َ� أ

َ
ــهُ أ ــتُمْ مَفاِ�َ ــا َ�لكَْ وْ م

َ
أ

  فذكر ذوى الرحم المحرم وجعل لهم أن )صَدِيقُِ�مْ 
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وْ مـا (مستحقون لذلك لولاه لما أ�حه لهم فإن قيل قد ذكر� فيه  أكلوا من بيو�م فدل على أ�م
َ
أ

وْ صَدِيقُِ�مْ 
َ
هُ أ قيل له هو منسوخ عنهم �لاتفـاق ولم يثبـت * ولا يستحقان النفقة )َ�لكَْتُمْ مَفاِ�َ

نسخ ذوى الرحم المحرم فـإن قيـل فـأوجبوا النفقـة علـى ابـن العـم إذا كـان وار� قيـل لـه الظـاهر يقتضـيه 
موجبـا للنفقـة علـى كـل وارث  )وََ�َ ا�وْارثِِ مِثلُْ ذ�كَِ (خصصناه بدلالة فإن قيل فإن كان قوله و 

فالواجب إيجاب النفقة على الأب والأم على قدر مواريثهما منه قيل له إنما المراد وعلى الـوارث غـير 
دون الأم ثم الأب وذلــــك لأنــــه قــــد تقــــدم ذكــــر الأب في أول الخطــــاب �يجــــاب جميــــع النفقــــة عليــــه 

وغير جائز أن يكون مراده الأب مع سـائر الورثـة لأنـه  )وََ�َ ا�وْارثِِ مِثلُْ ذ�كَِ (عطف عليه قوله 
نسخ ما قد تقدم وغير جائز وجود الناسخ والمنسوخ في شيء واحد في خطاب إذ كان النسـخ غـير 

ق أنــه إذا ولــد مولــود جــائز إلا بعــد اســتقرار الحكــم والتمكــين مــن الفعــل وذكــر إسماعيــل بــن إســحا
وْلادَهُنَ (وأبوه ميت أو معدوم فعلى أمه أن ترضـعه لقولـه تعـالى 

َ
فـلا يسـقط  )وَا�وْاِ�اتُ يرُضِْعْنَ أ

لا شــيء عليهــا وإن كــان  عنهـا بســقوط مــا كــان يجــب علــى الأب فــإن انقطــع لبنهــا بمــرض أو غــيره فــ
تسترضــع لا مـن جهــة مـا علــى يمكنهـا أن تسترضــع فلـم تفعــل وخافـت عليــه المـوت وجــب عليهـا أن 

ل واحــد إعانــة مــن يخــاف عليــه إذا أمكنــه وهــذا الفصــل مــن كلامــه  الأب لكــن مــن جهــة أن علــى كــ
وَا�وْاِ�اتُ يرُضِْعْنَ (يشتمل على ضروب من الاختلال أحدها أنه أوجب الرضاع علـى الأم لقولـه 

ــنَ  وْلادَهُ
َ
�ـُـودِ َ�ُ رِزُْ�هُــن� وَِ�سْــوَُ�هُن� وََ�َ ا�مَْوْ (وأعــرض عــن ذكــر مــا يتصــل بــه مــن قولــه  )أ

فإنما جعل عليها الرضاع بحذاء ما أوجب لها من النفقـة والكسـوة فكيـف يجـوز إلزامهـا  )بِا�مَْعْرُوفِ 
ذلــك بغــير بــدل ومعلــوم أن لــزوم النفقــة لــلأب بــدلا مــن الرضــاع يوجــب أن تكــون تلــك المنــافع في 

فاستحال إيجا�ا على الأم وقد أوجبهـا الله تعـالى  الحكم حاصلة للأب ملكا �ستحقاق البدل عليه
وْلادَهُـنَ (على الأب �لزامها بـدل مـن النفقـة والكسـوة والثـاني قولـه 

َ
لـيس فيـه إيجـاب  )يرُضِْـعْنَ أ

الرضاع عليها وإنما جعل به الرضاع حقا لها لأنه لا خلاف أ�ا لا تجبر على الرضـاع إذا أبـت وكـان 
ــرى(ذلــك في قولــه  الأب حيــا وقــد نــص الله علــى خْ

ُ
ــعُ َ�ُ أ ُ�مْ فسََُ�ضِْ ــاَ�ْ فــلا يصــح  )وَ�نِْ تعَ

الاستدلال �لآية على إيجاب الرضاع عليها في حال فقد الأب وهو لم يقتض إيجابه عليها في حـال 
  حياته وهو المنصوص عليه في الآية ثم زعم أنه إن انقطع لبنها
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بمرض أو غيره فـلا شـيء عليهـا وإن أمكنهـا أن تسترضـع وهـذا أيضـا متـنقض لأ�ـا إن كانـت منـافع 
الرضـاع مسـتحقة عليهـا للولـد في حـال فقــد الأب فواجـب أن يكـون ذلـك عليهـا في مالهـا إذا تعــذر 
عليها الرضاع كما وجب على الأب استرضاعه وإن لم تكـن منـافع الرضـاع مسـتحقة عليهـا في مالهـا 

 جــائز إلزامهــا الرضــاع ومــا الفــرق بــين لزومهــا منــافع الرضــاع وبــين لــزوم ذلــك في مالهــا إذا تعــذر فغــير
عليها ثم �قـض فيـه مـن وجـه آخـر وهـو أنـه لم يلزمهـا نفقتـه بعـد انقضـاء الرضـاع ويفـرق بـين الرضـاع 

ــين النفقــة بعــد الرضــاع وهمــا جميعــا مــن نفقــة الصــغير فمــن ايــن أوجــب الفــرق بينهمــا ولــو جــ ازت وب
الفرقـــة مـــن هـــذا الوجـــه لجـــاز مثلـــه في الأب حـــتى يقـــال إن الـــذي يلزمـــه إنمـــا هـــو نفقـــة الرضـــاع فـــإذا 
انقضت مدة الرضاع فلا نفقة عليه للصغير لأن الله تعـالى إنمـا أوجـب عليـه نفقتهـا وكسـو�ا للرضـاع 

الـذي يلزمهـا ثم زعم أنه إذا أمكنها أن تسترضع وخافت عليه الموت فعليها أن تسترضع على الوجه 
ذلــك لـــو خافـــت عليـــه المـــوت فـــإن كـــان ذلـــك علـــى هـــذا المعـــنى فكيـــف خصـــها �لزامهـــا ذلـــك دون 
جيرا�ـــا ودون ســـائر النـــاس وهـــذا كلـــه تخلـــيط وتشـــبه غـــير مقـــرون بدلالـــة ولا مســـتند إلى شـــبهة وقـــد 
ـــلأب ولا  حكـــى مثـــل ذلـــك عـــن مالـــك أنـــه لا يوجـــب النفقـــة إلا علـــى الأب للابـــن وعلـــى الإبـــن ل

ها للجد على ابن الإبن وهو قول خارج عن أقاويل السلف والخلف جميعا لا نعلم عليه موافقـا يوجب
هُ وَهْناً َ� (ومع ذلك فإن ظاهر الكتـاب يـرده وهـو قولـه تعـالى  م�

ُ
يهِْ َ�َلتَهُْ أ �سْانَ بِواِ�َ ينْاَ الإِْ وَوصَ�

نْ �ُْ�ِ (ـ  إلى قوله تعـالىـ  )وهَْنٍ 
َ
كَ ِ� ما لـَ�سَْ �ـَكَ بـِهِ عِلـْمٌ فَـلا تطُِعْهُمـا وَ�نِْ جاهَداكَ َ� أ

نيْا مَعْرُوفاً  �ِـيُ�مْ (والجد داخل في هذه الجملة لأنه أب قال الله تعالى  )وصَاحِبْهُما ِ� ا��
َ
ِ�ل�ةَ أ

بـْـراهِيمَ  وهـو مــأمور بمصــاحبته �لمعـروف لا خــلاف في ذلـك ولــيس مــن الصـحبة �لمعــروف تركــه  )إِ
ــنْ (جائعــا مــع القــدرة علــى ســد جوعتــه ويــدل عليــه أيضــا قولــه  ُ�لوُا مِ

ْ
ــأ نْ تَ

َ
ــُ�مْ أ ْ�فُسِ

َ
وَلا َ� أ

وْ ُ�يُوتِ آبائُِ�مْ 
َ
لإبـن لأن فـذكر بيـوت هـؤلاء الأقـر�ء ولم يـذكر بيـت الإبـن ولا ابـن ا )ُ�يُوتُِ�مْ أ

فأضـاف إليـه ملـك الإبـن كمـا  كقولـه أنـت ومالـك لأبيـك قـد اقتضـى ذلـك )مِنْ ُ�يوُتُِ�مْ (قولـه 
والــدليل علــى أنــه أراد بيــوت الإبــن وابــن * أضــاف إليــه بيــت الإبــن واقتصــر علــى إضــافة البيــوت إليــه

ــل ذلــك أن الإنســان غــير محظــور عليــه مــال نفســه فإنــه لا و  الإبــن أنــه قــد كــان جــه لقــول معلومــا قب
ــل لا جنــاح ــنْ (عليــك في أكــل مــال نفســك فــدل ذلــك علــى أن المــراد بقولــه  القائ ُ�لوُا مِ

ْ
ــأ نْ تَ

َ
أ

وقـــد * بيــوت الأبنـــاء وأبنـــاء الأبنـــاء إذ لم يـــذكرهما جميعــا كمـــا ذكـــر ســـائر الأقـــر�ء هـــي )ُ�يُـــوتُِ�مْ 
  اختلف
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مـن كـان مـن أهـل المـيراث موجبو النفقة على الورثة على قدر مواريثهم فقال أصحابنا هي علـى كـل 
علــى قــدر ميراثــه مــن الصــبى إذا كــان ذا رحــم محــرم منــه ولا نفقــة علــى مــن لم يكــن ذا رحــم محــرم مــن 
الصـبى وإن كـان وار� ولـذلك أوجبــوا النفقـة علـى الخــال والمـيراث لابـن العـم لأن ابــن العـم لـيس رحــم 

اث ذو رحـم محـرم وذلـك لأنـه معلــوم محـرم والخـال وإن لم يكـن وار� في هـذه الحـال فهـو مـن أهـل المـير 
أنه لم يرد به وار� في حال الحياة لأن الميراث لا يكون في حال الحياة وبعـد المـوت لا يـدرى مـن يرثـه 
وعسى أن يكون هـذا الصـبى يـرث هـذا الـذي عليـه النفقـة بموتـه قبلـه وجـائز أن يحـدث لـه مـن الورثـة 

نـا أنـه لـيس المـراد حصـول المـيراث وإنمـا المعـنى من يحجب من أوجبنا عليه ولمـا كـان ذلـك كـذلك علم
وقــال ابــن أبى ليلــى النفقــة واجبــة علــى كــل وارث ذا رحــم محــرم  * أنــه ذو رحــم محــرم مــن أهــل المــيراث

والدليل على صحة ما ذكر� اتفاق * رحم محرم فيوجبها على ابن العم دون الخال* كان أو غير ذي
ب عليهــا نفقــة  الجميـع علــى أن مــولى العتاقـة لا تجــب عليــه النفقـة وإن كــان وار� وكــذلك المـرأة لا تجــ

زوجها الصغير وهي ممن يرثه فدل ذلك على أن كونه ذا رحم محرم شرط في إيجاب النفقـة وأمـا قولـه 
ضـاعَةَ (عز وجل  نْ يـُتِم� ا�ر�

َ
رادَ أ

َ
فإنـه لا يخلـو توقيـت الحـولين مـن أحـد  )حَوْلَْ�ِ �ِ�لـَْ�ِ �مَِـنْ أ

ب للتحــريم أو لمــا يلــزم الأب مــن نفقــة الرضــاع فلمــا المعنيــين إمــ ا أن يكــون تقــديرا لمــدة الرضــاع الموجــ
رادا فِصالاً َ�نْ ترَاضٍ مِنْهُما وَ�شَـاوُرٍ فَـلا جُنـاحَ (قال في نسق التلاوة بعـد ذكـر الحـولين 

َ
إِنْ أ

فَ
لأن الفـاء للتعقيـب دل ذلـك علـى أن الحـولين ليسـا تقـديرا لمـدة الرضـاع الموجـب للتحـريم  )عَليَْهِما

ب أن يكــون الفصــال الــذي علقــه �راد�مــا بعــد الحــولين وإذا كــان الفصــال معلقــا بتراضــيهما  فواجــ
وتشاورهما بعد الحولين فقد دل ذلك على أن ذكـر الحـولين لـيس هـو مـن جهـة توقيـت �ايـة الرضـاع 

عــن علــى بــن أبى  وقــد روى معاويــة بــن صــالح* الموجــب للتحــريم وإنــه جــائز أن يكــون بعــدهما رضــاع
نْ يتُِم� (طلحة عن ابن عباس في قوله تعالى 

َ
رادَ أ

َ
وْلادَهُن� حَوْلَْ�ِ �ِ�لَْ�ِ �مَِنْ أ

َ
وَا�وْاِ�اتُ يرُضِْعْنَ أ

ضاعَةَ  رادا فِصالاً َ�نْ ترَاضٍ مِنْهُما وَ�شَاوُرٍ فَلا جُناحَ (ثم قـال  )ا�ر�
َ
إِنْ أ

إن أراد أن يفطمـاه  )فَ
رادا فِصالاً (بعده فأخبر ابن عباس في هذا الحديث أن قوله تعالى قبل الحولين أو 

َ
إِنْ أ

على مـا  )فَ
وْلادَُ�ـمْ فَـلا جُنـاحَ (ويـدل عليـه قولـه تعـالى * قبل الحولين وبعـده

َ
نْ �سََْ�ضِْـعُوا أ

َ
ردَُْ�ـمْ أ

َ
وَ�نِْ أ

  لقه بتراضيهماوظاهره الاسترضاع بعد الحولين لأنه معطوف على ذكر الفصال الذي ع )عَليَُْ�مْ 
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فأ�حه لهمـا وأ�ح لـلأب الاسترضـاع بعـد ذلـك كمـا أ�ح لهمـا الفصـال إذا كـان فيـه صـلاح الصـبى 
ودل ما وصفنا على أن ذكر الحولين إنما هو توقيت لما يلزم الأب في الحكم من نفقـة الرضـاع ويجـبره 

  .الحاكم عليه والله أعلم

  ذكر اختلاف الفقهاء في وقت الرضاع

بكر قد كان بين السلف اختلاف في رضاعة الكبـير فـروى عـن عائشـة أ�ـا كانـت تـرى قال أبو 
حديث سالم مولى أبى حذيفـة أن  رضاع الكبير موجبا للتحريم كرضاع الصغير وكانت تروى في ذلك

النبي صلّى الله عليه وسلّم قال لسهلة بنت سهيل وهـي امـرأة أبى حذيفـة أرضـعيه خمـس رضـعات ثم 
نـــت عائشـــة إذا أرادت أن يـــدخل عليهـــا رجـــل أمـــرت أختهـــا أم كلثـــوم أن ترضـــعه وكا يـــدخل عليـــك

خمــس رضــعات ثم يــدخل عليهــا بعــد ذلــك وأبى ســائر نســاء النــبي صــلّى الله عليــه وســلّم ذلــك وقلــن 
قـد روى أن سـهلة بنــت و لعـل هـذه كانـت رخصـة مــن رسـول الله صـلّى الله عليـه وسـلّم لســالم وحـده 

نى أرى في وجــه أبى حذيفــة مــن دخــول ســالم علــى فقــال النــبي صــلّى الله ســهيل قالــت � رســول الله إ
فيحتمـل أن يكـون ذلـك خاصـا لسـالم كمـا �ولـه  عليه وسلّم أرضعيه يـذهب مـا في وجـه أبى حذيفـة

سائر نساء النبي صلّى الله عليه وسلّم كما خص أ� ز�د ابن دينار �لجذعة في الأضحية وأخبر أ�ـا 
ه وقــد روت عائشــة عــن النــبي صــلّى الله عليــه وســلّم مــا يــدل علــى أن رضــاع لا تجــزى عــن أحــد بعــد
حدثنا محمد بن بكر قال حـدثنا أبـو داود قـال حـدثنا محمد بـن كثـير قـال أخـبر�  الكبير لا يحرم وهو ما

سـفيان عـن أشــعث بـن ســليم عـن أبيـه عــن مسـروق عــن عائشـة أن رسـول الله صــلّى الله عليـه وســلّم 
رجــل فقالــت � رســول الله إنــه أخــى مــن الرضــاعة فقــال صــلّى الله عليــه وســلّم  دخــل عليهــا وعنــدها

مــن ا�اعــة فهــذا يوجــب أن يكــون حكــم الرضــاع مقصــورا علــى  انظــرن مــن إخــوانكن فإنمــا الرضــاعة
حـال الصــغير وهــي الحــال الــتي يســد اللــبن فيهـا جوعتــه ويكتفــى في غذائــه وقــد روى عــن أبى موســى 

 وروى عنه مـا يـدل علـى رجوعـه وهـو مـا روى أبـو حصـين عـن أبى عطيـة أنه كان يرى رضاع الكبير
ل يمجــه ويصــبه فــدخل في بطنــه جرعــة  قــال قــدم رجــل �مرأتــه مــن المدينــة فوضــعت فتــورم ثــديها فجعــ
منــــه فســــأل أ� موســــى فقــــال �نــــت منــــك فــــأتى ابــــن مســــعود فــــأخبره ففصــــل فأقبــــل �لأعــــرابى إلى 

إنما يحرم من الرضاع ما ينبت اللحم والعظم فقال الأشـعرى  رضيعا ترى هذا الأشمطأالأشعرى فقال 
لا تسألونى عن شيء وهذا الحبر بين أظهركم وهذا يدل على أنـه رجـع عـن قولـه الأول إلى قـول ابـن 

  مسعود
  »أحكام فيـ  ٨«
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إذ لو لا ذلك لم يقل لا تسألونى عن شيء وهذا الحـبر بـين أظهـركم وكـان �قيـا علـى مخالفتـه وإن مـا 
قــد روى عــن علــى وابــن عبــاس وعبــد الله وأم ســلمة وجــابر بــن عبــد الله وابــن عمــر أن و تى بــه حــق أفــ

ث بـن  رضـاع الكبـير لا يحـرم ولا نعلـم أحـدا مـن الفقهـاء قـال برضـاع الكبـير إلا شـيء يـروى عـن الليـ
ســعد يرويــه عنــه أبــو صــالح أن رضــاع الكبــير يحــرم وهــو قــول شــاذ لأنــه قــد روى عــن عائشــة مــا يــدل 
علـــى أنـــه لا يحـــرم وهـــو مـــا روى الحجـــاج عـــن الحكـــم عـــن أبى الشـــعثاء عـــن عائشـــة قالـــت يحـــرم مـــن 

قـد روى حـرام بـن عثمـان عـن ابـن جـابر عـن أبيهمـا قـال قـال رسـول و  الرضاع ما أنبت اللحم والـدم
روى عـــن النـــبي صـــلّى الله عليـــه و  الله صـــلّى الله عليـــه وســـلّم لا يـــتم بعـــد حلـــم ولا رضـــاع بعـــد فصـــال
في حــديث آخــر مــا أنبــت اللحــم و  وســلّم في حــديث عائشــة الــذي قــدمنا إنمــا الرضــاعة مــن ا�اعــة

وقـد روى حـديث عائشـة الـذي قـدمناه في رضـاع * رضـاع في الكبـيروهـذا ينفـى كـون ال وانشز العظم
الكبــير علــى وجــه آخــر وهــو مــا روى عبــد الــرحمن بــن القاســم عــن أبيــه أن عائشــة كانــت �مــر بنــت 
عبــد الــرحمن بــن أبى بكــر أن ترضــع الصــبيان حــتى يــدخلوا عليهــا إذا صــاروا رجــالا فــإذا ثبــت شــذوذ 

وقـد * اق علـى أن رضـاع الكبـير غـير محـرم و�� التوفيـققول من أوجـب رضـاع الكبـير فحصـل الاتفـ
اختلف فقهاء الأمصار في مدة ذلك فقـال أبـو حنيفـة مـا كـان مـن رضـاع في الحـولين وبعـدهما بسـتة 
أشـهر وقـد فطـم أو لم يفطـم فهـو يحـرم وبعـد ذلـك لا يحـرم فطـم أو لم يفطـم وقـال زفـر ابـن الهـذيل مـا 

اع وإن أتــى عليــه ثــلاث ســنين وقــال أبــو يوســف ومحمد والثــوري دام يجتــزئ �للــبن ولم يفطــم فهــو رضــ
والحســن بــن صــالح والشــافعى يحــرم في الحــولين ولا يحــرم بعــدهما ولا يعتــبر الفطــام وإنمــا يعتــبر الوقــت 
ب عــن مالــك قليــل الرضــاع وكثــيره محــرم في الحــولين ومــا كــان بعــد الحــولين فإنــه لا يحــرم  وقــال ابــن وهــ

بن القاسم عن مالك الرضاع حولان وشهر أو شـهران بعـد ذلـك ولا ينظـر إلى قليله ولا كثيره وقال ا
إرضــاع أمــه إ�ه إنمــا ينظــر إلى الحــولين وشــهر أو شــهرين قــال وإن فصــلته قبــل الحــولين وأرضــعته قبــل 
تمــام الحــولين فهــو فطــيم فــإن ذلــك لا يكــون رضــاعا إذا كــان قــد اســتغنى قبــل ذلــك عــن الرضــاع فــلا 

رضــاعا وقــال الأوزاعــى إذا فطــم لســنة واســتمر فطامــه فلــيس بعــده رضــاع ولــو  يكــون مــا أرضــع بعــده
فـروى  أرضع ثلاث سنين لم يفطم لم يكن رضاعا بعد الحولين وقد روى عن السلف في ذلك أقاويـل

وعن عمـر وابـن عمـر لا رضـاع إلا مـا كـان في الصـغر وهـذا يـدل مـن  عن على لا رضاع بعد فصال
  قولهم على
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ولين لأن عليــا علـــق الحكــم �لفصــال وعمــر وابنــه �لصـــغر مــن غــير توقيــت وعـــن أم تــرك اعتبــار الحــ
ســلمة أ�ــا قالــت إنمــا يحــرم مــن الرضــاع مــا كــان في الثــدي قبــل الفطــام وعــن أبى هريــرة لا يحــرم مــن 
الرضــاع إلا مــا فتــق الأمعــاء وكــان في الثــدي قبــل الفطــام فعلــق الحكــم بمــا كــان قبــل الفطــام وبمــا فتــق 

هـو نحـو مـا روى عـن عائشــة أ�ـا قالـت إنمـا يحـرم مـن الرضــاعة مـا أنبـت اللحـم والـدم فهــذا  الأمعـاء و 
كله يدل على أنه لم يكـن مـن مـذهبهم اعتبـار الحـولين وقـد روى عـن عبـد الله بـن مسـعود وعبـد الله 

عة روى عن النبي صلّى الله عليه وسلّم أنه قـال الرضـا بن عباس أ�ما قالا لا رضاع بعد الحولين وما
يــدل علــى أنــه غــير متعلــق �لحــولين لأنــه لــو كــان الحــولان توقيتــا لــه لمــا قــال الرضــاعة مــن  مــن ا�اعــة

ا�اعة ولقال الرضاعة في الحولين فلما لم يذكر الحولين وذكر ا�اعـة ومعناهـا أن اللـبن إذا كـان يسـد 
ين فاقتضــى ظــاهر جوعتــه ويقــوى عليــه بدنــه فالرضــاعة في تلــك الحــال وذلــك قــد يكــون بعــد الحــول

ب للتحــريم بعــد الحــولين  في حــديث جــابر أن النــبي صــلّى الله عليــه وســلّم و ذلــك صــحة الرضــاع الموجــ
وذلـــك يوجـــب أنـــه إذا فصـــل بعـــد الحـــولين أن ينقطـــع حكمـــه بعـــد ذلـــك  قــال لا رضـــاع بعـــد فصـــال

دلالته  العظم روى عن النبي صلّى الله عليه وسلّم أنه قال الرضاعة ما أنبت اللحم وانشز وكذلك ما
علــى نفـــى توقيـــت الحـــولين بمـــدة الرضــاع لدلالـــة الأخبـــار المتقدمـــة وقـــد حكــى عـــن ابـــن عبـــاس قـــول 

هُ وَفِصاُ�ُ ثلاَثـُونَ شَـهْراً (لست أثق بصحة النقل فيه هو أنه يعتبر ذلك بقوله تعـالى  فـإن  )وََ�لُْ
فأحد وعشـرون شـهرا وإن ولدت المرأة لستة أشهر فرضاعه حولان كاملان وإن ولدت لتسعة أشهر 

ولدت لسبعة أشهر فثلاثة وعشرون شهرا يعتبر فيه تكملة ثلاثـين شـهرا �لحمـل والفصـال جميعـا ولا 
نعلم أحدا من السلف والفقهاء بعدهم اعتبر ذلك ولما كانت أحوال الصبيان تختلـف في الحاجـة إلى 

ــل الحــولين ومــنهم مــن لا يســتغنى ع نــه بعــد كمــال الحــولين واتفــق الرضــاع فمــنهم مــن يســتغنى عنــه قب
الجميع على نفـى الرضـاع للكبـير وثبـوت الرضـاع للصـغير علـى مـا قـدمنا مـن الروايـة فيـه عـن السـلف 
ولم يكــن الحــولان حــدا للصــغير إذ لا يمتنــع أحــد أن يســميه صــغيرا وإن أتــى عليــه حــولان علمنــا أن 

قال و  وسلّم لما قال الرضاعة من ا�اعةأنه صلّى الله عليه  الحولين ليس بتوقيف لمدة الرضاع ألا ترى
فقد اعتـبر معـنى تختلـف فيـه أحـوال الصـغار وإن كـان الأغلـب  الرضاعة ما أنبت اللحم وانشز العظم

عليهمـا طريقـة  أ�م قد يستغنون عنه بمضى الحولين فسـقط اعتبـار الحـولين في ذلـك ثم مقـدار الـز�دة
  فيها �للبن في غذائه وينبت عليهالاجتهاد لأنه تحديد بين الحال التي يكتفى 
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لحمه وبين الانتقال إلى الحال التي يكتفى فيها �لطعام ويستغنى عـن اللـبن وكـان عنـد أبى حنيفـة أنـه 
ســتة أشــهر بعــد الحــولين وذلــك اجتهــاد في التقــدير والمقــادير الــتي طريقهــا الاجتهــاد لا يتوجــه علــى 

الجنـا�ت الـتي لم يـرد بمقاديرهـا توقيـف وتقـدير متعــة  القائـل �ـا سـؤال نحـو تقـويم المسـتهلكات وأروش
النسـاء بعـد الطــلاق ومـا جــرى مجـرى ذلــك لـيس لأحــد مطالبـة مــن غلـب علــى ظنـه شــيء مـن هــذه 
المقادير �قامة الدلالة عليـه فهـذا أصـل صـحيح في هـذا البـاب يجـرى مسـائله فيـه علـى منهـاج واحـد 

اني عشــرة سـنة وأن المــال لا يــدفع إلى البــالغ الــذي لم ونظـيره مــا قــال أبــو حنيفــة في حـد البلــوغ أنــه ثمــ
يؤنس رشده إلا بعد خمس وعشرين سنة في نظائر لذلك من المسائل التي طريق إثبات المقـادير فيهـا 

فإن قال قائل وإن كـان طريقـة الاجتهـاد فـلا بـد مـن جهـة يغلـب معهـا في الـنفس اعتبـار * الاجتهاد
المعــنى الــذي أوجــب مــن طريــق الاجتهــاد اعتبــار ســتة أشــهر بعـــد هــذا المقــدار بعينــه دون غــيره فمــا 

وََ�لْهُُ (الحولين دون سنة �مة على ما قال زفر قيل له أحد ما يقال في ذلك أن الله تعالى لمـا قـال 
فعقل من مفهوم الخطـابين كـون الحمـل سـتة  )وَفِصاُ�ُ ِ� �مَْ�ِ (ثم قال  )وَفِصاُ�ُ ثلاَثوُنَ شَهْراً 

 جــارت الــز�دة عليــه إلى تمــام الحــولين إذ لا خــلاف أن الحمــل قــد يكــون حــولين ولا يكــون أشــهر ثم
عند� الحمل أكثر منهما فلا يخرج الحمل المـذكور في هـذه الجملـة مـن جملـة الحـولين كـذلك الفصـال 

لـُهُ وََ�ْ (لا يخرج من جملة ثلاثـين شـهرا لأ�مـا جميعـا قـد انتظمتهمـا الجملـة المـذكورة في قولـه تعـالى 
وكان أبو الحسـن يقـول في ذلـك لمـا كـان الحـولان همـا الوقـت المعتـاد للفطـام  )وَفِصاُ�ُ ثلاَثوُنَ شَهْراً 

ب أن تكــون مــدة الانتقــال مــن غــذاء اللــبن بعــد الحــولين إلى  وقــد جــازت الــز�دة عليــه بمــا ذكــر� وجــ
غــذاء الطعــام �لــولادة ســتة غــذاء الطعــام ســتة أشــهر كمــا كانــت مــدة انتقــال الولــد في بطــن الأم إلى 

وْلادَهُـن� حَـوْلَْ�ِ (فإن قال قائل قولـه تعـالى * أشهر وذلك أقل مدة الحمل
َ
وَا�ـْواِ�اتُ يرُضِْـعْنَ أ

ضاعَةَ  نْ يتُِم� ا�ر�
َ
رادَ أ

َ
نـص علـى أن الحـولين تمـام الرضـاع فغـير جـائز أن يكـون بعـده  )�ِ�لَْ�ِ �مَِنْ أ

ــل لــه إطــلاق لفــظ الإتمــ ــز�دة عليــه ألا تــرى أن الله تعــالى قــد جعــل مــدة رضــاع قي ام غــير مــانع مــن ال
هُ وَفِصاُ�ُ ثلاَثوُنَ شَـهْراً (الحمـل سـتة أشـهر في قولـه   )وَفِصـاُ�ُ ِ� �مَـْ�ِ (وقولـه تعـالى  )وََ�لُْ

فجعل مجموع الآيتـين الحمـل سـتة أشـهر ثم لم تمتنـع الـز�دة عليهـا فكـذلك ذكـر الحـولين للرضـاع غـير 
ــبي صــلّى الله عليــه وســلّم مــن أدرك عرفــه فقــد تم حجــهو ع جــواز الــز�دة عليهمــا مــان ولم تمتنــع  قــال الن

  ز�دة الفرض عليها تقدير لما يلزم الأب من
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رادا (أجــرة الرضــاع وأنــه غــير مجــبر علــى أكثــر منهمــا لإثباتــه الرضــاع بتراضــيهما بقولــه تعــالى 
َ
ــإِنْ أ

فَ
 َ نْ �سََْ�ضِْـعُوا (وبقوله تعـالى  )شاوُرٍ فَلا جُناحَ عَليَهِْمافِصالاً َ�نْ ترَاضٍ مِنهُْما وَ�

َ
ردَُْ�ـمْ أ

َ
وَ�نِْ أ

وْلادَُ�مْ فَلا جُناحَ عَليَُْ�مْ 
َ
فلمـا ثبـت الرضـاع بعـد الحـولين دل ذلـك علـى أن حكـم التحـريم  )أ

لا اعتــبرت الفطــام علــى مــا اعتــبره مالــك في الحــولين في حــال * بــه غــير مقصــور عليهمــا ــل هــ إن قي فــ
روى عـــن النـــبي صـــلّى الله عليـــه وســـلّم لا رضـــاع بعـــد  اســـتغناء الصـــبى عـــن اللـــبن �لطعـــام بدلالـــة مـــا

لى نحو ما قـدمنا ذكـره ممـا يـدل كلـه علـى اعتبـار الفطـام قيـل لـه وبما روى عن الصحابة فيه ع فصال
لو وجب ذلك لوجب اعتبار حـال الصـبى بعـد الحـولين في حاجتـه إلى اللـبن واسـتغنائه عنـه لأن مـن 
الصبيان من يحتاج إلى الرضاع بعد الحولين فلما اتفـق الجميـع علـى سـقوط اعتبـار ذلـك بعـد الحـولين 

إن * لحــولين ووجـب أن يكـون حكـم التحــريم معلقـا �لوقـت دون غـيرهدل علـى سـقوط اعتبـاره في ا فــ
قيـل *  قد روى في حديث جابر أن النبي صلّى الله عليه وسلّم قـال لا رضـاع بعـد الحـولين قال قائل

له المشهور عنه لا رضاع بعد فصال فجائز أن يكـون هـذا هـو أصـل الحـديث وإن مـن ذكـر الحـولين 
ا لــو ثبـت هــذا اللفــظ احتمـل أن يريــد أيضــا لا رضـاع علــى الأب بعــد حملـه علــى المعــنى وحـده وأيضــ

ضـاعَةَ (الحولين على نحو �ويل قولـه تعـالى  نْ يتُِم� ا�ر�
َ
رادَ أ

َ
وقـد تقـدم ذكـره  )حَوْلَْ�ِ �ِ�لَْ�ِ �مَِنْ أ

رادا فِصالاً (وأيضا لو كان الحولان هما مدة الرضاع و�ما يقع الفصال لما قال تعـالى 
َ
إِنْ أ

وهـذا  )فَ
القول يدل من وجهين علـى أن الحـولين ليسـا توقيتـا للفصـال أحـدهما ذكـره للفصـال منكـورا في قولـه 

ولو كان الحولان فصالا لقال الفصال حتى يرجع ذكر الفصال إليهما لأنه معهود  )فِصالاً (تعالى 
لآخـر تعليقـه الفصــال مشـار إليـه فلمـا أطلـق فيـه لفـظ النكـرة دل علـى أنـه لم يـرد بـه الحـولين والوجـه ا

ــل  �راد�مــا ومــا كــان مقصــورا علــى وقــت محــدود لا يعلــق �لإرادة والتراضــي والتشــاور وفي ذلــك دلي
رادا فِصـالاً َ�ـنْ تـَراضٍ مِنْهُمـا وَ�شَـاوُرٍ (وقولـه تعـالى * على ما ذكر�

َ
إِنْ أ

يـدل علـى جـواز  )فَ
تشاور فيما يـؤدى إلى صـلاح أمـر الصـغير الاجتهاد في أحكام الحوادث لإ�حة الله تعالى للوالدين ال

وذلك موقوف على غالب ظنهما لا من جهـة اليقـين والحقيقـة وفيـه أيضـا دلالـة علـى أن الفطـام في 
ـإِنْ (مدة الرضاع موقـوف علـى تراضـيهما وأنـه لـيس لأحـدهما أن يفطمـه دون الآخـر لقولـه تعـالى 

فَ
رادا فِصالاً َ�نْ ترَاضٍ مِنْهُمـا وَ�شَـاوُرٍ 

َ
أجـاز ذلـك بتراضـيهما وتشـاورهما وقـد روى نحـو ذلـك ف )أ

  عن مجاهد وقد روى عن بعض السلف نسخ في هذه الآية روى شيبان عن قتادة في قوله تعالى
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وْلادَهُن� حَوْلَْ�ِ �ِ�لـَْ�ِ (
َ
�مَِـنْ (ثم أنـزل التخفيـف بعـد ذلـك فقـال تعـالى  )وَا�وْاِ�اتُ يرُضِْعْنَ أ

نْ يتُِم� ا�ر� 
َ
رادَ أ

َ
قال أبو بكر كأنه عنده كـان رضـاع الحـولين واجبـا ثم خفـف وأبـيح الرضـاع  )ضاعَةَ أ

ضاعَةَ (أقل من مدة الرضاع بقولـه تعـالى  نْ يتُِم� ا�ر�
َ
رادَ أ

َ
وروى أبـو جعفـر الـرازي عـن الربيـع  )�مَِنْ أ

رضِْـعْنَ وَا�ـْواِ�اتُ يُ (بن أنس مثل قتادة وروى على بـن أبى طلحـة عـن ابـن عبـاس في قولـه تعـالى 
ضـاعَةَ  نْ يـُتِم� ا�ر�

َ
رادَ أ

َ
وْلادَهُن� حَوْلَْ�ِ �ِ�لَْ�ِ �مَِنْ أ

َ
ثم قـال فـإن أرادا فصـالا عـن تـراض منهمـا  )أ

  .وتشاور فلا حرج إن أرادا أن يفطما قبل الحولين أو بعدهما والله أعلم

  �ب ذكر عدة المتوفى عنها زوجها

ينَ ُ�توََف� (قـال الله تعـالى  ِ
شْـهُرٍ وَا��

َ
رَْ�عَـةَ أ

َ
ْ�فُسِـهِن� أ

َ
��صْـنَ بأِ زْواجـاً َ�َ�َ

َ
وْنَ مِنُْ�مْ وَ�ذََرُونَ أ

��صُـوا بـِهِ حَـ�� حِـ�ٍ (والـتربص �لشـيء الانتظـار بـه قـال الله تعـالى  )وعََْ�اً  وقـال تعـالى  )َ�َ�َ
صُ ( �� َ�َ عْرابِ مَنْ َ�ت�خِذُ ما ُ�نفِْقُ مَغْرَماً وَ�َ

َ
وائرَِ  وَمِنَ الأْ مْ (يعـنى ينتظـر وقـال تعـالى  )بُِ�مُ ا��

َ
أ

هِ رَ�ـْبَ ا�مَْنُـونِ  صُ بِ �� فأمرهـا الله تعـالى �ن يتربصـن �نفسـهن هـذه المـدة عـن  )َ�قُو�وُنَ شاعِرٌ َ�َ�َ
جَلَهُن� فَـلا جُنـاحَ عَلـَيُْ�مْ ِ�يمـا َ�عَلـْنَ (الأزواج ألا ترى أنه عقبه بقولـه تعـالى 

َ
غْنَ أ إذِا بلََ ِ�  فَ

ــهِنَ  ْ�فُسِ
َ
ــنُْ�مْ (وقــد كانــت عــدة المتــوفى عنهــا زوجهــا ســنة بقولــه تعــالى  )أ ــوْنَ مِ ــنَ ُ�تَوَف� ي ِ

وَا��
زْواجِهِمْ مَتا�ً إَِ� اْ�ـَوْلِ َ�ـْ�َ إخِْـراجٍ 

َ
ةً لأِ زْواجاً وصَِي�

َ
فتضـمنت هـذه الآيـة أحكامـا  )وَ�ذََرُونَ أ

اها كانــت في تركــة زوجهــا مــا دامــت معتــدة بقولــه منهــا توقيــت العــدة ســنة ومنهــا أن نفقتهــا وســكن
زْواجِهِمْ مَتـا�ً إَِ� اْ�ـَوْلِ (تعـالى 

َ
ةً لأِ ومنهـا أ�ـا كانـت ممنوعـة مـن الخـروج في هـذه السـنة  )وصَِي�

فنسخ منها من المدة ما زاد على أربعة أشهر وعشرا ونسخ أيضا وجوب نفقتهـا وسـكناها في التركـة 
ــهُرٍ وعََْ�ــاً (�لمــيراث لقولــه تعــالى  شْ

َ
ــةَ أ رَْ�عَ

َ
مــن غــير إيجــاب نفقــة ولا ســكنى ولم يثبــت نســخ  )أ

الإخــــراج فــــالمنع مــــن الخــــروج في العــــدة الثانيــــة قــــائم إذ لم يثبــــت نســــخه وقــــد حــــدثنا جعفــــر بــــن محمد 
الواســطي قــال حــدثنا جعفــر بــن محمد بــن اليمــان قــال حــدثنا أبــو عبيــد قــال حــدثنا حجــاج عــن ابــن 

ةً (اء عن عطاء الخرسانى عن ابن عباس في هذه الآية يعنى قوله تعـالى جريج وعثمان بن عط وصَِـي�
خْـراجٍ  َ� اْ�وَْلِ َ�ـْ�َ إِ زْواجِهِمْ مَتا�ً إِ

َ
قـال كـان للمتـوفى عنهـا زوجهـا نفقتهـا وسـكناها سـنة  )لأِ

الله عليـه  قـال وقـال رسـول الله صـلّى فنسختها آية المواريث فجعل لهن الربع أو الـثمن ممـا تـرك الـزوج
  )لا وصية لوارث إلا أن يرضى الورثة(وسلّم 
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قال وحدثنا أبو عبيـد قـال حـدثنا يزيـد عـن يحـيى بـن سـعيد عـن حميـد عـن �فـع أنـه سمـع زينـب بنـت 
أبى سلمة عن أم سلمة وأم حبيبة أن امرأة أتت النبي صـلّى الله عليـه وسـلّم فـذكرت أن بنتـا لهـا تـوفى 

قـــد  (ي تريـــد أن تكحلهـــا فقـــال رســـول الله صـــلّى الله عليـــه وســـلّم عنهـــا زوجهـــا واشـــتكت عينهـــا وهـــ
قـــال حميــد فســـألت  )كانــت إحـــداكن ترمــى �لبعـــرة عنــد رأس الحـــول وإنمــا هـــي أربعــة أشـــهر وعشــرا

زينب وما رميها �لبعرة فقالت كانت المرأة في الجاهلية إذا توفى عنها زوجها عمـدت إلى شـرى بيـت 
نة خرجت فرمت ببعرة من ورائها رواه مالك عـن عبـد الله بـن أبى لها فجلست فيه سنة فإذا مرت س

بكــر بــن عمــر وعــن حميــد عــن �فــع عــن زينــب بنــت أبى ســلمة وذكــرت الحــديث وقالــت فيــه كانــت 
المرأة في الجاهلية إذا توفى عنها زوجها دخلت حفشا ولبست شر ثيا�ا ولم تمس طيبا ولا شيئا حـتى 

ة أو طـير فتفـتض بـه فقلمـا تفـتض بشـيء إلا مـات ثم تخـرج فتعطـى تمر سنة ثم تؤتى بدابة حمار وشا
بعرة فترمى �ا ثم تراجع بعد ما شاءت من طيب أو غيره فأخبر النبي صلّى الله عليه وسـلّم أن عـدة 
الحــول منســوخة �ربعــة أشــهر وعشــرا وأخــبر ببقــاء حظــر الطيــب عليهــا في العــدة وعــدة الحــول وإن  

متقدمـة في التنزيـل وعـدة الشـهور متـأخرة عنهـا �سـخة لهـا لأن نظـام  كانت متأخرة في الـتلاوة فهـي
الـــتلاوة لـــيس هـــو علـــى نظـــام التنزيـــل وترتيبـــه واتفـــق أهـــل العلـــم علـــى أن عـــدة الحـــول منســـوخة بعـــدة 
الشهور على ما وصفنا وأن وصية النفقة والسكنى للمتوفى عنهـا زوجهـا منسـوخة إذا لم تكـن حـاملا 

ل المتـوفى عنهـا زوجهـا أيضـا وسـنذكر ذلـك في موضـعه إن شـاء الله تعـالى ولا واختلفـوا في نفقـة الحامـ
واختلفـــوا في عـــدة الحامـــل * خـــلاف بـــين أهـــل العلـــم أيضـــا في أن هـــذه الآيـــة خاصـــة في غـــير الحامـــل

فقــال علــى وهــي إحــدى الــروايتين عــن ابــن عبــاس عــد�ا أبعــد  المتــوفى عنهــا زوجهــا علــى ثلاثــة أنحــاء
بد الله وزيد بـن �بـت وابـن عمـر وأبـو هريـرة في آخـرين عـد�ا أن تضـع حملهـا وقال عمر وع الأجلين

وروى عــن الحســن أن عــد�ا أن تضــع حملهــا وتطهــر مــن نفاســها ولا يجــوز لهــا أن تتــزوج وهــي تــرى 
شْهُرٍ وعََْ�ـاً (الدم وأما على فإنه ذهـب إلى أن قولـه تعـالى 

َ
رَْ�عَةَ أ

َ
يوجـب الشـهور وقولـه تعـالى  )أ

ولا(
ُ
نْ يضََـعْنَ َ�لْهَُـنَ وَأ

َ
جَلُهُن� أ

َ
ْ�الِ أ

َ
يوجـب انقضـاء العـدة بوضـع الحمـل فجمـع بـين  )تُ الأْ

الآيتـــين في إثبـــات حكمهمـــا للمتـــوفى عنهـــا زوجهـــا وجعـــل انقضـــاء عـــد�ا أبعـــد الأجلـــين مـــن وضـــع 
ولاتُ (الحمــــل أو مضــــى الشــــهور وقــــال عبــــد الله بــــن مســــعود مــــن شــــاء �هلتــــه أن قولــــه تعــــالى 

ُ
وَأ

 
َ
نْ يضََعْنَ َ�لَْهُنَ الأْ

َ
جَلهُُن� أ

َ
شْهُرٍ وعََْ�اً (نزل بعد قوله  )ْ�الِ أ

َ
رَْ�عَةَ أ

َ
  )أ
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جَلُهُـنَ (فحصل بما ذكر� اتفاق الجميـع علـى أن قولـه تعـالى 
َ
ْ�ـالِ أ

َ
ولاتُ الأْ

ُ
عـام في المطلقـة  )وَأ

�لحمـل في انقضـاء العـدة والمتوفى عنها زوجها وإن كان مذكورا عقيب ذكر الطـلاق لاعتبـار الجميـع 
لأ�م قالوا جميعا أن مضى الشهور لا تنقضي بـه عـد�ا إذا كانـت حـاملا حـتى تضـع حملهـا فوجـب 

نْ يضََــعْنَ َ�لْهَُــنَ (أن يكــون قولــه تعــالى 
َ
جَلُهُــن� أ

َ
ْ�ــالِ أ

َ
ولاتُ الأْ

ُ
مســتعملا علــى مقتضــاه  )وَأ

ضـا عـدة الشــهور خاصـة في غـير المتــوفى وموجبـه وغـير جـائز اعتبــار الشـهور معـه ويـدل علــى ذلـك أي
ْ�فُسِـهِن� ثلاَثـَةَ قُـرُوءٍ (عنها زوجهـا ويـدل عليـه أيضـا أن قولـه تعـالى 

َ
��صْـنَ بأِ  )وَا�مُْطَل�قـاتُ َ�َ�َ

ل وأن الإقــراء غــير مشــروطة مــع الحمــل في الحامــل بــل كانــت عــدة  مســتعمل في المطلقــات غــير الحوامــ
ضــم الإقــراء إليهـــا وقــد كــان جـــائزا أن يكــون الحمــل والإقـــراء  الحامــل المطلقــة وضـــع الحمــل مــن غـــير

مجمـوعين عـدة لهـا �ن لا تنقضـي عـد�ا بوضـع الحمـل حـتى تحـيض ثـلاث حـيض فكـذلك يجــب أن 
روى عــن عمــرو بــن و تكــون عــدة الحامــل المتــوفى عنهــا زوجهــا هــي الحمــل غــير مضــموم إليــه الشــهور 

ــالِ ( هــذه الآيــة حــين نزلــت شــعيب عــن أبيــه عــن جــده قــال قلــت � رســول الله في �ْ
َ
ولاتُ الأْ

ُ
وَأ

نْ يضََعْنَ َ�لْهَُنَ 
َ
جَلُهُن� أ

َ
قـد روت أم سـلمة و  في المطلقـة والمتـوفى عنهـا زوجهـا قـال فيهمـا جميعـا )أ

أن سبيعة بنت الحارث ولدت بعد وفاة زوجهـا �ربعـين ليلـة فأمرهـا رسـول الله صـلّى الله عليـه وسـلّم 
عـــن إبـــراهيم عـــن الأســـود عـــن أبـــو الســـنابل بـــن بعكـــك أن ســـبيعة بنـــت  روى منصـــورو  �ن تتـــزوج

الحــارث وضــعت بعــد وفــاة زوجهــا ببضــع وعشــرين ليلــة فأمرهــا رســول الله صــلّى الله عليــه وســلّم أن 
وهـذا حـديث قـد ورد مــن طـرق صـحيحة لا مسـاغ لأحـد في العــدول عنـه مـع مـا عضـده مــن  تتـزوج

ــين الســلف فيمــا نعلمــه ظــاهر الكتــاب وهــذه الآيــة خاصــة في الحرا ئــر دون الإمــاء لأنــه لا خــلاف ب
وبين فقاء الأمصار في أن عدة الأمة المتوفى عنهـا زوجهـا شـهران وخمسـة أ�م نصـف عـدة الحـرة وقـد 
حكــى عـــن الأصــم أ�ـــا عامــة في الأمـــة والحــرة وكـــذلك يقــول في عـــدة الأمــة في الطـــلاق أ�ــا ثـــلاث 

والخلف مخالف للسـنة لأن السـلف لم يختلفـوا في أن حيض وهو قول شاذ خارج عن أقاويل السلف 
ـــبي صـــلّى الله عليـــه وســـلّم و عـــدة الأمـــة مـــن الحـــيض والشـــهور علـــى النصـــف مـــن عـــدة الحـــرة  قـــال الن

وهــــذا خــــبر قــــد تلقــــاه الفقهــــاء �لقبــــول واســــتعملوه في  )طــــلاق الأمــــة تطليقتــــان وعــــد�ا حيضــــتان(
واختلـــف الســـلف في المتـــوفى عنهـــا * لـــم عنـــد�تنصـــيف عـــدة الأمـــة فهـــو في حيـــز التـــواتر الموجـــب للع

  زوجها إذا لم تعلم بموته وبلغها الخبر فقال ابن مسعود وابن عباس وابن عمر
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وعطاء وجابر بن زيد عد�ا منـذ يـوم يمـوت وكـذلك في الطـلاق مـن يـوم طلـق وهـو قـول الأسـود بـن 
س ابــن عمــرو مــن يــوم قــال علــى والحســن البصــري وخــلاو زيــد في آخــرين وهــو قــول فقهــاء الأمصــار 

الخبر في الموت وفي الطلاق من يوم طلق وهو قول ربيعة وقال الشعبي وسـعيد بـن المسـيب إذا  �تيها
قامــت البينــة فالعــدة مــن يــوم يمــوت وإذا لم تقــم بينــة فمــن يــوم �تيهــا الخــبر وجــائز أن يكــون مــذهب 
بر على على هذا المعنى �ن يكون قد خفى عليها وقت المـوت فأمرهـا �لاحتيـاط مـن يـوم �تيهـا الخـ

يــنَ ُ�توََف�ــوْنَ مِــنُْ�مْ (وذلـك لأن الله تعـالى نـص علــى وجـوب العـدة �لمـوت والطــلاق بقولـه  ِ
وَا��

ْ�فُسِهِنَ 
َ
��صْنَ بأِ زْواجاً َ�َ�َ

َ
ْ�فُسِـهِن� ثلاَثـَةَ (كمـا قـال تعـالى   )وَ�ذََرُونَ أ

َ
��صْـنَ بأِ وَا�مُْطَل�قاتُ َ�َ�َ

�لطــلاق فواجــب أن تكـــون العــدة فيهمــا مـــن يــوم المـــوت فأوجـــب العــدة فيهمــا �لمـــوت و  )قُـــرُوءٍ 
والطــلاق ولمــا اتفقــوا علــى أن عــدة المطلقــة مــن يــوم طلــق ولم يعتــبروا وقــت بلــوغ الخــبر كــذلك عــدة 
إن العـدة ليسـت هـي فعلهـا فيعتـبر فيهـا علمهـا وإنمـا  الوفاء لأ�ما جميعا سببا وجـوب العـدة وأيضـا فـ

بـذلك وبــين جهلهـا بــه وأيضـا لمــا كانـت العــدة موجبـة عــن هـي مضــى الأوقـات ولا فــرق بـين علمهــا 
الموت كالميراث وإنما يعتبر في الميراث وقت الوفاة لا وقت بلوغ خبرها وجب أن تكون كذلك العدة 
وأن لا يختلـف فيهـا حكــم العلـم والجهـل كمــا لا يختلـف في المــيراث وأيضـا فـإن أكثــر مـا في العلــم أن 

لخـروج والزينـة إذا علمـت فـإذا لم تعلـم فـترك اجتنـاب مـا يلـزم اجتنابـه في تجتنب ما تجتنبه المعتـدة مـن ا
ؤثر  العدة لم يكن مانعا من انقضاء العدة لأ�ا لو كانت عالمـة �لمـوت فلـم تجتنـب الخـروج والزينـة لم يـ

شْهُرٍ وعََْ�اً (ذلك في انقضاء العدة فكذلك إذا لم تعلم بـه قولـه تعـالى 
َ
رَْ�عَةَ أ

َ
بـن  ذكـر سـليمان )أ

شعيب عن أبيه عن أبى يوسف عن أبى حنيفة أنـه قـال في المتـوفى عنهـا زوجهـا والمعتـدة مـن الطـلاق 
�لشهور أنه إن وجبت مع رؤية الهلال اعتدت �لأهلة كان الشهر �قصا أو �مـا وإن كانـت العـدة 
ة وجبــــت في بعــــض شــــهر لم تعمــــل علــــى الأهلــــة واعتــــدت تســــعين يومــــا في الطــــلاق وفي الوفــــاة مائــــ

وثلاثـــين يومـــا وذكـــر أيضـــا ســـليمان بـــن شـــعيب عـــن أبيـــه عـــن محمد عـــن أبى يوســـف عـــن أبى حنيفـــة 
بخلاف ذلك قال إن كانت العدة وجبـت في بعـض شـهر فإ�ـا تعتـد بمـا بقـي مـن ذلـك الشـهر أ�مـا 
ثم تعتــد لمــا يمــر عليهــا مــن الأهلــة شــهورا ثم تكمــل الأ�م الأول ثلاثــين يومــا وإذا وجبــت العــدة مــع 

ة الهلال اعتدت �لأهلة وهو قول أبى يوسف ومحمد والشـافعى وروى عـن مالـك في الإجـارة مثلـه رؤي
  وقال ابن
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القاســم وكــذلك قولــه في الأيمــان والطــلاق وكــذلك قــال أصــحابنا في الإجــارة وروى عمــرو ابــن خالــد 
وقــال أبــو عــن زفــر في الإيــلاء في بعــض الشــهر أ�ــا تعتــد بكــل شــهر يمــر عليهــا �قصــا أو �مــا قــال 

يوســف تعتــد �لأ�م حــتى تســتكمل مائــة وعشــرين يومــا ولا تنظــر إلى نقصــان الشــهر ولا إلى تمامــه 
قال أبـو بكـر وهـذا علـى مـا حكـاه سـليمان بـن شـعيب عـن أبيـه عـن أبى يوسـف عـن أبى حنيفـة في 

ل الإيــلاء والأيمـان والإجــارات إذا ع قــدت عـدة الشــهور ولا خــلاف بـين الفقهــاء في مــدة العـدد وأجــ
على الشهور مع رؤية الهلال أنه تعتير الأهلة في سائر شـهوره سـواء كانـت �قصـة أو �مـة وإذا كـان 
ابتداء المدة في بعض الشهر فهو على الخلاف الذي ذكر� وأما وجه من اعتبر في ذلـك بقيـة الشـهر 

مــع بقيــة الشــهر  الأول �لعــدد ثلاثــين يومــا وســائر الشــهود �لأهلــة ثم يكملــه الشــهر الآخــر �لأ�م
ب إلى معــنى قــول النــبي صــلّى الله عليــه وســلّم صــوموا لرؤيتــه وأفطــروا لرؤيتــه فــإن غــم  الأول فإنــه ذهــ

فــدل ذلــك علــى معنيــين أحــدهما أن كــل شــهر ابتــداؤه وانتهــاؤه  علــيكم فــأكملوا عــدة شــعبان ثلاثــين
كمــا أمــر النــبي صــلّى الله   �لهــلال واحتجنــا إلى اعتبــاره فواجــب اعتبــاره �لهــلال �قصــا كــان أو �مــا

عليه وسلّم �عتباره في صوم رمضان وشعبان وكل شهر لم يكن ابتداؤه وانتهاؤه �لأهلة فهـو ثلاثـون 
ب فيــه اســتيفاء ثلاثــين يومــا مــن  وإنمــا يــنقص �لهــلال فلمــا لم يكــن ابتــداء الشــهر الأول �لهــلال وجــ

جب اعتبارها �ا وعلى قـول مـن اعتـبر سـائر آخر المدة وسائر الشهور لما أمكن استيفاؤها �لأهلة و 
الشهور �لأ�م يقول لما لم يكـن ابتـداء المـدة �لهـلال وجـب اسـتيفاء هـذا الشـهر �لأ�م ثلاثـون يومـا 
فيكون انقضاؤه في بعض الشـهر الـذي يليـه ثم يكـون كـذلك حكـم سـائر الشـهور قـالوا ولا يجـوز أن 

ينهمــا شــهورا �لأهلــة لأن الشــهور ســبيلها أن تكــون يجــبر هــذا الشــهر مــن أحــد الشــهور ويجعــل مــا ب
أ�مها متصلة متوالية فوجب استيفاء شهر كامل ثلاثين يوما منذ أول المدة أ�ما متواليـة فيقـع ابتـداء 
الشــهر الثــاني في بعــض الشــهر الثــاني فتكــون الشــهور وأ�مهــا متواليــة متصــلة ومــن يعتــبر الأهلــة فيمــا 

الشــهر الأول فإنــه يحــتج بمــا قــدمنا ذكــره مــن أنــه قــد اســتقبل الشــهر  يســتقبل مــن الشــهور بعــد بقيــة
ــةَ (الــذي يليــه �لهــلال فوجــب أن يكــون انتهــاؤه �لهــلال قــال الله تعــالى  رَْ�عَ

َ
رضِْ أ

َ
ــيحُوا ِ� الأْ فسَِ

شْهُرٍ 
َ
واتفق أهل العلم �لنقل أ�ا كانت عشرين من ذي الحجة والمحرم وصفر وربيع الأول وعشـرا  )أ

يــع الآخــر فــاعتبر الهــلال فيمــا �تــى مــن الشــهور دون عــدد الأ�م فوجــب مثلــه في نظــائره مــن مــن رب
  )وعََْ�اً (وقوله تعالى * المدة



١٢٣ 

ـــاريخ  ظاهرهـــا أ�ـــا الليـــالى والأ�م مـــرادة معهـــا ولكـــن غلبـــت الليـــالى علـــى الأ�م إذا اجتمعـــت في الت
فلمــا كــان ابتــداؤها الليــل غلبــت الليــالى  وغــيره لأن ابتــداء شــهور الأهلــة �لليــالي منــذ طلــوع الأهلــة

وخصـت �لــذكر دون الأ�م وإن كانـت تفيــد مـا �زائهــا مــن الأ�م ولـو ذكــر جمعـا مــن الأ�م أفــادت 
ي�امٍ إلاِ� رَْ�ـزاً (ما �زائها من الليالى والـدليل عليـه قولـه تعـالى 

َ
وقـال تعـالى في موضـع آخـر  )ثلاَثةََ �

ا( لقصـة واحـدة فـاكتفى �رة بـذكر الأ�م عـن الليـالى و�رة بـذكر الليـالى عـن وا )ثلاَثَ َ�الٍ سَـوِ��
فــدل  قــال النــبي صــلّى الله عليــه وســلّم الشــهر تســع وعشــرون وفي لفــظ آخــر تســعة وعشــرونو الأ�م 

على أن كل واحد مـن العـددين إذا أطلـق أفـاد مـا �زائـه مـن الآخـر ألا تـرى أنـه لمـا اختلـف العـددان 
ي�امٍ حُسُـوماً (�م فصل بينهما في اللفـظ في قولـه تعـالى من الليالى والأ

َ
وذكـر  )سَبْعَ َ�الٍ وَثمَاِ�يةََ �

الفـــراء أ�ـــم يقولـــون صـــمنا عشـــرا مـــن شـــهر رمضـــان فيعـــبرون بـــذكر الليـــالى عـــن الأ�م لأن عشـــرا لا 
  :ء تكون إلا الليالى ألا ترى أنه لو قال عشرة أ�م لم يجز فيها إلا التذكير وأنشد الفرا

ــــــــــــــــــــوم وليلــــــــــــــــــــة ــــــــــــــــــــين ي   أقامــــــــــــــــــــت ثــــــــــــــــــــلا� ب

  كـــــــــــــــــــــان النكـــــــــــــــــــــير أن تضـــــــــــــــــــــيف وتجـــــــــــــــــــــاراو    

   
رَْ�عَةَ (تعـالى  فقال ثلا� وهي الليالى وذكر اليوم والليلة في المراد وإذا ثبت مـا وصـفنا كـان قولـه

َ
أ

شْهُرٍ وعََْ�اً 
َ
وعشـرة أ�م زائـدة عليهـا  مفيدا لكون المـدة أربعـة أشـهر علـى مـا قـدمنا مـن الاعتبـار )أ

  .وإن كان لفظ العدد واردا بلفظ التأنيث

  ذكر الإختلاف في خروج المعتدة من بيتها

قـــال أصـــحابنا لا تنتقـــل المبتوتـــة ولا المتـــوفى عنهـــا زوجهـــا عـــن بيتهـــا الـــذي كانـــت تســـكنه وتخـــرج 
 المتوفى عنها زوجها �لنهار ولا تبيت في غير منزلها ولا تخرج المطلقـة لـيلا ولا �ـارا إلا مـن عـذر وهـو

قول الحسن وقال مالك لا تنتقل المطلقة المبتوتـة ولا الرجعيـة ولا المتـوفى عنهـا ولا يخـرجن �لنهـار ولا 
يبتن عن بيو�ن وقال الشافعى ولم يكن الإحداد في سـكنى البيـوت فتسـكن المتـوفى عنهـا زوجهـا أى 

لا (قــة فلقولــه تعــالى بيــت كانــت فيــه جيــدا أو رد� وإنمــا الإحــداد في الزينــة قــال أبــو بكــر أمــا المطل
ِ�َ� بفِاحِشَـةٍ مُبَ��نَـةٍ 

ْ
نْ يأَ

َ
فحظـر خروجهـا وإخراجهـا في  )ُ�رْجُِوهُن� مِنْ ُ�يوُتِهِن� وَلا َ�رْجُْنَ إلاِ� أ

ــين بفاحشــة مبينــة وذلــك ضــرب مــن العــذر فــأ�ح خروجهــا لعــذر وقــد اختلــف في  العــدة إلا أن �ت
ها في موضــعها إن شــاء الله تعــالى وأمــا المتــوفى عنهــا زوجهــا الفاحشــة المــذكورة في هــذه الآيــة وســنذكر 

  فإن الله تعالى قال في العدة الأولى
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خْـراجٍ ( ثم نسـخ منهـا مـا زاد علـى الأربعـة الأشـهر والعشـر فبقـى حكـم  )مَتا�ً إَِ� اْ�وَْلِ َ�ـْ�َ إِ
هــذه العــدة الثانيــة علــى مــا كــان عليــه مــن تــرك الخــروج إذ لم يــرد لهــا نســخ وإنمــا النســخ فيمــا زاد وقــد 

حدثنا محمد بن بكر قـال حـدثنا أبـو داود قـال حـدثنا عبـد الله  وردت السنة بمثل ما دل عليه الكتاب
الك عن سعد بن إسحاق بن كعب بن عجـرة عـن عمتـه زينـب بنـت كعـب بن سلمة القعنبي عن م

بــن عجــرة أن الفريعــة بنــت مالــك بــن ســنان وهــي أخــت أبى ســعيد الخــدري أخبر�ــا أ�ــا جــاءت إلى 
إن زوجهـا قتلـه عبـد لـه فسـألت  النبي صلّى الله عليه وسلّم تسأله أن ترجع إلى أهلها في بـنى خـدرة فـ

لّم أن أرجــع إلى أهلــى فإنـه لم يتركــني في مســكن يملكــه ولا نفقــة قالــت رسـول الله صــلّى الله عليــه وســ
فقال رسـول الله صـلّى الله عليـه وسـلّم نعـم قالـت فخرجـت حـتى إذا كنـت في الحجـرة أو في المسـجد 
ــف قلــت فــرددت عليــه القصــة الــتي ذكــرت مــن شــأن زوجــي قالــت فقــال امكثــى في  دعــاني فقــال كي

ت فاعتددت فيه أربعة أشهر وعشرا قالت فلما كان عثمان أرسـل قال بيتك حتى يبلغ الكتاب أجله
إلى وســألنى عــن ذلــك فأخبرتــه فاتبعــه وقضــى بــه وقــد روى عــن ابــن عبــاس خــلاف ذلــك حــدثنا محمد 
بــن بكــر قــال حــدثنا أبــو داود قــال حــدثنا أحمــد بــن محمد المــروزى قــال حــدثنا موســى بــن مســعود قــال 

عطـاء قـال ابـن عبـاس نسـخت هـذه الآيـة عـد�ا عنـد أهلـه حدثنا شبل عن ابـن أبى نجـيح قـال قـال 
خْـراجٍ (فتعتد حيث شاءت وهو قـول الله عـز وجـل  قـال عطـاء إن شـاءت اعتـدت عنـد  )َ�ـْ�َ إِ

إِنْ خَرجَْنَ فلاَ جُناحَ عَليَُْ�مْ ِ� (أهلها وسكنت في منزلها وإن شاءت خرجت لقول الله تعالى 
فَ

يراث فنسـخ السـكنى فتعتـد حيـث شـاءت قـال أبـو بكـر لـيس في قـال عطـاء ثم جـاء المـ )ما َ�عَلـْنَ 
إيجاب الميراث ما يوجب نسخ الكـون في المنـزل وقـد يجـوز اجتماعهمـا فلـيس في ثبـوت أحـدهما نفـى 
الآخــر وقــد ثبــت ذلــك أيضــا بســنة الرســول صــلّى الله عليــه وســلّم بعــد نســخ الحــول وإيجــاب المــيراث 

را وقد �اها النبي صلّى الله عليه وسلّم عن النقلة وما روينـا لأن عدة الفريعة كانت أربعة أشهر وعش
من قصة الفريعة قد دل على معنيين أحدهما لزوم السكون في المنزل الـذي كانـت تسـكنه يـوم الوفـاة 
والنهى عن النقلة والثاني جواز الخروج إذ لم ينكر النبي صلّى الله عليه وسلّم الخروج ولـو كـان الخـروج 

ها عنه وقد روى مثل ذلك عن جماعة من السلف منهم عبد الله بن مسعود وعمـر وزيـد محظورا لنها
روى و بـن �بــت وأم سـلمة وعثمــان أ�ــم قـالوا المتــوفى عنهــا زوجهـا تخــرج �لنهــار ولا تبيـت عــن بيتهــا 

عبد الرزاق عن ابن كثير عن مجاهد قال استشـهد رجـال يـوم أحـد فآمنـت نسـاؤهم وكـن متجـاورات 
  في دار
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تين رسـول الله صـلّى الله عليـه وسـلّم فقلـن نبيـت عنـد إحـدا� فقـال تـزاورن �لنهـار فـإذا كـان الليـل فأ
وروى عـن جماعـة مـن السـلف أن المتـوفى عنهـا زوجهـا تعتـد حيـث  فلتأو كل واحـدة مـنكن إلى بيتهـا

شــاءت مــنهم علـــى وابــن عبـــاس وجــابر بــن عبـــد الله وعائشــة ومـــا قــدمنا مــن دليـــل الكتــاب والســـنة 
خْراجٍ فإَِنْ خَرجَْنَ فَـلا (يوجب صحة القول الأول فإن قيل قال الله تعـالى  مَتا�ً إَِ� اْ�وَْلِ َ�ْ�َ إِ

ْ�فُسِهِن� مِـنْ مَعْـرُوفٍ 
َ
فهـذا يـدل علـى أن لهـا أن تنتقـل قيـل لـه  )جُناحَ عَليَُْ�مْ ِ� ما َ�عَلنَْ ِ� أ

جَلَهُـن� فَـلا جُنـاحَ (لآية الأخرى المعنى فإذا خرجن بعد انقضاء العدة كما قال في ا
َ
غْـنَ أ إذِا بلََ فَ

ْ�فُسِهِنَ 
َ
ويدل على أن المراد ما ذكر� أ�ا لو خرجت قبل انقضاء العـدة  )عَليَُْ�مْ ِ�يما َ�عَلنَْ ِ� أ

إذا خــرجن بعــد انقضــاء العــدة وإذا كــان  لم يكــن لهــا أن تتــزوج �لاتفــاق فــدل ذلــك علــى أن المــراد فــ
وإنمــا قــالوا إن المطلقــة لا * نا كــان حظــر الانتقــال �قيــا علــى المتــوفى عنهــا زوجهــاذلــك علــى مــا وصــف

وذلـك عمـوم في جمـيعهن  )لا ُ�رْجُِوهُن� مِنْ ُ�يوُتِهِن� وَلا َ�ْـرجُْنَ (تخرج ليلا ولا �ارا لقوله تعالى 
روج والله وحظر عن خروجهن في سائر الأوقات وخالفت المتوفى عنها زوجها فهي مسـتغنية عـن الخـ

  .أعلم

  �ب ذكر إحداد المتوفى عنها زوجها

روى عــن جماعــة مــن الصــحابة أن عليهــا اجتنــاب الزينــة والطيــب مــنهم عائشــة وأم ســلمة وابــن 
عمر وغيرهم ومن التابعين سعيد بن المسيب وسليمان بن يسار وحكاه عن فقهاء المدينة وهـو قـول 

 وروى ذلـك عــن النـبي صــلّى الله عليـه وســلّم* فيــه أصـحابنا وسـائر فقهــاء الأمصـار لا خــلاف بيـنهم
حدثنا محمد بن بكر قال حدثنا أبو داود قال حدثنا القعنبي عن مالك عن عبـد الله بـن أبى بكـر عـن 
ب دخلـت علــى أم  ث قالـت زينــ حميـد بـن �فــع عـن زينــت بنـت أبى ســلمة أ�ـا أخبرتــه �ـذه الأحاديــ

فيــه صــفرة خلــوق أو غــيره فــدهنت منــه جاريــة ثم  حبيبــة حــين تــوفى أبوهــا أبــو ســفيان فــدعت بطيــب
ب مــن حاجــة غــير أنى سمعــت رســول الله صــلّى الله عليــه  مســت بعارضــيها ثم قالــت والله مــالي �لطيــ
وسلّم يقول لا يحل لامرأة تؤمن �� واليوم الآخر أن تحد على ميت فوق ثلاث ليالي إلا على زوج 

ينـب بنـت جحـش حـين تـوفى أخوهـا فـدعت بطيـب أربعة أشهر وعشرا قالت زينب ودخلت على ز 
فمست منه ثم قالت والله مالي �لطيب من حاجة غـير أنى سمعـت رسـول الله صـلّى الله عليـه وسـلّم 

لا يحل لامرأة تؤمن �� واليوم الآخر أن تحد على ميت فوق ثلاث ليـال إلا (يقول وهو على المنبر 
  أمى أم سلمة تقول على زوج أربعة أشهر وعشرا قالت زينب وسمعت
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جاءت امرأة إلى رسول الله صلّى الله عليه وسلّم فقالت � رسول الله إن ابنتي توفى عنها زوجها وقد 
فنكحلهــا فقــال النــبي صــلّى الله عليــه وســلّم لامــرأتين أو ثــلا� كــل ذلــك يقــول لا ثم أاشــتكت عينهــا 

وقــد كانــت إحــداكن في الجاهليــة  وعشــراقــال رســول الله صــلّى الله عليــه وســلّم إنمــا هــي أربعــة أشــهر 
ترمــى �لبعــرة علــى رأس الحــول قــال حميــد فقلــت لزينــب ومــا ترمــى �لبعــرة علــى رأس الحــول فقالــت 
زينــب كانــت المــرأة إذا تــوفى عنهــا زوجهــا دخلــت حفشــا ولبســت شــر ثيا�ــا ولم تمــس طيبــا ولا شــيئا 

ض بــه فقلمــا تفــتض بشــيء إلا مــات ثم حــتى تمــر �ــا ســنة ثم تــؤتى بدابــة حمــار أو شــاة أو طــير فتفــت
ــب أو غــيره فحظــر عليهــا رســول الله  تخــرج فتعطــى بعــرة فترمــى �ــا ثم تراجــع بعــد مــا شــاءت مــن طي
صــلّى الله عليــه وســلّم الاكتحــال في العــدة وأخــبر �لعــدة الــتي كانــت تعتــد إحــداهن ومــا تجتنبــه مــن 

ك علــى أن هــذه العــدة محتــدا �ــا العــدة الزينــة والطيــب ثم قــال إنمــا هــي أربعــة أشــهر وعشــرا فــدل بــذل
ــب والزينــة  ــتي كانــت ســنة في اجتنــاب الطي حــدثنا محمد بــن بكــر قــال حــدثنا أبــو داود قــال حــدثنا و ال

زهير قال حدثنا يحيى بن أبى بكير قال حدثنا إبراهيم بن طهمـان قـال حـدثني بـديل عـن الحسـن بـن 
 عليـه وسـلّم عـن النـبي صـلّى الله عليـه مسلم عن صفية بنـت شـيبة عـن أم سـلمة زوج النـبي صـلّى الله

المتوفى عنها زوجها لا تلبس المعصفر من الثياب ولا الممشـقة ولا الحليـة ولا تختضـب (وسلّم أنه قال 
روى أم ســلمة عــن النــبي صــلّى الله عليــه وســلّم أنــه قــال المتــوفى عنهــا زوجهــا لا تلــبس و  )ولا تكتحــل

روت أم سلمة عن النـبي صـلّى و  لحلي ولا تختضب ولا تكتحلالمعصفر من الثياب ولا الممشقة ولا ا
ب ولا �لحنـاء فإنـه خضـاب(الله عليه وسلّم أنـه قـال لهـا وهـي معتـدة مـن زوجهـا   )لا تمتشـطى �لطيـ

زْواجِهِـمْ (قوله عز وجل 
َ
ةً لأِ زْواجـاً وصَِـي�

َ
ينَ ُ�تَوَف�وْنَ مِنُْ�مْ وَ�ذََرُونَ أ ِ

الآيـة قـد تضـمنت  )وَا��
لآية أربعة أحكام أحدها الحـول وقـد نسـخ منـه مـا زاد علـى أربعـة أشـهر وعشـرا والثـاني نفقتهـا هذه ا

وسكناها في مال الزوج فقد نسخ �لميراث على ما روى عن ابن عباس وغيره لأن الله تعالى أوجبهـا 
قـول و  لها على وجه الوصية لأزواجهم كما كانت الوصية واجبة للوالدين والأقربين فنسخت �لميراث

ـــبي صـــلّى الله عليـــه وســـلّم لا وصـــية لـــوارث ومنهـــا الإحـــداد الـــذي دلـــت عليـــه الدلالـــة مـــن الآيـــة  الن
فحكمه �ق بسنة رسـول الله صـلّى الله عليـه وسـلّم ومنهـا انتقالهـا عـن بيـت زوجهـا فحكمـه �ق في 

منهـا حظره فنسخ من الآية حكمان وبقي حكمان ولا نعلم آية اشتملت على أربعة أحكام فنسـخ 
خْــراجٍ (اثنــان وبقــي اثنــان غيرهــا ويحتمــل أن يكــون قولــه تعــالى  منســوخا لأن المــراد بــه  )َ�ــْ�َ إِ

  السكنى الواجبة في مال الزوج فقد نسخ كو�ا في مال الزوج فصار حظر
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خْراجٍ (الإخراج منسوخا إلا أن قوله تعالى  قـد تضـمن معنيـين أحـدهما وجـوب السـكنى في  )َ�ْ�َ إِ
مال الزوج والثاني حظر الخروج والإخراج لأ�م إذا كانوا ممنـوعين مـن إخراجهـا فهـي لا محالـة مـأمورة 
�للبس فإذا نسخ وجوب السكنى في مال الزوج بقي حكم لزوم اللبـث في البيـت وقـد اختلـف أهـل 

عبــاس وجــابر بــن عبــد الله نفقتهــا علــى نفســها حــاملا  العلــم في نفقــة المتــوفى عنهــا زوجهــا فقــال ابــن 
روى الشـعبي و كانت أو غير حامل وهو قول الحسن وسعيد ابن المسيب وعطاء وقبيصة بـن ذؤيـب 

وروى الحكـم عـن إبـراهيم قـال   عن على وعبد الله قالا إذا مات عنها زوجها فنفقتهـا مـن جميـع المـال
فى عنهـــا زوجهـــا إن كـــان المـــال كثـــيرا فنفقتهـــا مـــن كـــان أصـــحاب عبـــد الله يقضـــون في الحامـــل المتـــو 

نصيب ولدها وإن كان قليلا فمن جميع المال وروى الزهري عن سالم عن ابن عمـر قـال ينفـق عليهـا 
مــن جميــع المــال وقــال أصــحابنا جميعــا لا نفقــة لهــا ولا ســكنى في مــال الميــت حــاملا كانــت او غـــير 

نزلـة الـدين علـى الميـت إذا كانـت حـاملا وقـال مالـك حامل وقال ابـن أبى ليلـى هـي في مـال الـزوج بم
بـن أنـس نفقتهـا علــى نفسـها وإن كانـت حــاملا ولهـا السـكنى إن كانـت الــدار للـزوج وإن كـان عليــه 
ديـــن فـــالمرأة أحـــق بســـكناها حـــتى تنقضـــي عـــد�ا وإن كانـــت في بيـــت بكـــراء فأخرجوهـــا لم يكـــن لهـــا 

ابـن القاسـم عنـه لا نفقـة لهـا في مـال الميـت ولهـا  سكنى في مال الزوج هذا رواية ابن وهب عنه وقـال
السـكنى إن كانــت الـدار للميــت وإن كـان عليــه ديـن فهــي أحـق �لســكنى مـن الغرمــاء وتبـاع للغرمــاء 
ويشترط السكنى على المشترى وقال الثوري إن كانت حاملا أنفق عليها مـن جميـع المـال حـتى تضـع 

اية الأشجعى عنه وروى عنه المعـافى أن نفقتهـا مـن فإذا وضعت أنفق على الصبى من نصيبه هذه رو 
حصــتها وقـــال الأوزاعــى في المـــرأة يمــوت زوجهـــا وهـــي حامــل فـــلا نفقــة لهـــا وإن كانــت أم ولـــد فلهـــا 
النفقة من جميع المـال حـتى تضـع وقـال الليـث بـن سـعد في أم الولـد إذا كانـت حـاملا منـه فإنـه ينفـق 

ولدها وإن لم تلد كان ذلك دينا يتبع به وقال الحسن عليها من المال فإن ولدت كان ذلك في حظ 
بــن صــالح للمتــوفى عنهــا زوجهــا النفقــة مــن جميــع المــال وقــال الشــافعى في المتــوفى عنهــا زوجهــا قــولين 

قـال أبـو بكـر لا تخلـو نفقـة الحامـل مـن * أحدهما لهـا النفقـة والسـكنى والآخـر لا نفقـة لهـا ولا سـكنى
اجبــة علــى حســب وجو�ــا بــد� حــين كانــت عــد�ا حــولا في قولــه أحــد ثلاثــة أوجــه إمــا أن تكــون و 

خْراجٍ (تعـالى  زْواجِهِمْ مَتا�ً إَِ� اْ�وَْلِ َ�ْ�َ إِ
َ
ةً لأِ أو أن تكـون واجبـة علـى حسـب وجو�ـا  )وصَِي�

  للمطلقة المبتوتة أو تجب للحامل
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وصـية والوصـية للـوارث دون غيرها لأجل الحمل والوجه الأول �طـل لأ�ـا كانـت واجبـة علـى وجـه ال
منســوخة والوجــه الثــاني لا يصــح أيضــا مــن قبــل أن النفقــة لم تكــن واجبــة في حــال الحيــاة وإنمــا تجــب 
حالا فحالا على حسب مضى الأوقات وتسليم نفسـها في بيـت الـزوج ولا يجـوز إيجا�ـا بعـد المـوت 

ذمتــه وتؤخــذ مــن مالــه  مــن وجهــين أحــدهما أن ســبيلها أن يحكــم �ــا الحــاكم علــى الــزوج ويثبتهــا في
وليس للزوج ذمة فتثبت فيها فلم يجز أخـذها مـن مالـه إذا لم تثبـت عليـه والثـاني أن ذلـك المـيراث قـد 
انتقــل إلى الورثــة �لمــوت إذا لم يكــن هنــاك ديــن عنــد المــوت فغــير جــائز إثبا�ــا في مــال الورثــة ولا في 

قة لها في مال الزوج من أحد وجهـين إمـا مال الزوج فتؤخذ منه وإن كانت حاملا لم يخل إيجاب النف
أن يكون وجو�ا متعلقا بكو�ا في العدة أو لأجل الحمل وقد بينا أن إيجا�ا لأجل العدة غـير جـائز 
ولا يجــوز إيجا�ــا لأجــل الحمــل لأن الحمــل نفســه لا يســتحق نفقــة علــى الورثــة إذ هــو موســر مــثلهم 

فكيف تجب له في حال الحمـل فلـم يبـق وجـه يسـتحق بـه بميراثه ولو ولدته لم تجب نفقته على الورثة 
  .النفقة والله أعلم

  �ب التعريض �لخطبة في العدة

ْ�نَ�ـْتُمْ ِ� (قـال الله تعـالى 
َ
وْ أ

َ
ضْـتُمْ بـِهِ مِـنْ خِطْبَـةِ ال��سـاءِ أ وَلا جُناحَ عَلـَيُْ�مْ ِ�يمـا عَر�

ــُ�مْ  ْ�فُسِ
َ
ــل في الخطبــة أ�ــا الــذكر الــذي  )أ يســتدعى بــه إلى عقــدة النكــاح والخطبــة الآيــة وقــد قي

�لضـــم الموعظــــة المتســــقة علـــى ضــــروب مــــن التــــأليف وقـــد قيــــل أيضــــا إن الخطبـــة مــــا لــــه أول وآخــــر  
كالرســالة والخطبــة للحــال نحــو الجلســة والقعــدة وقيــل في التعــريض أنــه مــا تضــمن الكــلام مــن الدلالــة 

ه أنه زان ولـذلك رأى عمـر فيـه الحـد على شيء من غير ذكر له كقول القائل ما أ� بزان يعرض بغير 
نزَْْ�ـاهُ ِ� (وجعله كالتصريح والكناية العدول عن صريح اسمه إلى ذكر يـدل عليـه كقولـه تعـالى 

َ
إنِ�ا أ

يعنى القرآن فالهـاء كنايـة عنـه وقـال ابـن عبـاس التعـريض �لخطبـة أن يقـول لهـا إنى أريـد  )َ�لْةَِ القَْدْرِ 
وأمرهــا يعــرض لهــا �لقــول وقــال الحســن هــو أن يقــول لهــا إنى بــك لمعجــب أن أتــزوج امــرأة مــن أمرهــا 

ب ولا تفوتينــا نفســك قــال النــبي صــلّى الله عليــه وســلّم لفاطمــة بنــت قــيس وهــي في و  وإنى فيــك لراغــ
وقــال عبــد الــرحمن بــن  العــدة لا تفوتينــا نفســك ثم خطبهــا بعــد انقضــاء العــدة علــى أســامة بــن زيــد

يقـول لهـا وهـي في العـدة إنـك لكريمـة وإنى فيـك لراغـب وإن الله لسـائق  القاسم عـن أبيـه قـال هـو أن
  إليك خيرا أو نحو هذا من القول
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وقال عطاء هو أن يقول إنك لجميلة وإنى فيك لراغب وإن قضى الله شـيئا كـان فكـان التعـريض أن 
يــتكلم بكــلام يــدل فحــواه علــى رغبتــه فيهــا ولا يخطبهــا بصــريح القــول قــال ســعيد ابــن جبــير في قولــه 

نْ َ�قُو�وُا قوَْلاً مَعْرُوفاً (تعـالى 
َ
نجتمـع وقولـه تعـالى أن يقـول إنى فيـك لراغـب وإنى لأرجـو أن  )إلاِ� أ

ْ�فُسُِ�مْ (
َ
ْ�نَ�تُْمْ ِ� أ

َ
وْ أ

َ
يعنى أضمرتموه من التزويج بعـد انقضـاء عـد�ا فـأ�ح التعـريض �لخطبـة  )أ

وإضمار نكاحها من غير إفصاح به وذكر إسماعيل ابن إسحاق عن بعض الناس أنه احـتج في نفـى 
 هــذا الموضـع بمنزلــة التصـريح كــذلك لا الحـد في التعـريض �لقــذف �ن الله تعـالى لم يجعــل التعـريض في

قال إسماعيل فاحتج بما هو حجة عليه إذ التعـريض �لنكـاح قـد * يجعل التعريض �لقذف كالتصريح
قـال وإنمـا يزيـل الحـد * القائل فإذا فهم به مراده وهو القذف حكم عليه بحكم القـاذف* فهم به مراد

قــال * يضــه أنــه أراد القــذف إذ كــان محــتملا لغــيرهالمعــرض �لقــذف مــن يزيلــه لأنــه لم يعلــم بتعر * عــن
ـــاح كمـــا أبـــيح التعـــريض ـــزعم أن التعـــريض �لقـــذف جـــائز مب ـــه هـــذا أن ي �لخطبـــة * وينبغـــي علـــى قول

قال وإنما اختير التعريض �لنكـاح دون التصـريح لأن النكـاح لا يكـون إلا منهمـا ويقتضـى * �لنكاح
في الأغلب فلـذلك افترقـا قـال أبـو بكـر الكـلام الأول خطبته جوا� منها ولا يقتضى التعريض جوا� 

الــذي حكــاه عــن خصــمه في الدلالــة بــه علــى نفــى الحــد �لتعــريض صــحيح ونقضــه ظــاهر الاخــتلال 
واضـــح الفســـاد ووجـــه الاســـتدلال بـــه علـــى نفـــى الحـــد �لتعـــريض أنـــه لمـــا حظـــر عليـــه المخاطبـــة بعقـــد 

عــريض والتصــريح في ذلــك علــى أن التعــريض النكــاح صــريحا وأبــيح لــه التعــريض بــه اختلــف حكــم الت
�لقذف مخالف لحكم التصريح وغير جـائز التسـوية بينهمـا كمـا خـالف الله بـين حكمهمـا في خطبـة 
النكــاح وذلــك لأنــه معلــوم أن الحــدود ممــا يســقط �لشــبهة فهــي في حكــم الســقوط والنفــي آكــد مــن 

في �ب الثبــوت مــن الحــد كــان الحــد النكــاح فــإذا لم يكــن التعــريض في النكــاح كالتصــريح وهــو آكــد 
ث دل علـى أنــه لـو خطبهــا بعـد انقضــاء العـدة �لتعــريض لم يقــع  أولى أن لا يثبـت �لتعــريض مـن حيــ
بينهما عقد النكاح فكان تعريضه �لعقد مخالفا للتصريح فالحـد أولى أن لا يثبـت �لتعـريض وكـذلك 

يض ويثبـــت �لتصـــريح لأن الله فـــرق بينهمـــا في لم يختلفـــوا أن الإقـــرار في العقـــود كلهـــا لا يثبـــت �لتعـــر 
النكاح فكان الحد أولى أن لا يثبت به وهذه الدلالـة واضـحة علـى الفـرق بينهمـا في سـائر مـا يتعلـق 
  حكمه �لقول وهي كافية مغنية في جهة الدلالة على ما وصفنا وإن أرد� رده إليه من جهة القياس

  »أحكام فيـ  ٩«
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ا وذلــك أن النكــاح حكمـــه متعلــق �لقــول كالقــذف فلمــا اختلــف حكـــم لعلــة تجمعهمــا كــان ســائغ
التصـــريح والتعـــريض �لخطبـــة �ـــذا المعـــنى ثبـــت حكمـــه �لتعـــريض وإن كـــان حكمـــه �بتـــا �لإفصـــاح 

وأمـــا قولـــه إن التعـــريض �لقـــذف ينبغـــي أن يكـــون بمنزلـــة * والتصـــريح كمـــا حكـــم الله بـــه في النكـــاح
رف �لتصـريح فـإنى أظنـه نسـى عنـد هـذا القـول حكـم الله تعـالى التصريح لأنه قد عرف مراده كما عـ

في الفصـــل بـــين التعـــريض والتصـــريح �لخطبـــة إذ كـــان المـــراد مفهومـــا مـــع الفـــرق بينهمـــا لأنـــه إن كـــان 
الحكــم متعلقــا بمفهــوم المــراد فلــذلك بعينــه موجــود في الخطبــة فينبغــي أن يســتوي حكمهمــا فيهــا فــإذا  

ما فقـد انـتقض هـذا الإلـزام وصـح الاسـتدلال بـه علـى مـا وصـفنا وأمـا كان نص التنزيل قد فرق بينه
قولــــه إن مــــن أزال الحــــد عــــن المعــــرض �لقــــذف فإنمــــا أزالــــه لأنــــه لم يعلــــم بتعريضــــه أنــــه أراد القــــذف 
لاحتمال كلامه لغيره فإ�ا وكالة لم تثبت عن الخصم وقضاء على غائب بغير بينـة وذلـك لأن أحـدا 

تعلــق �رادتــه وإنمــا يتعلــق عنــد خصــومه �لإفصــاح بــه دون غــيره فالــذي لا يقــول �ن حــد القــذف م
وأما إلزامـه خصـمه أن * يحيل به خصمه من أنه أزال الحد لأنه لم يعلم مراده لا يقبلونه ولا يعتمدونه

فإنـه كـلام رجـل غـير مثبـت فيمـا يقولـه ولا �ظـر  يبيح التعريض �لقذف كما يبيح التعريض �لنكـاح
يئـــول إليـــه حكـــم إلزامـــه لـــه فنقـــول إن خصـــمه الـــذي احـــتج بـــه لم يجعـــل مـــا ذكـــره علـــة في عاقبـــة مـــا 

للإ�حة حتى يلزم عليه إ�حة التعريض �لقذف وإنما استدل �لآية علـى إيجـاب الفـرق بـين التعـريض 
وأمـــا قولـــه إنمـــا حيـــز التعـــريض * والتصـــريح فأمـــا الحظـــر موقوفـــان علـــى دلالتهمـــا مـــن غـــير هـــذا الوجـــه

ون التصـــريح لأن النكـــاح لا يكـــون إلا منهمـــا ويقتضـــى خطبتـــه جـــوا� منهـــا ولا يقتضـــى �لنكـــاح د
التعــريض جــوا� في الأغلــب فإنــه كــلام فــارغ لا معــنى تحتــه وهــو مــع ذلــك منــتقض وذلــك التعــريض 
�لنكـــاح والتصـــريح بـــه لا يقتضـــى واحـــد منهمـــا جـــوا� لأن النهـــى إنمـــا انصـــرف إلى خطبتهـــا لوقـــت 

نْ َ�قُو�وُا قَوْلاً مَعْرُوفاً (العـدة بقولـه تعـالى  مستقبل بعـد انقضـاء
َ
ا إلاِ� أ  )وَلِ�نْ لا توُاعِدُوهُن� ِ��

وذلـك لا يقتضــى الجــواب كمــا لا يقتضــى التعــريض ولم يجـز الخطــاب عــن النهــى عــن العقــد المقتضــى 
نفـــى  للجـــواب حـــتى يفـــرق بينهمـــا بمـــا ذكـــر فقـــد �ن بـــذلك أنـــه لا فـــرق بـــين التعـــريض والتصـــريح في

اقتضــاء الجــواب وهــذا الموضــع هــو الــذي فرقــت الآيــة فيــه بــين الأمــرين فأمــا العقــد المقتضــى للجــواب 
جَلـَهُ (فإنما هو منهى عنـه بقولـه تعـالى 

َ
وإن كـان  )وَلا َ�عْزُِ�وا ُ�قْدَةَ ا���حِ حَ�� َ�بلْغَُ الكِْتابُ أ

  �يه عن العقد نفسه فقد
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فٍ (من جهة الدلالة كدلالة قوله تعـالى  اقتضاه �يه عن الإفصاح �لخطبة
ُ
علـى  )فَلا َ�قُلْ �هَُمـا أ

وأمـــا وجـــه انتقاضـــه فإنـــه لا خـــلاف أن العقـــود المقتضـــية للجـــواب لا تصـــح * حظـــر الشـــتم والضـــرب
�لتعـريض وكـذلك الإقـرارات لا تصـح �لتعــريض وإن لم تقـتض جـوا� مـن المقــر لـه فلـم يختلـف حكــم 

لا يقتضــيه فعلمــت أن اختلافهمــا مــن هــذا الوجــه لا يوجــب الفــرق مـا يقتضــى مــن ذلــك جــوا� ومــا 
ا(وأمـا قولـه تعـالى * بينهمـا فإنـه مختلـف في المـراد بـه فقـال ابـن عبـاس  )وَلِ�نْ لا توُاعِـدُوهُن� ِ��

وســعيد بــن جبــير والشــعبي ومجاهــد مواعــدة الســر أن �خــذ عليهــا عهــدا أو ميثاقــا أن تحــبس نفســها 
ــدُوهُن� (غــيره وقــال الحســن وإبــراهيم وأبــو مجلــز ومحمد وجــابر بــن زيــد عليــه ولا تــنكح زوجــا  لا توُاعِ

ا ا(الز� وقال زيد بن أسلم  )ِ�� لا تنكح المرأة في عـد�ا ثم تقـول سأسـره ولا  )لا توُاعِدُوهُن� ِ��
 قــال أبــو بكــر اللفــظ محتمــل* يعلــم بــه أو يــدخل عليهــا فيقــول لا يعلــم بــدخولي حــتى تنقضــي العــدة

  :لهذه المعاني كلها لأن الز� قد يسمى سرا قال الحطيئة 
  يحـــــــــــــــــــــــــــرم ســـــــــــــــــــــــــــر جـــــــــــــــــــــــــــار�م علـــــــــــــــــــــــــــيهمو 

  �كــــــــــــــــــــــل جــــــــــــــــــــــارهم أنــــــــــــــــــــــف القصــــــــــــــــــــــاعو   

   
وأراد �لسر الز� وصفهم �لعفة عن نساء جيرا�م وقال رؤبة يصف حمار الوحش وأ�نه لما كـف 

  :عنها حين حملت 
  قــــــــــــــد أحضــــــــــــــنت مثــــــــــــــل دعــــــــــــــاميص الرنــــــــــــــق

  الحلــــــــــــــــــــــــــــــــــقأجنــــــــــــــــــــــــــــــــــة في مســــــــــــــــــــــــــــــــــتكنات    

   
  فعف عن أسرارها بعد العسق 

يعـــنى بعـــد للـــزوق يقـــال عســـق بـــه إذا لـــزق بـــه وأراد �لســـر هاهنـــا الغشـــيان وعقـــد النكـــاح نفســـه 
يسمى سرا كما يسمى به الوطء ألا ترى أن الوطء والعقد كـل واحـد منهمـا يسـمى نكاحـا ولـذلك 

ــل الآيــة علــى الــوطء وعلــى العقــد وعلــى التصــريح �لخطبــة لمــا بعــد انقضــاء العــدة وأظهــر * ســاغ �وي
وأولاهــا بمــراد الآيــة مــع احتمالهــا لســائر مـــا ذكــر� مــا روى عــن ابــن عبــاس ومــن �بعــه وهـــو الوجــوه 

التصريح �لخطبة وأخذ العهد عليها أن تحبس نفسه عليه ليتزوجها بعـد انقضـاء العـدة لأن التعـريض 
المباح إنمـا هـو في عقـد يكـون بعـد انقضـاء العـدة وكـذلك التصـريح واجـب أن يكـون حظـره مـن هـذا 

ه بعينـه ومـن جهـة أخــرى أن ذلـك معـنى لم نسـتفده إلا �لآيـة فهــو لا محالـة مـراد �ـا وأمـا حظــر الوجـ
وَلا َ�عْزُِ�وا ُ�قْدَةَ ا���حِ حَـ�� (إيقاع العقد في العدة فمذكور �سمه في نسق الـتلاوة بقولـه تعـالى 

جَلهَُ 
َ
  فإذا كان ذلك )َ�بلْغَُ الكِْتابُ أ
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يح اللفـظ دون التعـريض و�لإفصـاح دون الكنايـة فإنـه يبعـد أن يكـون مذكورا في نسق الخطـاب بصـر 
ا(مراده �لكناية المذكورة بقوله  هو والذي قد أفصح به في المخاطبة وكـذلك �ويـل مـن �ولـه  )ِ��

ــز� تحريمــا مبهمــا  ــز� محظــورة في العــدة وغيرهــا إذ كــان تحــريم الله ال ــز� فيــه بعــد لأن المواعــدة �ل علــى ال
غير مقيد بشرط ولا مخصـوص بوقـت فيـؤدى ذلـك إلى إبطـال فائـدة تخصيصـه حظـر المواعـدة  مطلقا

�لــز� بكو�ــا في العــدة ولــيس يمتنــع أن يكــون الجميــع مــرادا لاحتمــال اللفــظ لــه بعــد أن لا يخــرج منــه 
ذْكُرُوَ�هُنَ (وقولـه تعـالى * �ويل ابن عبـاس الـذي ذكـر�ه ن�ُ�ـمْ سَـتَ

َ
ن الله علـم يعـنى إ )عَلِمَ االلهُ �

أنكم ستذكرو�ن �لتزويج لـرغبتكم فـيهن ولخـوفكم أن يسـبقكم إلـيهن غـيركم وأ�ح لهـم التوصـل إلى 
المــراد مــن ذلــك �لتعــريض دون الإفصــاح وهــذا يــدل علــى مــا اعتــبره أصــحابنا في جــواز التوصــل إلى 

وى عن النبي صلّى ر  استباحة الأشياء من الوجوه المباحة وإن كانت محظورة من وجوه أخر ونحوه ما
الله عليــه وســلّم حــين أ�ه بــلال بتمـــر جيــد فقــال أكــل تمــر خيـــبر هكــذا فقــال لا إنمــا �خــذ الصـــاع 
�لصاعين والصاعين �لثلاثة فقـال النـبي صـلّى الله عليـه وسـلّم لا تفعلـوا ولكـن بيعـوا تمـركم بعـرض ثم 

ولهـــذا البـــاب موضـــع غـــير هـــذا  اشـــتروا بـــه هـــذا التمـــر فأرشـــدهم إلى التوصـــل إلى أخـــذ التمـــر الجيـــد
ن�ُ�ــمْ سَــتذَْكُرُوَ�هُنَ (وقولــه تعـالى * سـنذكره إن شـاء الله

َ
عَلِــمَ االلهُ (كقولــه تعـالى   )عَلِــمَ االلهُ �

ْ�فُسَُ�مْ 
َ
ن�ُ�مْ كُنتُْمْ َ�تْانوُنَ أ

َ
وأ�ح لهم الأكل والجمـاع في ليـالي رمضـان علمنـا أنـه لـو لم يـبح  )�

عَلِـمَ االلهُ (ظـور عنـه فخفـف عـنهم رحمـة منـه �ـم وكـذلك قولـه تعـالى لهم لكان فـيهم مـن يواقـع المح
ن�ُ�مْ سَتذَْكُرُوَ�هُنَ 

َ
وَلا َ�عْزُِ�وا ُ�قْدَةَ ا���حِ حَ�� َ�بلْـُغَ (هو على هذا المعنى قولـه عـز وجـل  )�

جَلـَهُ 
َ
لعقـد قيـل فيـه أن أصـل العقـدة في اللغـة هـو الشـد تقـول عقـدت الحبـل وعقـدت ا )الكِْتابُ أ

�حِ (تشبيها له بعقد الحبل في التوثـق وقولـه تعـالى  معنـاه ولا تعقـدوه ولا  )وَلا َ�عْزُِ�وا ُ�قْـدَةَ ا��ـ
تعزمــوا عليــه أن تعقــدوه في العــدة ولــيس المعــنى أن لا تعزمــوا �لضــمير علــى إيقــاع العقــد بعــد انقضــاء 

ضْـتُمْ بـِهِ وَلا جُ (العدة لأنه قد أ�ح إضمار عقد بعد انقضاء العـدة بقولـه  ناحَ عَليَُْ�مْ ِ�يما عَر�
ْ�فُسُِ�مْ 

َ
ْ�نَ�تُْمْ ِ� أ

َ
وْ أ

َ
ةِ ال��ساءِ أ والإكنان في النفس هو الإضمار فيها فعلمنا أن المراد  )مِنْ خِطْبَ

إنما تضمن النهـى عـن إيقـاع العقـد في العـدة وعـن العزيمـة  )وَلا َ�عْزُِ�وا ُ�قْدَةَ ا���حِ (بقوله تعالى 
ــهُ (فيهــا وقولــه تعــالى  عليــه جَلَ

َ
ــغَ الكِْتــابُ أ يعــنى بــه انقضــاء العــدة وذلــك في مفهــوم  )حَــ�� َ�بلُْ

أن فريعـة بنـت مالـك حـين سـألت النـبي صـلّى الله عليـه وسـلّم  الخطـاب غـير محتـاج إلى بيـان ألا تـرى
  أجا�ا
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يحـتج إلى بيـان مـن ولم  �ن قال لا حتى يبلغ الكتاب أجله فعقلت من مفهـوم خطابـه انقضـاء العـدة
غـــيره ولا خـــلاف بـــين الفقهـــاء أن مـــن عقـــد علـــى امـــرأة نكاحـــا وهـــي في عـــدة مـــن غـــيره أن النكـــاح 

فــروى ابــن  وقــد اختلــف الســلف ومــن بعــدهم في حكــم مــن تــزوج امــرأة في عــد�ا مــن غــيره* فاســد
جـل المبارك قال حدثنا أشعث عـن الشـعبي عـن مسـروق قـال بلـغ عمـر أن امـرأة مـن قـريش تزوجهـا ر 

من ثقيف في عد�ا فأرسل إليهما ففرق بينهما وعاقبهمـا وقـال لا ينكحهـا أبـدا وجعـل الصـداق في 
بيـــت المـــال وفشـــا ذلـــك بـــين النـــاس فبلـــغ عليـــا كـــرم الله وجهـــه فقـــال رحـــم الله أمـــير المـــؤمنين مـــا �ل 

فيها قال لها  الصداق وبيت المال إ�ما جهلا فينبغي للإمام أن يردهما إلى السنة قيل فما تقول أنت
الصـداق بمــا اسـتحل مــن فرجهــا ويفـرق بينهمــا ولا جلـد عليهمــا وتكمــل عـد�ا مــن الأول ثم تكمــل 
العـــدة مـــن الآخـــر ثم يكـــون خاطبـــا فبلـــغ ذلـــك عمـــر فقـــال � أيهـــا النـــاس ردوا الجهـــالات إلى الســـنة 

ر قـد اتفــق قـال أبـو بكــ*  وروى ابـن أبى زائـدة عــن أشـعث مثلـه وقــال فيـه فرجــع عمـر إلى قـول علــى
على وعمر على قول واحد لما روى أن عمـر رجـع إلى قـول علـى واختلـف فقهـاء الأمصـار في ذلـك 
أيضا فقال أبو حنيفة وأبو يوسـف ومحمد وزفـر يفـرق بينهمـا ولهـا مهـر مثلهـا فـإذا انقضـت عـد�ا مـن 

بـن سـعد لا الأول تزوجها الآخر إن شاء وهو قول الثوري والشافعى وقال مالك والأوزاعى والليـث 
قــال أبـو بكـر لا خـلاف بـين مـن ذكـر� قولـه مــن * تحـل لـه أبـدا قـال مالـك والليـث ولا بملـك اليمـين

الفقهاء أن رجلا لو زنى �مرأة جاز لـه أن يتزوجهـا والـز� أعظـم مـن النكـاح في العـدة فـإذا كـان الـز� 
ذلك من تزوج أمة علـى حـرة لا يحرمها عليه تحريما مؤبدا فالوطء بشبهة أحرى أن لا يحرمها عليه وك

أو جمع بين أختين ودخل �ما لم تحـرم عليـه تحريمـا مؤبـدا فكـذلك الـوطء عـن عقـد كـان في العـدة لا 
فـإن قيـل قـد يوجـب الـز� * يخلو من أن يكـون وطـأ بشـبهة أو ز� وأيهمـا كـان فـالتحريم غـير واقـع بـه

ابنتهـا فتحـرم عليـه تحريمـا مؤبـدا قيـل لـه  والوطء �لشبهة تحريما مؤبـدا عنـدكم كالـذي يطـأ أم امرأتـه أو
لــيس هــذا ممــا نحــن فيــه بســبيل لأن كلامنــا إنمــا هــو في وطء يوجــب تحــريم الموطــوءة نفســها فأمــا وطء 
يوجب تحريم غيرها فإن ذلك حكم كل وطء عند� ز� كـان أو وطء بشـبهة أو مباحـا وأنـت لم تجـد 

رجـا عـن الأصـول وعـن أقاويـل السـلف أيضـا في الأصول وطأ يوجب تحريم الموطوءة فكان قولك خا
  لأن عمر قد رجع إلى قول على في هذه المسألة وأما ما روى عن عمر أنه جعل المهر في بيت المال
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ب إلى أنــه مهــر حصــل لهــا مــن وجــه محظــور فســبيله أن يتصــدق بــه فلــذلك جعلــه في بيــت  فإنــه ذهــ
في جعـــل مهرهـــا لبيـــت المـــال إذ قـــد المـــال ثم رجـــع فيـــه إلى قـــول علـــى رضـــى الله عنـــه ومـــذهب عمـــر 

روى عــن النــبي صــلّى الله عليــه وســلّم في الشــاة المــأخوذة  حصــل لهــا ذلــك مــن وجــه محظــور يشــبه مــا
بغـير إذن مالكهـا قـدمت إليـه مشــوية فلـم يكـد يسـيغها حـين أراد الأكــل منهـا فقـال إن هـذه تخــبرني 

ه ذلــك عنــد� إنمــا صــارت لهــم ووجــ أ�ــا أخــذت بغــير حــق فــأخبروه بــذلك فقــال أطعموهــا الأســارى
بضمان القيمة فأمرهم �لصدقة �ا لأ�ا حصلت لهم من وجه محظـور ولم يكونـوا قـد أدوا القيمـة إلى 
أصــحا�ا وقــد روى عــن ســليمان بــن يســار أن مهرهــا لبيــت المــال وقــال ســعيد بــن المســيب وإبــراهيم 

لــى أن لاحــد عليهمــا دلالــة والزهــري الصــداق لهــا علــى مــا روى عــن علــى وفي اتفــاق عمــر وعلــى ع
على أن النكاح في العـدة لا يوجـب الحـد مـع العلـم �لتحـريم لأن المـرأة كانـت عالمـة بكو�ـا في العـدة 
ولــذلك جلــدها عمــر وجعــل مهرهــا في بيــت المــال ومــا خالفهمــا في ذلــك أحــد مــن الصــحابة فصــار 

عــالمين �لتحــريم أو غــير ذلــك أصــلا في أن كــل وطء عــن عقــد فاســد أنــه لا يوجــب الحــد ســواء كــا� 
وقـد اختلـف * عالمين به وهذا يشهد لأبى حنيفة فـيمن وطـئ ذات محـرم منـه بنكـاح أنـه لا حـد عليـه

الفقهاء في العدة إذا وجبت من رجلين فقال أبو حنيفة وأبو يوسف ومحمد وزفر ومالك في رواية ابـن 
فإن عدة واحدة تكون لهمـا جميعـا  القاسم عنه والثوري والأوزاعى إذا وجبت عليها العدة من رجلين

سواء كانت العدة �لحمل أو �لحيض أو �لشهور وهو قول إبراهيم النخعي وقـال الحسـن بـن صـالح 
والليـث والشــافعى تعتــد لكــل واحــد عــدة مســتقبلة والــذي يــدل علــى صــحة القــول الأول قولــه تعــالى 

ْ�فُسِهِن� ثلاَثةََ (
َ
��صْنَ بأِ يقتضـى كـون عـد�ا ثلاثـة قـروء إذا طلقهـا زوجهـا  )قُـرُوءٍ  وَا�مُْطَل�قاتُ َ�َ�َ

ووطئها رجل بشبهة لأ�ا مطلقة قـد وجبـت عليهـا عـدة ولـو أوجبنـا عليهـا أكثـر مـن ثلاثـة قـروء كنـا 
زائــدين في الآيــة مــا لــيس فيهــا إذ لم تفــرق بــين مــن وطئــت بشــبهة مــن المطلقــات وبــين غيرهــا ويــدل 

ِ� (عليه أيضا قوله تعـالى  شْهُرٍ وَا�لا�
َ
ُ�هُن� ثلاَثةَُ أ  يَ�سِْنَ مِنَ ا�مَْحِيضِ مِنْ �سِائُِ�مْ إنِِ ارْتَ�تُْمْ فَعِد�

ضْنَ  ِ� �مَْ َ�ِ ولم يفـرق بـين مطلقـة قـد وطئهـا أجنـبى بشـبهة وبـين مـن لم توطـأ فاقتضـى ذلـك  )وَا�لا�
ــالِ (أن تكــون عــد�ا ثلاثــة أشــهر في الــوجهين جميعــا ويــدل عليــه أيضــا قولــه تعــالى  �ْ

َ
ولاتُ الأْ

ُ
وَأ

نْ يضََعْنَ َ�لَْهُنَ 
َ
جَلُهُن� أ

َ
ولم يفرق بين من عليها عدة من رجل أو رجلين ويدل عليه أيضا قولـه  )أ

هِل�ةِ قُلْ ِ�َ (تعالى 
َ
  �سَْئلَوُنكََ عَنِ الأْ
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علهـا الله وقتـا لأن العدة إنمـا هـي بمضـى الأوقـات والأهلـة والشـهور وقـد ج )َ�واِ�يتُ �لِن�اسِ وَاْ�جَِ 
لجميـــع النـــاس فوجـــب أن تكـــون الشـــهور والأهلـــة وقتـــا لكـــل واحـــد منهمـــا لعمـــوم الآيـــة ويـــدل عليـــه 
اتفــاق الجميــع علــى أن الأول لا يجــوز لــه عقــد النكــاح عليهــا قبــل انقضــاء عــد�ا منــه فعلمنــا أ�ــا في 

إن قيـل منــع مــن ذلـك* عـدة مــن الثــاني لأن العـدة منــه لا تمنــع مـن تزويجهــا ن العــدة منــه نتلوهــا لأ* فــ
قيل له فقـد يجـوز أن يتزوجهـا ثم يمـوت هـو قبـل بلوغهـا مواضـع الاعتـداد مـن الثـاني * عدة من غيرها

فلا تلزمها عدة من الثاني فلو لم تكن في هذه الحال معتدة منـه لمـا منـع العقـد عليهـا لأن عـدة تجـب 
استبراء للرحم مـن الحبـل فـإذا طلقهـا  في المستقبل لا ترفع عقدا ماضيا ويدل عليه أن الحيض إنما هو

الأول ووطئها الثاني بشبهة قبل أن تحيض ثم حاضت ثلاث حيض فقد حصل الاستبراء ويسـتحيل 
ب أن تنقضــي بــه العــدة منهمــا  أن يكــون اســتبراء مــن حمــل الأول غــير اســتبراء مــن حمــل الثــاني فوجــ

دة بشــبهة أن عليهــا عــدتين عــدة مــن جميعــا ويــدل عليــه أن مــن طلــق امرأتــه وأ��ــا ثم وطئهــا في العــ
الوطء وتعتد بما بقي من العدة الأولى من العدتين ولا فرق بـين أن تكـون العـدة مـن رجلـين أو رجـل 

قيل لـه لا فـرق بـين الرجـل * فإن قيل إن هذا حق واجب لرجل واحد والأول واجب لرجلين* واحد
يفاؤهمـا إ�ه جميعـا كوجو�مـا لـرجلين في الواحد والرجلين لأن الحقين إذا وجبـا لرجـل واحـد فواجـب إ

لزوم توفيتهما إ�هما ألا ترى أنه لا فرق بين الرجلين والرجل الواحد في آجال الديون ومواقيـت الحـج 
والإجارات ومدد الإيـلاء في أن مضـى الوقـت الواحـد يصـير كـل واحـد منهمـا مسـتوفيا لحقـه فتكـون 

أبــو الــز�د عــن ســليمان بــن يســار عــن عمــر في الــتي  الشــهور الــتي لهــذا هــي بعينهــا للآخــر وقــد روى
إن * تزوجت في العدة أنه أمرها أن تعتد منهما وظاهر ذلـك يقتضـى أن تكـون عـدة واحـدة منهمـا فـ

قيـل روى الزهــري عـن ســليمان بـن يســار عـن عمــر أنـه قــال تعتـد بقيــة عـد�ا مــن الأول ثم تعتـد مــن 
ة مسـتقبلة فوجـب أن يحمـل معنـاه علـى بقيـة العـدة قيل له ليس فيه أ�ا تعتد من الآخـر عـد* الآخر

  .ليوافق أبى الز�د والله أعلم

  �ب متعة المطلقة

وْ َ�فْرضُِـوا �هَُـن� (قال الله عـز وجـل 
َ
ـوهُن� أ لا جُناحَ عَليَُْ�مْ إنِْ طَل�قْتُمُ ال��ساءَ مـا �ـَمْ َ�مَس�

  وا لهن فريضة ألا ترى أنه عطفتقديره ما لم تمسوهن ولم تفرض )فرَِ�ضَةً وَمَت�عُوهُنَ 
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وهُن� وَقدَْ فرََضْتُمْ �هَُـن� فرَِ�ضَـةً فنَِصْـفُ مـا (قولـه تعـالى  عليـه نْ َ�مَس�
َ
وَ�نِْ طَل�قْتُمُوهُن� مِنْ َ�بْلِ أ

فلو كان الأول بمعنى ما لم تمسـوهن وقـد فرضـتم لهـن فريضـة أو لم تفرضـوا لمـا عطـف عليهـا  )فرََضْتُمْ 
دل ذلك على أن معناه ما لم تمسوهن ولم تفرضوا لهن فريضة وقد تكون أو بمعـنى الـواو المفروض لها ف
وْ كَفُوراً (قال الله تعالى 

َ
وْ (معناه ولا كفورا وقـال تعـالى  )وَلا تطُِعْ مِنهُْمْ آثِماً أ

َ
وَ�نِْ كُنتُْمْ َ�رْ� أ

حَدٌ مِـنُْ�مْ مِـنَ الغْـائطِِ 
َ
وْ جاءَ أ

َ
جـاء أحـد مـنكم مـن الغـائط وأنـتم مرضـى والمعـنى و  )َ� سَفَرٍ أ

وْ يزَِ�دُونَ (ومسافرون وقال تعالى 
َ
لفٍْ أ

َ
رسَْلنْاهُ إِ� مِائةَِ أ

َ
معناه ويزيدون فهذا موجـود في اللغـة  )وَأ

وَلا تطُِعْ مِنْهُمْ آثمِاً (وهي النفي أظهر في دخولها عليه أ�ا بمعنى الواو منه ما قدمنا مـن قولـه تعـالى 
وْ كَفُوراً 

َ
مْنـا عَلـَيهِْمْ شُـحُوَ�هُما إلاِ� مـا (معناه ولا كفورا لدخولها على النفي وقال تعـالى  )أ حَر�

وْ مَا اخْتَلطََ بعَِظْمٍ 
َ
وِ اْ�وَايا أ

َ
أو في هذه المواضـع بمعـنى الـواو فوجـب علـى هـذا  )َ�َلتَْ ظُهُورهُُما أ

وْ َ�فْرضُِـوا �هَُـن�  لا جُناحَ عَليَُْ�مْ إنِْ طَل�قْتُمُ (أن يكـون قولـه تعـالى 
َ
ـوهُن� أ ال��ساءَ مـا �ـَمْ َ�مَس�

لما دخلت على النفي أن تكون بمعنى الواو فيكـون شـرط وجـوب المتعـة المعنيـين جميعـا مـن  )فرَِ�ضَةً 
عــدم المســيس والتســمية جميعــا بعــد الطــلاق وهــذه الآيــة تــدل علــى أن للرجــل أن يطلــق امرأتــه قبــل 

ا ليست كالمدخول �ا لإطلاقه إ�حة الطلاق من غـير تفصـيل منـه بحـال الدخول �ا في الحيض وأ�
فروى عن على أنـه قـال  وقد اختلف السلف وفقهاء الأمصار في وجوب المتعة* الطهر دون الحيض
وعـن الزهـري مثلـه وقـال ابـن عمـر لكـل مطلقـة متعـة إلا الـتي تطلـق وقـد فـرض لهـا  لكل مطلقة متعـة

مــا فــرض لهــا وروى عــن القاســم بــن محمد مثلــه وقــال شــريح وإبــراهيم صــداق ولم تمــس فحســبها نصــف 
والحسن تخير التي تطلق قبل الدخول ولم يفرض على المتعة وقال شريح وقـد سـألوه في متـاع فقـال لا 
�بى أن نكون من المتقين فقال إنى محتاج فقال لا �بى أن نكون من المحسنين وقد روى عـن الحسـن 

قــة متـــاع وســـئل ســعيد بـــن جبــير عـــن المتعـــة علــى النـــاس كلهــم فقـــال لا علـــى وأبى العاليــه لكـــل مطل
ــز�د عــن أبيــه في كتــاب البغيــة وكــانوا لا يــرون المتــاع للمطلقــة واجبــا ولكنهــا  المتقــين وروى ابــن أبى ال
تخصيص من الله وفضل وروى عطاء عن ابن عباس قال إذا فرض الرجل وطلـق قبـل أن يمـس فلـيس 

محمد بـن علـى المتعـة الـتي لم يفـرض لهـا والـتي قـد فـرض لهـا لـيس لهـا متعـة وذكـر محمد  لها إلا المتاع وقـال
بن إسحاق عن �فع قال كان ابن عمـر لا يـرى للمطلقـة متعـة واجبـة إلا للـتي أنكحـت �لعـوض ثم 

  يطلقها قبل أن
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يــدخل �ــا وروى معمــر عــن الزهــري قــال متعتــان إحــداهما يقضــى �ــا الســلطان والأخــرى حــق علــى 
المتقين من طلق قبل أن يفرض ولم يدخل أخذ المتعة لأنـه لا صـداق عليـه ومـن طلـق بعـد مـا يـدخل 
أو يفرض فالمتعة حق عليه وعن مجاهد نحو ذلـك فهـذا قـول السـلف فيهـا وأمـا فقهـاء الأمصـار فـإن 

هــرا وإن أ� حنيفـة وأ� يوســف ومحمدا وزفــر قــالوا المتعـة واجبــة للــتي طلقهــا قبـل الــدخول ولم يســم لهــا م
دخل �ا فإنه يمتعها ولا يجـبر عليهـا وهـو قـول الثـوري والحسـن بـن صـالح والأوزاعـى إلا أن الأوزاعـى 
زعم أن أحد الزوجين إذا كـان مملوكـا لم تجـب المتعـة وإن طلقهـا قبـل الـدخول ولم يسـم لهـا مهـرا وقـال 

فعـل ولا يجـبر عليهـا ولم يفرقـا ابن أبى ليلى وأبو الز�د المتعة ليست واجبـة إن شـاء فعـل وإن شـاء لم ي
بين المدخول �ا وبين غير المدخول �ا وبين من سمى لها وبين من لم يسم لها وقال مالك والليـث لا 
يجبر أحد على المتعة سمى لهـا أو لم يسـم لهـا دخـل �ـا أو لم يـدخل وإنمـا هـي ممـا ينبغـي أن يفعلـه ولا 

حال من الحالات وقال الشافعى المتعة واجبة لكل  يجبر عليها قال مالك وليس للملاعنة متعة على
مطلقة ولكل زوجة إذا كان الفراق من قبله أو يتم بـه إلا الـتي سمـى لهـا وطلـق قبـل الـدخول قـال أبـو 
بكــر نبــدأ �لكــلام في إيجــاب المتعــة ثم نعقبــه �لكــلام علــى مــن أوجبهــا لكــل مطلقــة والــدليل علــى 

وْ َ�فْرضُِوا �هَُن� فرَِ�ضَةً لا جُناحَ عَليَْ (وجو�ـا قولـه تعـالى 
َ
وهُن� أ ُ�مْ إِنْ طَل�قْتُمُ ال��ساءَ ما �مَْ َ�مَس�

 َ� ا َ�َ ا�مُْحْسِ�ِ وقـال تعـالى  )وَمَت�عُوهُن� َ�َ ا�مُْوسِعِ قدََرهُُ وََ�َ ا�مُْقِْ�ِ قدََرهُُ مَتا�ً باِ�مَْعْرُوفِ حَق�
ينَ (في آيـة أخـرى  ِ

هَا ا�� ��
َ
ـوهُن�  يا � نْ َ�مَس�

َ
آمَنوُا إذِا نََ�حْتُمُ ا�مُْؤْمِناتِ ُ�م� طَل�قْتُمُوهُن� مِنْ َ�بـْلِ أ

ونهَا َ�مَت�عُوهُن� وََ��حُوهُن� َ�احـاً َ�ِـيلاً  ةٍ َ�عْتدَ� وقـال في آيـة أخـرى  )فَما لَُ�مْ عَليَْهِن� مِنْ عِد�
ا َ�َ ا�مُْت�قِ�َ وَ�لِمُْطَل�قاتِ مَتاعٌ باِ�مَْعْرُوفِ حَ ( فقـد حـوت هـذه الآ�ت الدلالـة علـى وجـوب  )ق�

لأنــه أمــر والأمــر يقتضــى الوجــوب حــتى تقــوم  )َ�مَت�عُــوهُنَ (المتعــة مــن وجــوه أحــدها قولــه تعــالى 
ا َ�َ ا�مُْحْسِ�ِ�َ (والثـاني قولـه تعـالى * الدلالة على النـدب ولـيس في ألفـاظ  )مَتا�ً باِ�مَْعْرُوفِ حَق�

ـا َ�َ ا�مُْحْسِـ�ِ�َ (لإيجاب آكـد مـن قولـه حقـا عليـه والثالـث قولـه تعـالى ا �كيـد لإيجابـه إذ  )حَق�
ـا َ�َ (جعلها من شرط الإحسـان وعلـى كـل أحـد أن يكـون مـن المحسـنين وكـذلك قولـه تعـالى  حَق�

ا َ�َ ا�مُْت� (قد دل قوله حقا عليه على الوجوب وقولـه تعـالى  )ا�مُْت�قِ�َ  �كيـدا لإيجا�ـا  )قِـ�َ حَق�
ـيلاً (وكـذلك قولـه تعـالى  قـد دل علـى الوجـوب مـن حيـث هـو  )َ�مَت�عُوهُن� وََ��حُوهُن� َ�احاً َ�ِ

  وَ�لِمُْطَل�قاتِ مَتاعٌ (أمر وقوله تعالى 
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ــا�مَْعْرُوفِ  يقتضــى الوجــوب أيضــا لأنــه جعلهــا لهــم ومــا كــان للإنســان فهــو ملكــه لــه المطالبــة بــه   )بِ
ــل لمــا خــص المتقــين والمحســنين �لــذكر في إيجــاب المتعــة علــيهم دل * ك هــذه الــدار لزيــدكقولــ إن قي فــ

قيل له إنمـا * على أ�ا غير واجبة وأ�ا ندب لأن الواجبات لا يختلف فيها المتقون والمحسنون وغيرهم
ــيس تخصيصــهم �لــذكر نفيــا علــى غــيرهم كمــا قــال تعــالى  ذكــر المتقــين والمحســنين �كيــدا لوجو�ــا ول

نـْزِلَ ِ�يـهِ الْقُـرْآنُ (وهو هدى للناس كافة وقوله تعالى  )هُدىً �لِمُْت�قِ�َ (
ُ
ي أ ِ

شَهْرُ رََ�ضـانَ ا��
موجبـا لأن لا يكـون هـدى لغـيرهم كـذلك  )هُدىً �لِمُْت�قِ�َ (فلم يكن قولـه تعـالى  )هُدىً �لِن�اسِ 
ا َ�َ ا�مُْت�قِ�َ (قولـه تعـالى  ا َ�َ (و )حَق� غـير �ف أن يكـون حقـا علـى غـيرهم  ) ا�مُْحْسِـ�ِ�َ حَق�

َ�مَت�عُــوهُن� (وأيضــا فــإ� نوجبهــا علــى المتقــين والمحســنين �لآيــة ونوجبهــا علــى غــيرهم بقولــه تعــالى 
ــيلاً  ــاً َ�ِ ــوهُن� َ�اح ل مــن أوجبهــا مــن فقهــاء  )وََ��حُ وذلــك عــام في الجميــع �لاتفــاق لأن كــ

تقين أوجبهـا علـى غـيرهم ويلـزم هـذا السـائل أن لا يجعلهـا نـد� أيضـا لأن الأمصار على المحسنين والم
ما كان ند� لا يختلف فيـه المتقـون وغـيرهم فـإذا جـاز تخصـيص المتقـين والمحسـنين �لـذكر في المنـدوب 
إليـه مــن المتعـة وهــم وغـيرهم فيــه سـواء فكــذلك جـائز تخصــيص المحسـنين والمتقــين �لـذكر في الإيجــاب 

ـــل لمـــا لم يخصـــص المتقـــين والمحســـنين في ســـائر الـــديون مـــن * وغـــيرهم فيـــه ســـواء ويكونـــون هـــم إن قي فـــ
الصــداق وســائر عقــود المــداينات عنــد إيجــا�م علــيهم وخصــهم بــذلك عنــد ذكــر المتعــة دل علــى أ�ــا 
ليســـت بواجبـــة قيـــل لـــه إذا كـــان لفـــظ الإيجـــاب موجـــودا في الجميـــع فالواجـــب علينـــا الحكـــم بمقتضـــى 

بعض من أوجب عليه الحـق بـذكر التقـوى والإحسـان إنمـا هـو علـى وجـه التأكيـد  اللفظ ثم تخصيصه
ووجــوه التأكيــد مختلفــة فمنهــا مــا يكــون ذكــر بتقييــد التقــوى والإحســان ومنهــا مــا يكــون بتخصــيص 

ي (وقولـه تعـالى  )وَآتوُا ال��ساءَ صَدُقاتِهِن� ِ�لْـَةً (لفـظ الأداء نحـو قولـه تعـالى  ِ
اؤْتمُِـنَ فلَيُْـؤدَ� ا��

هُ وَْ�تَ�ـقِ االلهَ رَ��ـهُ  ماَ�تَ
َ
ومنهـا مـا يكـون �لأمـر �لإشـهاد عليـه والـرهن بـه فكيـف يسـتدل بلفـظ  )أ

التأكيد على نفى الإيجاب وأيضا فإ� وجد� عقد النكاح لا يخلو من إيجاب البدل إن كان مسمى 
ل ثم كانــت حالــه إذا كـان فيــه تســمية أن البضــع لا يخلــو  فالمسـمى وإن لم يكــن فيــه تســمية فمهـر المثــ

من اسـتحقاق البـدل لـه مـع ورود الطـلاق قبـل الـدخول وفـارق النكـاح �ـذا المعـنى سـائر العقـود لأن 
عود المبيع إلى ملـك البـائع يوجـب سـقوط الـثمن كلـه وسـقوط حـق الـزوج عـن بضـعها �لطـلاق قبـل 

  الدخول لا يخرجه من استحقاق بدل ما هو نصف المسمى فوجب
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ون ذلك حكمه إذا لم تكن فيه تسمية والمعنى الجامع بينهـا ورود الطـلاق قبـل الـدخول وأيضـا أن يك
ب نصــف المســمى إذا  ب كمــا يجــ إن مهــر المثــل مســتحق �لعقــد والمتعــة هــي بعــض مهــر المثــل فتجــ فــ
 طلق قبل الدخول فإن قيل مهر المثل دراهم ود�نير والمتعة إنما هـي أثـواب قيـل لـه المتعـة أيضـا عنـد�

دراهم ود�نير لو أعطاها لم يجبر على غيرها وهذا الذي ذكر�ه من أ�ا بعض مهر المثل يسـوغ علـى 
مذهب محمد لأنه يقول إذا رهنها بمهر المثل رهنا ثم طلقهـا قبـل الـدخول كـان رهنـا �لمتعـة محبوسـا �ـا 

ء والمتعـة واجبـة إن هلك هلك �ا وأبو يوسف فإنـه لا يجعلـه رهنـا �لمتعـة فـإن هلـك هلـك بغـير شـي
�قيــــة عليــــه فهــــذا يــــدل علــــى أنــــه لم يرهــــا بعــــض مهــــر المثــــل ولكنــــه أوجبهــــا بمقتضــــى ظــــاهر القــــرآن 
ــل الــدخول وأنــه لا  و�لاســتدلال و�لأصــول علــى أن البضــع لا يخلــو مــن بــدل مــع ورود الطــلاق قب

بـــدل  فـــرق بـــين وجـــود التســـمية في العقـــد وبـــين عـــدمها إذ غـــير جـــائز حصـــول ملـــك البضـــع لـــه بغـــير
فوجوب مهر المثل �لعقد عند عدم التسمية كوجوب المسمى فيـه فوجـب أن يسـتوي فيـه حكمهمـا 
في وجوب بدل البضع عند ورود الطلاق قبـل الـدخول وأن تكـون المتعـة قـائم مقـام بعـض مهـر المثـل 

وقـد وإن لم تكن بعضه كما تقوم القيم مقـام المسـتهلكات وقـد قـال إبـراهيم في المطلقـة قبـل الـدخول 
سمى لها أن لها نصف الصداق هو متعتها فكانت المتعـة اسمـا لمـا يسـتحق بعـد الطـلاق قبـل الـدخول 
ويكــون بــدلا مــن البضــع فــإن قيــل إذا قامــت مقــام بعــض مهــر المثــل فهــو عــوض مــن المهــر والمهــر لا 

لاق فكــذلك بعــده  قيــل لــه لم نقــل إنــه لم بــدل منــه وإن قــام مقامــه كمــا لا* يجــب لــه عــوض قبــل الطــ
لا تـرى أن المشـترى لا يجـوز أنقول أن قيم المستهلكات أبدال لها بل كأ�ـا هـي حـين قامـت مقامهـا 

له أخذ بدل المبيـع قبـل القـبض ببيـع ولا غـيره ولـو كـان اسـتهلكه مسـتهلك كـان لـه أخـذ القيمـة منـه 
بـدلا مـن  لأ�ا تقوم مقامه كأ�ا هو لا على معنى العوض فكذلك المتعة تقوم مقام بعض مهر المثـل

فـإن قيـل لـو كانـت المتعـة تقـوم مقـام * البضع كما يجب نصف المسمى بدلا مـن البضـع مـع الطـلاق
بعض مهر المثل بدلا من البضع لوجـب اعتبارهـا �لمـرأة كمـا يعتـبر مهـر المثـل بحالهـا دون حـال الـزوج 

ن� َ�َ ا�مُْوسِـعِ قَـدَرهُُ وََ�َ وَمَت�عُوهُ (فلما أوجب الله تعالى اعتبار المتعة بحـال الرجـل في قولـه تعـالى 
دل علـى أ�ـا ليسـت بـدلا مـن البضـع وإذا لم تكـن بـدلا مـن البضـع لم يجـز أن تكـون  )ا�مُْقِْ�ِ قدََرهُُ 

بدلا من الطلاق لأن البضع يحصل لها �لطلاق فلا يجوز أن تستحق بدل ما يحصل لهـا وهـذا يـدل 
  على أ�ا
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ك علمنا أ�ـا ليسـت بواجبـة قيـل لـه أمـا قولـك في اعتبـار حالـه ليست بدلا عن شيء وإذا كان كذل
دون حالها فليس كذلك عند� وأصـحابنا المتـأخرون مختلفـون فيـه فكـان شـيخنا أبـو الحسـن رحمـه الله 
يقــول يعتــبر فيهــا حــال المــرأة أيضــا ولــيس فيــه خــلاف الآيــة لأ� نســتعمل حكــم الآيــة مــع ذلــك في 

ول يعتـبر حالــه دون حالهـا ومـن قـال �ـذا يلزمـه سـؤال هـذا الســائل اعتبـار حـال الـزوج ومـنهم مـن يقـ
أيضا لأنه يقول إن مهر المثل إنما وجب اعتباره �ا في الحال التي يحصـل البضـع للـزوج إمـا �لـدخول 
وإمــا �لمــوت القــائم مقــام الــدخول في اســتحقاق كمــال المهــر فكــان بمنزلــة قــيم المتلفــات في اعتبارهــا 

تعـة فإ�ـا لا تجـب عنـد� إلا في حـال سـقوط حقـه مـن بضـعها لسـبب مـن قبلـه قبـل �نفسها وأمـا الم
الدخول أو ما يقـوم مقامـه فلـم يجـب اعتبـار حـال المـرأة إذ البضـع غـير حاصـل للـزوج بـل حصـل لهـا 
بسـبب مــن قبلــه مـن غــير ثبــوت حكـم الــدخول فلــذلك اعتــبر حالـه دو�ــا وأيضــا لـو ســلمنا لــك أ�ــا 

يمنع ذلك وجو�ا لأن النفقة ليست بدلا عن شيء بدلالة أن بـدل البضـع  ليست بدلا عن شيء لم
هو المهر وقد ملكه بعقـد النكـاح والـدخول والاسـتمتاع إنمـا هـو تصـرف في ملكـه وتصـرف الإنسـان 
في ملكـــه لا يوجـــب عليـــه بـــدلا ولم يمنـــع ذلـــك وجو�ـــا ولـــذلك تلزمـــه نفقـــة أبيـــه وابنـــه الصـــغير بـــنص 

لا عـن شـيء ولم يمنـع ذلـك وجو�ـا والزكـوات والكفـارات ليسـت بـدلا عـن الكتاب والإنفاق ليس بد
شيء وهن واجبات فالمستدل بكو�ـا غـير بـدل عـن شـيء علـى نفـى إيجا�ـا مغفـل وأيضـا فاعتبارهـا 
�لرجـل و�لمــرأة إنمــا هــو كــلام في تقــديرها والكـلام في التقــدير لــيس يتعلــق �لإيجــاب ولا بنفيــه وأيضــا 

ــِ�ِ ( تكــن مقــدرة بحــال الرجــل فلمــا قــال تعــالى لــو لم تكــن واجبــة لم ــدَرهُُ وََ�َ ا�مُْقْ ــعِ قَ َ�َ ا�مُْوسِ
دل على الوجوب إذ ما ليس بواجب غير معتبر بحال الرجل إذ له أن يفعـل مـا شـاء منـه في  )قدََرُهُ 

ا وهـذا حال اليسار والإعسار فلما قدرها بحال الرجل ولم يطلقها فيخير الرجل فيها دل على وجو�ـ
َ�َ ا�مُْوسِـعِ قَـدَرهُُ (يصلح أن يكون ابتداء دليل في المسـألة وقـال هـذا القائـل أيضـا لمـا قـال تعـالى 

اقتضـى ذلـك أن لا تلـزم المقـتر الـذي لا يملـك شـيئا وإذا لم تلزمـه لم تلـزم الموسـر  )وََ�َ ا�مُْقِْ�ِ قَـدَرهُُ 
ن لا مـال لـه لم تقـتض الآيـة إيجا�ـا عليـه إذ لا ومن ألزمها المقتر فقد خرج من ظاهر الكتـاب لأن مـ

قــال أبــو بكــر هــذا * مــال لــه فيعتــبر قــدره فغــير جــائز أن نجعلهــا دينــا عليــه وأن لا يكــون مخاطبــا �ــا
  الذي ذكره هذا القائل إغفال منه لمعنى الآية لأن الله تعالى لم يقل على الموسع على قد ماله
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وللمقـتر قـدر  )َ�َ ا�مُْوسِعِ قـَدَرهُُ وََ�َ ا�مُْقْـِ�ِ قَـدَرهُُ (ل تعالى وعلى المقتر على قدر ماله وإنما قا
وََ�َ ا�مَْوْ�ـُــودِ َ�ُ رِزُْ�هُـــن� (يعتـــبر بـــه وهـــو ثبوتـــه في ذمتـــه حـــتى يجـــد فيســـلمه كمـــا قـــال الله تعـــالى 

شـيء لم يخـرج عـن  فأوجبهـا عليـه �لمعـروف ولـو كـان معسـرا لا يقـدر علـى )وَِ�سْوَُ�هُن� بِا�مَْعْرُوفِ 
حكم الآية لأن له ذمة تثبت فيها النفقـة �لمعـروف حـتى إذا وجـدها أعطاهـا كـذلك المقـتر في حكـم 

لا تـرى أن شـراء المعسـر بمـال في أالمتعة وكسائر الحقوق الـتي تثبـت في الذمـة وتكـون الذمـة كالأعيـان 
ذمـــة الـــزوج المقـــتر ذمـــة  ذمتـــه جـــائز وقامـــت الذمـــة مقـــام العـــين في �ب ثبـــوت البـــدل فيهـــا فكـــذلك

صحيحة يصح إثبات المتعة فيها كما تثبت فيها النفقات وسائر الديون قال أبـو بكـر في هـذه الآيـة 
دلالة على جواز النكاح بغير تسمية مهر لأن الله تعالى حكم بصحة الطلاق فيه مـع عـدم التسـمية 

طه أن لا صـــداق لهـــا لا والطـــلاق لا يقـــع إلا في نكـــاح صـــحيح وقـــد تضـــمنت الدلالـــة علـــى أن شـــر 
يفسد النكاح لأ�ا لما لم يفرق بين من سكت عن التسمية وبين من شـرط أن لا صـداق فهـي علـى 
إن دخــل �ــا صــح النكــاح  الأمــرين جميعــا وزعــم مالــك أنــه إذا شــرط أن لا مهــر لهــا فالنكــاح فاســد فــ

كثـر مـن تـرك التسـمية ولها مهر مثلهـا وقـد قضـت الآيـة بجـواز النكـاح وشـرطه أن لا مهـر لهـا لـيس �
فإذا كان عدم التسمية لا يقدح في العقد فكذلك شرطه أن لا مهر لها وإنما قـال أصـحابنا أ�ـا غـير 
واجبة للمدخول �ا لأ� قد بينا أن المتعة بدل من البضع وغير جائز أن تستحق بـدلين فلمـا كانـت 

المتعــة ولا خــلاف أيضــا بــين  مســتحقة بعــد الــدخول المســمى أو مهــر المثــل لم يجــز أن تســتحق معــه
الفقهــاء الأمصــار أن المطلقــة قبــل الــدخول لا تســتحقها علــى وجــه الوجــوب إذا وجــب لهــا نصــف 
المهر فـدل ذلـك مـن وجهـين علـى مـا ذكـر� أحـدهما أ�ـا لم تسـتحقه مـع وجـوب بعـض المهـر فـأن لا 

من المهـر وذلـك موجـود  تستحقه مع وجوب جميعه أولى والثاني أن المعنى فيه أ�ا قد استحقت شيئا
ب أن يكــون وجو�ــا * في المــدخول �ــا إن قيــل لمــا وجبــت المتعــة حــين لم يجــب شــيء مــن المهــر وجــ فــ

عند استحقاق المهر أولى قيل فينبغـي أن تسـتحقها إذا وجـب نصـف المهـر لوجو�ـا عنـد عـدم شـيء 
بــدل قيــل الطــلاق  منــه وأيضــا فإنمــا اســتحقها عنــد فقــد شــيء مــن المهــر لعلــة أن البضــع لا يخلــو مــن

وبعـده فلمـا لم يجـب المهـر وجبــت المتعـة ولمـا اسـتحقت بـدلا آخــر لم يجـز أن تسـتحقها فـإن قيـل قــال 
ا َ�َ ا�مُْت�قِ�َ (الله تعالى  وذلـك عـام في سـائرهن إلا مـا خصـه  )وَ�لِمُْطَل�قاتِ مَتاعٌ باِ�مَْعْرُوفِ حَق�

  يع ما ينتفع به قال الله تعالىالدليل قيل له هو كذلك إلا أن المتاع اسم لجم
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نعْامُِ�مْ (
َ
ب�ا مَتا�ً لَُ�مْ وَلأِ

َ
واهُمْ جَهَـن�مُ (وقال تعالى  )وَفاكِهَةً وَ�

ْ
وقـال  )مَتاعٌ قلَِيلٌ ُ�ـم� مَـأ

نيْا مَتاعٌ (تعالى    :وقال الأفوه الأودي  )إِن�ما هذِهِ اْ�يَاةُ ا��
  إنمــــــــــــــــــــــــــــــــــا نعمــــــــــــــــــــــــــــــــــة قــــــــــــــــــــــــــــــــــوم متعــــــــــــــــــــــــــــــــــة

  مســـــــــــــــــــــــــــتعارحيـــــــــــــــــــــــــــاة المـــــــــــــــــــــــــــرء ثـــــــــــــــــــــــــــوب و    

   
فالمتعـة والمتـاع اسـم يقـع علـى جميـع مـا ينتفـع بـه ونحـن فمـتى أوجبنـا للمطلقـات شـيئا ممـا ينفـع بـه مــن 
مهر أو نفقة فقد قضـينا عهـدة الآيـة فمتعـة الـتي لم يـدخل �ـا نصـف المهـر المسـمى والـتي لم يسـم لهـا 

ا لم يكـن مسـمى وذلـك كلـه على قـدر حـال الرجـل والمـرأة وللمـدخول �ـا �رة المسـمى و�رة المثـل إذ
متعـــة ولـــيس بواجـــب إذا أوجبنـــا لهـــا ضـــر� مـــن المتعـــة أن توجـــب لهـــا ســـائر ضـــرو�ا لأن قولـــه تعـــالى 

وَ�لِمُْطَل�قـاتِ (إنمـا يقتضـى أدنى مـا يقـع عليـه الاسـم فـإن قيـل قولـه تعـالى  )وَ�لِمُْطَل�قاتِ مَتاعٌ (
ته قبلـه مـن المهـر قيـل لـه لـيس كـذلك لأنـه يقتضى إيجابـه �لطـلاق ولا يقـع علـى مـا اسـتحق )مَتاعٌ 

ــل الطــلاق فلــيس في ذكــر وجوبــه بعــد  ــتي كانــت واجبــة لهــن قب جــائز أن تقــول وللمطلقــات المهــور ال
الطــلاق مــا ينفــى وجوبــه قبلــه إذ لــو كــان كــذلك لمــا جــاز ذكــر وجوبــه في الحــالين مــع ذكــر الطــلاق 

ب المتاع إذ كان جـائزا أن يظـن ظـان أن فيكون فائدة وجوبه بعد الطلاق إعلامنا أن مع الطلاق يج
الطلاق يسقط ما وجب فأ�ن عن إيجابه بعده كهو قبله وأيضا إن كان المراد متاعا وجب �لطلاق 
فهــو علــى ثلاثــة أنحــاء إمــا نفقــة العــدة للمــدخول �ــا أو المتعــة أو نصــف المســمى لغــير المــدخول �ــا 

ــوْنَ (مــا بينــا كمــا قــال تعــالى  وذلــك متعلــق �لطــلاق لأن النفقــة تســمى متاعــا علــى ــنَ ُ�تَوَف� ي ِ
وَا��

خْـراجٍ  زْواجِهِمْ مَتا�ً إَِ� اْ�وَْلِ َ�ْ�َ إِ
َ
ةً لأِ زْواجاً وصَِي�

َ
فسـمى النفقـة والسـكنى  )مِنُْ�مْ وََ�ذَرُونَ أ

ا الــواجبتين لهــا متاعــا وممــا يــدل علــى أن المتعــة غــير واجبــة مــع المهــر اتفــاق الجميــع علــى أنــه لــيس لهــ
المطالبة �ا قبل الطلاق فلو كانت المتعة تجب مع المهر بعد الطـلاق لوجبـت قبـل الطـلاق إذ كانـت 
بــدلا مــن البضــع وليســت بــدلا مــن الطــلاق فكــان يكــون حكمهــا حكــم المهــر وفي ذلــك دليــل علــى 

ولا  امتنــاع وجــوب المتعــة والمهــر فــإن قيــل فــأنتم توجبو�ــا بعــد الطــلاق لمــن لم يســم لهــا ولم يــدخل �ــا
ــل الطــلاق دلــيلا علــى انتفــاء وجو�ــا بعــده وكــذلك قلنــا في  توجبو�ــا قبلــه ولم يكــن انتفــاء وجو�ــا قب

قيــل لــه إن المتعــة بعــض مهــر المثــل إذ قــام مقــام بعضــه وقــد كانــت المطالبــة لهــا واجبــة * المــدخول �ــا
لــم يخــل �لمهــر قبــل الطــلاق فلــذلك صــحت ببعضــه بعــده وأنــت فلســت تجعــل المتعــة بعــض المهــر ف

  إيجا�ا من أن تكون بدلا من البضع أو من الطلاق فإن كانت بدلا من البضع مع
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مهــر المثـــل فواجـــب أن تســـتحقها قبـــل الطـــلاق وإن لم تكــن بـــدلا مـــن البضـــع اســـتحال وجو�ـــا عـــن 
  .الطلاق في حال حصول البضع لها والله تعالى أعلم

  ذكر تقدير المتعة الواجبة

وإثبـات  )وَمَت�عُوهُن� َ�َ ا�مُْوسِعِ قَـدَرهُُ وََ�َ ا�مُْقْـِ�ِ قَـدَرهُُ مَتـا�ً بـِا�مَْعْرُوفِ (قال الله تعالى 
المقـــدار علـــى اعتبـــار حالـــه في الإعســـار واليســـار طريقـــه الاجتهـــاد وغالـــب الظـــن ويختلـــف ذلـــك في 

الرجـل وإعسـاره والثـاني الأزمان أيضا لأن الله تعالى شرط في مقدارها شيئين أحدهما اعتبارها بيسـار 
أن يكون �لمعروف مع ذلك فوجب اعتبار المعنيـين في ذلـك وإذا كـان كـذلك وكـان المعـروف منهمـا 
موقوفـــا علـــى عـــادات النـــاس فيهـــا والعـــادات قـــد تختلـــف وتتغـــير وجـــب بـــذلك مراعـــاة العـــادات في 

د� إلى اجتهـاد الأزمان وذلك أصل في جواز الاجتهاد في أحكـام الحـوادث إذ كـان ذلـك حكمـا مـؤ 
رأينـا وقــد ذكــر� أن شــيخنا أ� الحســن رحمـه الله يقــول يجــب مــع ذلــك اعتبـار حــال المــرأة وذكــر ذلــك 
أيضا على بن موسى القمي في كتابه واحتج �ن الله تعالى علق الحكم في تقدير المتعة بشيئين حـال 

ال الرجـل وحـده عـار� مـن الرجل بيساره وإعساره وأن يكون مع ذلك �لمعـروف قـال فلـو اعتـبر� حـ
اعتبار حال المرأة لوجـب أن يكـون لـو تـزوج امـرأتين أحـدهما شـريفة والأخـرى دنيـة مـولاة ثم طلقهمـا 
قبل الدخول ولم يسم لهما أن تكو� متساويتين في المتعة فتجب لهذه الدنيـة كمـا تجـب لهـذه الشـريفة 

من وجه آخر قول من اعتـبر حـال  وهذا منكر في عادات الناس وأخلاقهم غير معروف قال ويفسد
الرجل وحده دو�ا وهو أنه لو كان رجلا موسرا عظيم الشأن فيتزوج امرأة دنية مهـر مثلهـا دينـار أنـه 
لــو دخــل �ــا وجــب لهــا مهــر مثلهــا إذ لم يســم لهــا شــيئا دينــار واحــد ولــو طلقهــا قبــل الــدخول لزمتــه 

فتستحق قبل الدخول بعـد الطـلاق أكثـر المتعة على قدر حاله وقد يكون ذلك أضعاف مهر مثلها 
ب للمطلقــة قبــل الــدخول  ممــا تســتحقه بعــد الــدخول وهــذا خلــف مــن القــول لأن الله تعــالى قــد أوجــ
نصف ما أوجبه لها بعد الدخول فإذا كان القول �عتبار حال دو�ا يؤدى إلى مخالفة معـنى الكتـاب 

ر حالهــا معــه ويفســد أيضــا مــن وجــه ودلالتــه وإلى خــلاف المعــروف في العــادات ســقط ووجــب اعتبــا
آخر وهو أنه لو تزوج رجلان موسران أختين فـدخل أحـدهما �مرأتـه كـان لهـا مهـر مثلهـا ألـف درهـم 

  إذ لم يسم لها مهرا وطلق الآخر امرأته قبل الدخول من غير تسمية أن تكون المتعة لها على قدر



١٤٤ 

�خـــذه المـــدخول �ـــا أقـــل ممـــا  حـــال الرجـــل وجـــائز أن يكـــون ذلـــك ضـــعاف مهـــر أختهـــا فيكـــون مـــا
�خذه المطلقة وقيمة البضعين واحـدة وهمـا متسـاويتان في المهـر فيكـون الـدخول مـدخلا عليهـا ضـررا 
ونقصا� في البدن وهذا منكر غير معروف فهذه الوجوه كلها تدل على اعتبار حال المرأة معه وقـال 

تعتهـا أكثـر مـن نصـف مهـر مثلهـا أ�ـا لا أصحابنا أنه إذا طلقها قبل الدخول ولم يسم لهـا وكانـت م
تجاوز �ا نصف مهر مثلها فيكون لها الأقل من نصف مهر مثلها ومن المتعة لأن الله تعالى لم يجعل 
المســمى لهــا أكثــر مــن نصــف التســمية مــع الطــلاق قبــل الــدخول فغــير جــائز أن يعطيهــا عنــد عــدم 

ع ذلك أكثر من مهر المثل فلم تستحق بعـد التسمية أكثر من النصف مهر المثل ولما كان المسمى م
الطــلاق أكثــر مــن النصــف ففــي مهــر المثــل أولى ولم يقــدر أصــحابنا لهــا مقــدارا معلومــا لا يتجــاوز بــه 
ولا يقصر عنه وقالوا هي علـى قـدر المعتـاد المتعـارف في كـل وقـت وقـد ذكـر عـنهم ثلاثـة أثـواب درع 

نــاس عنــد الخــروج وقــد ذكــر عــن الســلف في مقــدارها وخمــار وإزار والإزار هــو الــذي تســتتر بــه بــين ال
أقاويل مختلفة على حسب ما غلب في رأى كل واحد منهم فروى إسماعيل بن أمية عن عكرمة عـن 
ابن عباس قال أعلى المتعة الخادم ثم دون ذلـك النفقـة ثم دون ذلـك الكسـوة وروى أ�س بـن معاويـة 

ي فـأنى موسـر أكسـو كـذا أكسـو كـذا فحسـبت عن أبى مجلز قال قلت لابن عمر أخـبرنى علـى قـدر 
ذلك فوجدته قيمته ثلاثين درهما وروى عمرو عن الحسن قال ليس في المتعة شـيء بوقـت علـى قـدر 
الميسرة وكان حماد يقول يمتعها بنصف مهر مثلها وقال عطاء أوسع المتعة درع وخمـار وملحفـة وقـال 

وروى يــونس عــن الحســن قــال كــان مــنهم مــن  الشــعبي كســو�ا في بيتهــا درع وخمــار وملحفــة وجلبابــة
يمتع �لخادم والنفقة ومنهم مـن يمتـع �لكسـوة والنفقـة ومـن كـان دون ذلـك فثلاثـة أثـواب درع وخمـار 
وملحفة ومن كان دون ذلك متـع بثـوب واحـد وروى عمـرو بـن شـعيب عـن سـعيد بـن المسـيب قـال 

ق أنـه سـأل عبـد الله بـن مغفـل عنهـا أفضل المتعة خمارا وأوضعها ثوب وروى الحجاج عـن أبى إسـحا
فقال لها المتعة على قدر ماله وهذه المقادير كلها صدرت عن اجتهاد آرائهم ولم ينكـر بعضـهم علـى 
بعض ما صار إليه من مخالفته فيه فدل على أ�ا عندهم موضوعة على ما يؤديـه إليـه اجتهـاده وهـي 

ا مقـــادير معلومـــة في النصـــوص قولـــه عـــز وجـــل بمنزلـــة تقـــويم المتلفـــات وأروش الجنـــا�ت الـــتي لـــيس لهـــ
وهُن� وَقدَْ فَرَضْتُمْ �هَُن� فرَِ�ضَةً فنَِصْفُ ( نْ َ�مَس�

َ
  وَ�نِْ طَل�قْتُمُوهُن� مِنْ َ�بْلِ أ



١٤٥ 

قيـل إن أصـل الفـرض الحـز في القـداح علامـة لهـا تميـز بينهـا والفرضـة العلامـة في قسـم  )مـا فرََضْـتُمْ 
جـارة يعـرف �ـا كـل ذي حـق نصـيبه مـن الشـرب وقـد سمـى الشـط الماء على خشـب أو جـص أو ح

الذي ترفأ فيه السفن فرضة لحصول الأثر فيه �لنزول إلى السفن والصعود منها ثم صار اسم الفـرض 
إنِ� (في الشرع واقعا على المقدار وعلى ما كان في أعلى راتـب الإيجـاب مـن الواجبـات وقولـه تعـالى 

ي فَـرَضَ عَليَـْكَ ا ِ
معنـاه أنـزل وأوجـب عليـك أحكامـه وتبليغـه وقولـه تعـالى عنـد ذكــر  )لقُْـرْآنَ ا��

ينـتظم الأمـرين مـن معـنى الإيجـاب لمقـادير الأنصـباء الـتي بينهـا لـذوي  )فرَِ�ضَةً مِـنَ االلهِ (المواريـث 
ـوهُن� وَقَـدْ فرََضْـتُمْ (الميراث وقوله تعـالى  نْ َ�مَس�

َ
المـراد  )�هَُـن� فرَِ�ضَـةً  وَ�نِْ طَل�قْتُمُوهُن� مِنْ َ�بْلِ أ

�لفــرض هاهنــا تقــدير المهــر وتســميته في العقــد ومنــه فــرائض الإبــل وهــي المقــادير الواجبــة فيهــا علــى 
اعتبــار أعــدادها وأســنا�ا فســمى التقــدير فرضــا تشــبيها لــه �لحــز الواقــع في القــداح الــتي تتميــز بــه مــن 

ل التمييـز بـه بينـه وبـين غـيره والـدليل علـى غيرها وكذلك سبيل ما كان مقدار من الأشـياء فقـد حصـ
تسمية المقدار في العقد أنه قدم ذكر المطلقة الـتي  )وَقدَْ فرََضْتُمْ �هَُن� فرَِ�ضَةً (أن المراد بقوله تعالى 

وْ َ�فْرضُِـو(لم يسم لها بقوله تعـالى 
َ
ـوهُن� أ ا �هَُـن� لا جُناحَ عَليَُْ�مْ إنِْ طَل�قْتُمُ ال��ساءَ ما �ـَمْ َ�مَس�

ثم عقبــه بــذكر مــن فــرض لهــا وطلقــت بعــد الــدخول فلمــا كــان الأول علــى نفــى التســمية   )فرَِ�ضَــةً 
وقــد اختلـف فــيمن سمــى لهــا * كـان الثــاني علــى إثبا�ـا فأوجــب الله لهــا نصــف المفـروض بــنص التنزيــل

بــو يوســف بعـد العقــد ثم طلقــت قبــل الــدخول فقـال أبــو حنيفــة لهــا مهــر مثلهـا وهــو قــول محمد وكــان أ
يقـول لهــا نصــف الفــرض ثم رجـع إلى قولهمــا وقــال مالــك والشــافعى لهـا نصــف الفــرض والــدليل علــى 
أن لهــا مهــر مثلهــا أن موجــب هــذا العقــد مهــر المثــل وقــد اقتضــى وجــوب مهــر المثــل �لعقــد وجــوب 

علـى  المتعة �لطلاق قبل الدخول فلما تراضيا على تسمية لم ينتـف موجـب العقـد مـن المتعـة والـدليل
ذلك أن هذا الفرض لم يكن مسمى في العقد كما لم يكن مهر المثل مسـمى فيـه وإن كـان واجبـا بـه 
فلمــا كـــان ورود الطـــلاق قبـــل الـــدخول مســـقطا لمهــر المثـــل بعـــد وجوبـــه إذ لم يكـــن مســـمى في العقـــد 

إن قيــل مهــر المثــل لم يوجبــه * وجــب أن يكــون كــذلك حكــم المفــروض بعــده إذ لم يكــن مســمى فيــه فــ
قيــل لــه هــذا غلــط لأنــه غــير جــائز اســتباحة البضــع بغــير بــدل والــدليل * عقــد وإنمــا وجــب �لــدخولال

على ذلك أنه لو شرط في العقـد أنـه لا مهـر لهـا لوجـب لهـا المهـر فلمـا كـان المهـر بـدلا مـن اسـتباحة 
  البضع ولم يجز نفيه �لشرط وجب أن يكون

  »أحكام نىـ  ١٠«
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ث اســتباح البضــع أن يلزمــه المهــر ويــدل علــى ذلــك أن الــدخول بعــد صــحة العقــد إنمــا هــو  ــ مــن حي
تصــرف فيمــا قــد ملكـــه وتصــرف الإنســان في ملكــه لا يلزمـــه بــدلا ألا تــرى أن تصــرف المشـــترى في 
ب عليــه بــدلا �لتصــرف فــدل ذلــك علــى اســتحقاقهما لمهــر المثــل �لعقــد ويــدل علــى  الســلعة لا يوجــ

اق الجميــع علــى أن لهــا أن تمنــع نفســها بمهــر المثــل ولــو لم تكــن قــد اســتحقته �لعقــد  ذلــك أيضــا اتفــ
كيــف كــان يجــوز لهــا أن تمنــع نفســها بمــا لم يجــب بعــد ويــدل علــى ذلــك أيضــا أن لهــا المطالبــة بــه ولــو 
خاصمته إلى القاضـي لقضـى بـه لهـا والقاضـي لا يبتـدئ إيجـاب مهـر لم تسـتحقه كمـا يبتـدئ إيجـاب 

ــتي لم يفــرض لهــا مهــر قــد اســتحقت  ســائر الــديون ــل علــى أن ال إذا لم تكــن مســتحقة وذلــك كلــه دلي
إن قيـل * مهر المثل �لعقد وملكته على الزوج حسب ملكهـا للمسـمى لـو كانـت في العقـد تسـمية فـ

* يسـقط جميـع المسـمى* لو كان مهر المثل واجبا �لعقد لما سقط كله �لطلاق قبل الدخول كمـا لا
المســمى لمــن طلقــت قبــل * كلــه لأن المتعــة بعضــه علــى مــا قــدمنا وهــي �زاء نصــفقيــل لــه لم يســقط  

ب �لعقــد وإن اســتباح الــزوج البضــع قــال لأن * الــدخول ل بــن إســحاق أن المهــر لا يجــ وزعــم إسماعيــ
ب أن لا يلزمــه المهــر �لــدخول لأن  الــزوج �زاء الزوجــة كــالثمن �زاء المبيــع فــإن كــان كمــا قــال فواجــ

حقا لها على الزوج كما استحق هو التسليم عليها إذ مـا اسـتباحه كـل واحـد منهمـا الوطء كان مست
ــزوج مخصوصــا �يجــاب المهــر إذا دخــل �ــا وينبغــي أن لا  �زاء مــا اســتباحه الآخــر فمــن أيــن صــار ال
يكـــون لهـــا أن تحـــبس نفســـها �لمهـــر إذا لم تســـتحق ذلـــك �لعقـــد وواجـــب أيضـــا أن لا تصـــح تســـمية 

مـن جهتـه بمـا عقـد عليـه كمـا صـح مـن جهتهـا فـلا يلزمـه المهـر كمـا لا يلزمهـا لـه  المهر لأنه قد صـح
ب علــى هــذا أن لا يقــوم البضــع عليهــا �لــدخول و�لــوطء �لشــبهة وأن لا يصــح أخــذ  شــيء وواجــ
ب عليـه المهـر  البدل منها لسـقوط حقـه عـن بعضـها وهـذا كلـه مـع مـا عقلـت الأمـة مـن أن الـزوج يجـ

ــل بــدلا مــن اســتباحة البضــع  ــبي صــلّى الله عليــه وســلّم في و يــدل علــى ســقوط قــول هــذا القائ قــول الن
حديث سهل ابن سعد الساعدي حين قـال للرجـل الـذي خطـب إليـه المـرأة الـتي وهبـت نفسـها منـه 

يــدل علــى أن الــزوج في معــنى الملــك لبضــعها ومــن الــدليل علــى أن  قــد ملكتهــا بمــا معــك مــن القــرآن
الطلاق قبل الدخول أن الفـرض إنمـا أقـيم مقـام مهـر المثـل لأنـه غـير الفرض الواقع بعد العقد يسقطه 

جائز إيجابه مع مهر المثل ولما كان كذلك وجب أن يسقطه الطـلاق قبـل الـدخول كمـا يسـقط مهـر 
  المثل ومن جهة أخرى أن الفرض إنما ألحق �لعقد ولم يكن موجودا فيه فمن حيث بطل العقد بطل
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قيـل لـه قـد كـان أبـو * مى في العقـد ثبوتـه كـان �لعقـد ولا يبطـل ببطلانـهفـإن قيـل فالمسـ* ما ألحق به
ب نصــف المهــر حســب وجــوب المتعــة وكــذلك  الحســن رحمــه الله يقــول إن المســمى قــد بطــل وإنمــا يجــ

ومــن النــاس مــن يحــتج �ــذه الآيــة في أن المهــر قــد يكــون أقــل مــن * قــال إبــراهيم النخعــي هــذا متعتهــا
وهُن� وَقدَْ فَرَضْتُمْ �هَُن� فرَِ�ضَـةً ( قـال عشرة دراهم لأن الله تعالى نْ َ�مَس�

َ
وَ�نِْ طَل�قْتُمُوهُن� مِنْ َ�بْلِ أ

فـإذا سمـى درهمـين في العقـد وجـب بقضـية الآيـة أن لا تسـتحق بعـد الطـلاق  )فنَِصْفُ مـا فرََضْـتُمْ 
عنـد� تسـمية العشـرة وهذا لا يدل عند� على ما قالوا وذلك لأن تسـمية الـدرهمين * أكثر من درهم

لأن العشرة لا تتبعض في العقد وتسمية لبعضها تسمية لجميعهـا كمـا أن الطـلاق لمـا لم يتـبعض كـان 
إيقاعـــه لنصـــف تطليقـــة إيقاعـــا لجميعهـــا والـــذي قـــد فـــرض أقـــل مـــن عشـــرة قـــد فـــرض العشـــرة عنـــد� 

إن الــذي اقتضــته الآيــة وجــوب نصــف المفــروض ونحــ ن نوجــب فيجــب نصــفها بعــد الطــلاق وأيضــا فــ
  .نصف المفروض ثم نوجب الز�دة إلى تمام خمسة دراهم بدلالة أخرى والله أعلم

  ذكر اختلاف أهل العلم في الطلاق بعد الخلوة

وهُن� وَقدَْ (قال أبو بكر تنازع أهل العلم في معـنى قولـه تعـالى  نْ َ�مَس�
َ
وَ�نِْ طَل�قْتُمُوهُن� مِنْ َ�بْلِ أ

فـروى عـن علـى وابـن  واختلفـوا في المسـيس المـراد �لآيـة )ضَةً فنَِصْفُ مـا فَرَضْـتُمْ فرََضْتُمْ �هَُن� فرَِ�
وروى سـفيان الثـوري عـن  عمر وزيد بـن �بـت إذا أغلـق �� وأرخـى سـترا ثم طلقهـا فلهـا جميـع المهـر

ــث عــن طــاوس عــن ابــن عبــاس قــال وإبــراهيم في  لهــا الصــداق كــاملا وهــو قــول علــى بــن الحســين لي
لتابعين وروى فراس عـن الشـعبي عـن ابـن مسـعود قـال لهـا نصـف الصـداق وإن قعـد بـين آخرين من ا

رجليها والشعبي عن ابن مسعود مرسل وروى عن شريح مثل قول ابن مسـعود وروى سـفيان الثـوري 
عن عمر عن عطاء عن ابن عباس إذا فرض الرجل قبل أن يمس فليس لها إلا المتاع فمن النـاس مـن 

كقــول عبــد الله ابــن مســعود ولــيس كــذلك لأن قولــه فــرض يعــنى أنــه لم يســم لهــا   ظــن أن قولــه في هــذا
مهرا وقوله قبـل أن يمـس يريـد قبـل الخلـوة لأنـه قـد �ولـه علـى الخلـوة في حـديث طـاوس عنـه فأوجـب 

واختلــف فقهــاء الأمصــار في ذلــك أيضــا فقــال أبــو حنيفــة وأبــو يوســف ومحمد * لهــا المتعــة قبــل الخلــوة
حيحة تمنــع ســقوط شــيء مــن المهــر بعــد الطــلاق وطــئ أو لم يطــأ وهــي أن لا يكــون وزفــر الخلــوة الصــ

  أحدهما محرما أو مريضا أو لم تكن حائضا أو صائمة في رمضان أو رتقاء فإنه إن كان
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كذلك ثم طلقها وجـب لهـا نصـف المهـر إذا لم يطأهـا والعـدة واجبـة في هـذه الوجـوه كلهـا إن طلقهـا 
فعليها العدة وقال سـفيان الثـوري لهـا المهـر كـاملا إذا خـلا �ـا ولم يـدخل �ـا إذا جـاء ذلـك مـن قبلـه 

ريبـا فـلا وإن كانت رتقاء فلها نصف المهـر وقـال مالـك إذا خـلا �ـا وقبلهـا وكشـفها إن كـان ذلـك ق
أرى لهـا إلا نصــف المهـر وإن تطــاول ذلـك فلهــا المهـر إلا أن تضــع لـه مــا شـاءت وقــال الأوزاعــى إذا 
تزوج امـرأة فـدخل �ـا عنـد أهلهـا قبلهـا ولمسـها ثم طلقهـا ولم يجامعهـا أو أرخـى عليهـا سـترا أو أغلـق 

 يـــدخل �ـــا وإن �� فقـــد تم الصـــداق وقـــال الحســـن بـــن صـــالح إذا خـــلا �ـــا فلهـــا نصـــف المهـــر إذ لم
ث إذا أرخــى عليهــا ســترا فقــد وجــب  ادعــت الــدخول بعــد الخلــوة فــالقول قولهــا بعــد الخلــوة وقــال الليــ
الصداق وقال الشافعى إذا خلا �ا ولم يجامعها حتى طلق فلها نصف المهر ولا عدة عليها قـال أبـو 

فأوجـب  )صَدُقاتِهِن� ِ�لْـَةً  وَآتوُا ال��ساءَ (بكر مما يحتج به في ذلك من طريق الكتاب قوله تعـالى 
ردَُْ�ـمُ اسْـ�بِدْالَ (إيفاء الجميع فلا يجـوز إسـقاط شـيء منـه إلا بـدليل ويـدل عليـه قولـه تعـالى 

َ
وَ�نِْ أ

ثمْـاً مُبِ  خُذُونـَهُ ُ�هْتانـاً وَ�ِ
ْ
تأَ

َ
خُذُوا مِنهُْ شَـ�ئْاً أ

ْ
�نـاً زَوْجٍ مَ�نَ زَوْجٍ وَآتَ�تُْمْ إحِْداهُن� قنِطْاراً فَلا تأَ

فْ� َ�عْضُُ�مْ إِ� َ�عْضٍ 
َ
خُذُونهَُ وَقدَْ أ

ْ
فيـه وجهـان مـن الدلالـة علـى مـا ذكـر� أحـدهما  )وََ�يفَْ تأَ

خُذُوا مِنهُْ شَ�ئْاً (قوله تعـالى 
ْ
فْ� َ�عْضُُ�مْ إِ� َ�عْضٍ (والثـاني  )فَلا تأَ

َ
خُذُونهَُ وَقدَْ أ

ْ
 )وََ�يفَْ تأَ

أو لم يــدخل وهــو حجــة في اللغــة وقــد أخــبر أن الإفضــاء اســم وقــال الفــراء الإفضــاء الخلــوة دخــل �ــا 
للخلــوة فمنــع الله تعــالى أن �خــذ منــه شــيئا بعــد الخلــوة وقــد دل علــى أن المــراد هــو الخلــوة الصــحيحة 
التي لا تكون ممنوعـا فيهـا مـن الاسـتمتاع لأن الإفضـاء مـأخوذ مـن الفضـاء مـن الأرض وهـو الموضـع 

نع من إدراك ما فيه فأفاد بـذلك اسـتحقاق المهـر �لخلـوة علـى وصـف الذي لا بناء فيه ولا حاجز يم
وهي التي لا حائل بينها ولا مانع من التسليم والاستمتاع إذ كان لفـظ الإفضـاء يقتضـيه ويـدل عليـه 

جُورهَُن� بـِا�مَْعْرُوفِ (أيضـا قولـه تعـالى 
ُ
هْلِهِن� وَآتوُهُن� أ

َ
َ�مَـا ( وقولـه تعـالى )فَانِْ�حُوهُن� بإِذِْنِ أ

جُـورهَُن� فرَِ�ضَـةً 
ُ
آتوُهُن� أ هِ مِنهُْن� فَ يعـنى مهـورهن وظـاهره يقتضـى وجـوب الإيتـاء في  )اسْتَمْتَعْتُمْ بِ

حـدثنا عبـد البـاقي بـن  جميع الأحـوال إلا مـا قـام دليلـه قـال أبـو بكـر ويـدل عليـه مـن جهـة السـنة مـا
ر قـال حـدثنا ابـن لهيعـة قـال حـدثنا أبـو قانع قال حـدثنا محمد بـن شـاذان قـال أخـبر� معلـى بـن منصـو 

الأسود عن محمد بن عبد الرحمن بن ثو�ن قال قال رسول الله صلّى الله عليه وسـلّم مـن كشـف خمـار 
  امرأة ونظر إليها وجب الصداق دخل �ا أو لم
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وهــو عنــد� اتفــاق الصــدر الأول لأن حــديث فــراس عــن الشــعبي عــن عبــد الله بــن مســعود لا  يــدخل
ثـير مـن النـاس مـن طريــق فـراس وحـدثنا عبـد البـاقي بـن قــانع قـال حـدثنا بشـر بـن موسـى قــال يثبتـه ك

حدثنا هـوذة بـن خليفـة قـال حـدثنا عـوف عـن زرارة بـن أوفى قـال قضـى الخلفـاء الراشـدون المهـديون 
ب المهــر ووجبــت العــدة فــأخبر أنــه قضــاء الخلفــاء الراشــدين  أنــه مــن أغلــق �� وأرخــى ســترا فقــد وجــ

عـن النـبي صـلّى الله عليـه وسـلّم أنـه قــال علـيكم بسـنتي وسـنة الخلفـاء الراشـدين مـن بعــدي  قـد روىو 
ومن طريق النظر أن المعقود عليه مـن جهتهـا لا يخلـو إمـا أن يكـون الـوطء *  وعضوا عليها �لنواجذ

أو التســليم فلمــا اتفــق الجميــع علــى جــواز نكــاح ا�بــوب مــع عــدم الــوطء دل ذلــك علــى أن صــحة 
غير متعلقة �لوطء إذ لو كان كذلك لوجب أن لا يصح العقـد عنـد عـدم الـوطء ألا تـرى أنـه  العقد

لمــا تعلقــت صــحته بصــحة التســليم كــان مــن لا يصــح منهــا التســليم مــن ذوات المحــارم لم يصــح عليهــا 
ب أن تســتحق كمــال المهــر  العقــد وإذا كانــت صــحة العقــد متعلقــة بصــحة التســليم مــن جهتهــا فواجــ

تسليم بحصول ما تعلقت به صحة العقد له وأيضا فإن المستحق مـن قبلهـا هـو التسـليم بعد صحة ال
ووقوع الوطء إنما هو من قبل الزوج فعجـزه وامتناعـه لا يمنـع مـن صـحة اسـتحقاق المهـر ولـذلك قـال 
عمــر رضــى الله عنــه في المخلــو �ــا لهــا المهــر كــاملا مــا ذنــبهن إن جــاء العجــز مــن قــبلكم وأيضــا لــو 

دار أو خلى بينهما وبينه استحق الأجر لوجود التسـليم كـذلك الخلـوة في النكـاح وإنمـا قـالوا استأجر 
ل أن هنــاك  ــ إ�ــا إذا كانــت محرمــة أو حائضــا أو مريضــة إن ذلــك لا تســتحق بــه كمــال المهــر مــن قب
تســليم آخــر صــحيحا تســتحق بــه كمــال المهــر إذ لــيس ذلــك تســليما صــحيحا ولمــا لم يوجــد التســليم 

وَ�نِْ (واحـــتج مـــن أبى ذلـــك بظـــاهر قولـــه تعـــالى * بعقـــد النكـــاح لم تســـتحق كمـــال المهـــرالمســـتحق 
وهُن� وَقدَْ فرََضْتُمْ �هَُن� فرَِ�ضَةً فنَِصْفُ مـا فرََضْـتُمْ  نْ َ�مَس�

َ
وقـال تعـالى في  )طَل�قْتُمُوهُن� مِنْ َ�بْلِ أ

وهُن� فمَا لَُ�مْ عَلـَيهِْن� مِـنْ إذِا نََ�حْتُمُ ا�مُْؤْمِناتِ ُ�م� طَل�قْتُمُو(آية أخـرى  نْ َ�مَس�
َ
هُن� مِنْ َ�بْلِ أ

ونهَا ةٍ َ�عْتَـد� فعلـق اسـتحقاق كمـال المهـر ووجـوب العـدة بوجـود المسـيس وهـو الـوطء إذ كـان  )عِد�
وهُنَ (والجـواب عـن ذلـك أن قولـه تعـالى * معلوما أنه لم يرد به وجود المس �ليد نْ َ�مَس�

َ
 )مِنْ َ�بلِْ أ

د اختلف الصحابة فيه على ما وصفنا فتأوله علـى وعمـر وابـن عبـاس وزيـد وابـن عمـر علـى الخلـوة ق
فليس يخلو هـؤلاء مـن أن يكونـوا �ولوهـا مـن طريـق اللغـة أو مـن جهـة أنـه اسـم لـه في الشـرع إذ غـير 

  جائز �ويل اللفظ على ما ليس �سم له في الشرع ولا في اللغة فإن كان ذلك عندهم
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من طريق اللغة فهم حجة فيها لأ�م أعلم �للغة ممن جاء بعدهم وإن كـان مـن طريـق الشـرع  اسما له
فأسماء الشرع لا تؤخذ إلا توقيفا وإذا صار ذلك اسما لها صـار تقـدير الآيـة وإن طلقتمـوهن مـن قبـل 

م علـى الخلوة فنصف ما فرضتم وأيضـا لمـا اتفقـوا علـى أنـه لم يـرد بـه حقيقـة المـس �ليـد و�ولـه بعضـه
الجماع وبعضهم على الخلوة ومتى كان اسما للجماع كان كنايـة عنـه وجـائز أن يكـون حكمـه كـذلك 
وإذا أريد به الخلوة سقط اعتبار ظاهر اللفظ لاتفاق الجميع على أنه لم يـرد حقيقـة معنـاه وهـو المـس 

ب طلـب الــدليل علــى الحكـم مــن غــيره ومـا ذكــر�ه مـن الدلالــة يقتضــى أن مـرا د الآيــة هــو �ليـد ووجــ
الخلوة دون الجمـاع فأقـل أحوالـه أن لا يخـص بـه مـا ذكـر� مـن ظـواهر الآي والسـنة وأيضـا لـو اعتـبر� 
حقيقة اللفظ اقتضى ذلك أن يكون لو خلا �ا ومسها بيده أن تستحق كمال المهر لوجـود حقيقـة 

مــاع فلــيس يمتنــع أن المــس وإذا لم يخــل �ــا ومســها بيــده خصصــناه �لإجمــاع وأيضــا لــو كــان المــراد الج
فـَإِنْ طَل�قَهـا فَـلا جُنـاحَ (يقوم مقامه ما هو مثله وفي حكمه من صحة التسليم كمـا قـال تعـالى 

ــا نْ َ�َ�اجَع
َ
ــا أ ومــا قــام مقامــه مــن الفرقــة فحكمــه حكمــه في إ�حتهــا للــزوج الأول وقــد  )عَليَْهِم

هـر إن طلـق مـن غـير وطء فعلمنـا حكى عن الشافعى في ا�بوب إذا جـامع امرأتـه أن عليـه كمـال الم
قائما * فإن قيل لو كان التسليم* أن الحكم غير متعلق بوجود الوطء وإنما هو متعلق بصحة التسليم

قيل لـه هـذا غلـط لأن التسـليم إنمـا هـو * مقام الوطء لوجب أن يحلها للزوج الأول كما يحلها الوطء
الأول ألا تـرى أن الـزوج لـو مـات عنهـا قبـل علة لاستحقاق كمال المهر وليس بعلة لإحلالهـا للـزوج 

قولـه تعـالى * الدخول استحقت كمال المهر وكـان المـوت بمنزلـة الـدخول ولا يحلهـا ذلـك للـزوج الأول
�حِ ( ي �يَِـدِهِ ُ�قْـدَةُ ا��ـ ِ

وْ َ�عْفُـوَا ا��
َ
نْ َ�عْفُونَ أ

َ
نْ َ�عْفُـونَ (قولـه تعـالى  )إلاِ� أ

َ
المـراد بـه  )إلاِ� أ

نه لو أراد الأزواج لقال إلا أن يعفوا ولا خلاف في ذلك وقد روى أيضا عن ابن عبـاس الزوجات لأ
ومجاهد وجماعة من السـلف ويكـون عفوهـا أن تـترك بقيـة الصـداق وهـو النصـف الـذي جعلـه الله لهـا 

فإن قيل قـد يكـون الصـداق عرضـا بعينـه وعقـارا لا  )فنَِصْفُ ما فرََضْتُمْ (بعد الطلاق بقوله تعالى 
قيـــل لـــه لـــيس معـــنى العفـــو في هـــذا الموضـــع أن تقـــول قـــد عفـــوت وإنمـــا العفـــو هـــو * صـــح فيـــه العفـــوي

التسهيل أو الترك والمعنى فيـه أن تتركـه لـه علـى الوجـه الجـائز في عقـود التمليكـات فكـان تقـدير الآيـة 
  ازأن تملكه إ�ه وتتركه له تمليكا بغير عوض �خذه منه فإن قال قائل في هذا دلالة على جو 
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هبة المشاع فيما يقسم لإ�حة الله تعالى لها تمليك نصف الفريضة إ�ه بعد الطـلاق ولم يفـرق بـين مـا  
كــان منهــا عينــا أو دينــا ولا بــين مــا يحتمــل القســمة أو لا يحتملهــا فوجــب بقضــية الآيــة جــواز هبــة 

وت إذ لا خـلاف المشاع فيقال له ليس الأمر كما ظننت لأنه ليس المعنى في العفو أن تقـول قـد عفـ
أن رجــلا لــو قــال لرجــل قــد عفــوت لــك عــن دارى هــذه أو قــد أبرأتــك مــن دارى هــذه أن ذلــك لا 
يوجب تمليكا ولا يصح به عقد هبة وإذا كان كذلك وما نص عليه في الآية مـن العفـو غـير موجـب 

لهبـــات لجـــواز عقـــود التمليكـــات بـــه علـــم أن المـــراد بـــه تمليكهـــا علـــى الوجـــه الـــذي تجـــوز عليـــه عقـــود ا
والتمليكـات إذ كـان اللفـظ الـذي بـه يصـح التمليـك غـير مـذكور فصـار حكمـه موقوفـا علـى الدلالـة 
فما جاز في الأصول جاز في ذلك وما لم يجز في الأصول من عقود الهبات لم يجز في هـذا ومـع هـذا 

ن الله فإن كان هذا السائل عن ذلك من أصحاب الشافعى فإنه يلزمه أن يجيز الهبة غـير مقبوضـة لأ
سبحانه لم يفرق بين المهر المقبوض وغير المقبوض فإذا عفت وقد قبضت فواجـب أن يجـوز مـن غـير 
تسليمه إلى الزوج وإذا لم يجز ذلك وكان محمولا على شـروط الهبـات كـذلك في المشـاع وإن كـان مـن 

وأمـا قولـه أصحاب مالك واحتج به في جوازها في المشاع وقبل القبض كان الكـلام علـى مـا قـدمناه 
ي �يَِـدِهِ ُ�قْـدَةُ ا��ـ�حِ (تعالى  ِ

وْ َ�عْفُوَا ا��
َ
فـإن السـلف قـد اختلفـوا فيـه فقـال علـى وجبـير بـن  )أ

مطعم و�فـع بـن جبـير وسـعيد بـن المسـيب وسـعيد بـن جبـير ومحمد بـن كعـب وقتـادة و�فـع هـو الـزوج 
والأوزاعـى والشـافعى قـالوا عفـوه وكذلك قال أبو حنيفة وأبو يوسف ومحمد وزفر والثوري وابـن شـبرمة 
نْ َ�عْفُونَ (أن يتم لها كمال المهر بعد الطلاق قبـل الـدخول قـالوا وقولـه تعـالى 

َ
البكـر والثيـب  )إلاِ� أ

وقــد روى عــن ابــن عبــاس في ذلــك روايتــان إحــداهما مــا رواه حمــاد بــن ســلمة عــن علــى بــن زيــد عــن 
ابن جـريج عـن عمـرو بـن دينـار عـن عكرمـة  عمار بن أبى عمار عن ابن عباس قال هو الزوج وروى

عن ابن عباس قال رضى الله �لعفو وأمـر بـه وإن عفـت فكمـا عفـت وإن ضـنت وعفـى وليهـا جـاز 
وإن أبت وقـال علقمـة والحسـن وابـراهيم وعطـاء وعكرمـة وأبـو الـز�د هـو الـولي وقـال مالـك بـن أنـس 

نْ (اق وقولـــه تعـــالى إذا طلقهـــا قبـــل الـــدخول وهـــي بكـــر جـــاز عفـــو أبيهـــا عـــن نصـــف الصـــد
َ
إلاِ� أ

اللاتي قد دخل �ن قال ولا يجوز لأحد أن يعفو عن شيء من الصـداق إلا الأب وحـده  )َ�عْفُونَ 
  لا وصى ولا غيره وقال الليث لأبى البكر أن يضع من صداقها عند عقدة
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النكــاح ويجــوز ذلــك عليهــا وبعــد عقــدة النكــاح لــيس لــه أن يضــع شــيئا مــن صــداقها ولا يجــوز أيضــا 
عفوه عن شيء من صداقها بعد الطلاق قبل الـدخول ويجـوز لـه مبـارأة زوجهـا وهـي كارهـة إذا كـان 
ذلك نظرا من أبيها لهـا فكمـا لم يجـز لـلأب أن يضـع شـيئا مـن صـداقها بعـد النكـاح كـذلك لا يعفـو 

قــال أبــو بكــر * صــف صــداقها بعــد ذلــك وذكــر ابــن وهــب عــن مالــك أن مبارأتــه عليهــا جــائزةعــن ن
ــ�حِ (قولــه تعــالى  ــدَةُ ا�� ــدِهِ ُ�قْ ي �يَِ ِ

ــوَا ا�� وْ َ�عْفُ
َ
متشــابه لاحتمالــه الــوجهين اللــذين �ولهمــا  )أ

ِ�لْةًَ فَـإنِْ طِـْ�َ  وَآتوُا ال��ساءَ صَدُقاتِهِن� (السلف عليهما فوجـب رده إلى المحكـم وهـو قولـه تعـالى 
ُ�وُهُ هَنِ�ئاً َ�رِ�ئاً  هُ َ�فْساً فَ ءٍ مِنْ ردَُْ�ـمُ اسْـ�بِدْالَ (وقال تعالى في آية أخـرى  )لَُ�مْ َ�نْ َ�ْ

َ
وَ�نِْ أ

خُذُوا مِنهُْ شَ�ئْاً 
ْ
ل� لَ (وقال تعالى  )زَوْجٍ مَ�نَ زَوْجٍ وَآتَ�تُْمْ إحِْداهُن� قنِْطاراً فَلا تأَ نْ وَلا َ�ِ

َ
ُ�مْ أ

لا� يقُِيما حُـدُودَ االلهِ 
َ
نْ َ�افا �

َ
ا آتَ�تُْمُوهُن� شَ�ئْاً إلاِ� أ خُذُوا ِ�م�

ْ
فهـذه الآ�ت محكمـة لا احتمـال  )تأَ

ــدِهِ (فيهــا لغــير المعــنى الــذي اقتضــته فوجــب رد الآيــة المتشــا�ة وهــي قولــه تعــالى  ي �يَِ ِ
ــوَا ا�� وْ َ�عْفُ

َ
أ

لأمر الله تعالى الناس برد المتشابه إلى المحكم وذم متبعي المتشابه من غـير حملـه  إليها )ُ�قْدَةُ ا���حِ 
��بِعُونَ ما �شَابهََ مِنهُْ ابتِْغاءَ الفِْتنْـَةِ (على معنى المحكـم بقولـه تعـالى  غٌ َ�يَ ينَ ِ� قلُوُ�هِِمْ زَ�ْ ِ

ا ا�� م�
َ
أ  )فَ

ب حملــه علــى مو  افقــة الأصــول ولا خــلاف أنــه غــير جــائز وأيضــا لمــا كــان اللفــظ محــتملا للمعــاني وجــ
للأب هبة شيء من مالها للزوج ولا لغيره فكذلك المهر لأنه مالها وقولـه مـن حملـه علـى الـولي خـارج 
عــن الأصــول لأن أحــدا لا يســتحق الولايــة علــى غــيره في هبــة مالهــا فلمــا كــان قــول القــائلين بــذلك 

موافقتهـــا إذ لـــيس ذلـــك أصـــلا بنفســـه  مخالفـــا للأصـــول خارجـــا عنهـــا وجـــب حمـــل معـــنى الآيـــة علـــى
لاحتماله للمعاني وما ليس �صـل في نفسـه فالواجـب رده إلى غـيره مـن الأصـول واعتبـاره �ـا وأيضـا 
فلــو كــان المعنيــان جميعــا في حيــز الاحتمــال ووجــد نظائرهمــا في الأصــول لكــان في مقتضــى اللفــظ مــا 

ي �يِـَدِهِ (لأن قولـه تعـالى يوجب أن يكون الزوج أولى بظاهر اللفظ من الولي وذلـك  ِ
وْ َ�عْفُـوَا ا��

َ
أ

�حِ  ي �يَِــدِهِ (لا يجـوز أن يتنـاول الـولي بحـال لا حقيقـة ولا مجـازا لأن قولـه تعـالى  )ُ�قْـدَةُ ا��ـ ِ
ا��

ــ�حِ  ــدَةُ ا�� يقتضــى أن تكــون العقــدة موجــودة وهــي في يــد مــن هــي في يــده فأمــا عقــدة غــير  )ُ�قْ
اللفـظ عليهـا ��ـا في يـد أحـد فلمـا لم تكـن هنـاك عقـدة موجـودة في يـد  موجودة فغـير جـائز إطـلاق

الـــولي قبـــل العقـــد ولا بعـــده وقـــد كانـــت العقـــدة في يـــد الـــزوج قبـــل الطـــلاق فقـــد تناولـــه اللفـــظ بحـــال 
  فوجب أن يكون حمله على الزوج أولى منه على الولي فإن قيل إنما حكم
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د الـزوج بعـد الطـلاق قيـل لـه يحتمـل اللفـظ �ن يريـد الله بذلك بعد الطلاق وليست عقدة النكاح بي
الــذي كــان بيــده عقــدة النكــاح والــولي لم يكــن بيــده عقــدة النكــاح ولا هــي في يــده في الحــال فكــان 

وَلا تَ�سَْـوُا الفَْضْـلَ (الزوج أولى بمعنى الآية من الولي ويدل على ذلك قوله تعـالى في نسـق الـتلاوة 
ُ�مْ  قـْرَبُ �لِت�قْـوى(وقـال تعـالى  فندبه إلى الفضل )بَ�نَْ

َ
نْ َ�عْفُـوا أ

َ
ولـيس في هبـة مـال الغـير  )وَأ

إفضال منه على غيره والمرأة لم يكن منها إفضال وفي تجويز عفـو الـولي إسـقاط معـنى الفضـل المـذكور 
في الآية وجعله تعالى بعد العفـو أقـرب للتقـوى ولا تقـوى لـه في هبـة مـال غـيره وذلـك الغـير لم يقصـد 

العفو فلا يستحق به سمة التقوى وأيضا فلا خلاف أن الزوج مندوب إلى ذلـك وعفـوه وتكميـل إلى 
المهـر لهـا جـائز منــه فوجـب أن يكـون مـرادا �ــا وإذا كـان الـزوج مـرادا انتفــى أن يكـون الـولي مـرادا �ــا 

د وجــب لأن السـلف �ولــوه علـى أحــد معنيـين إمــا الـزوج وإمــا الـولي وإذ قــد دللنـا علــى أن الـزوج مــرا
أن تمتنع إرادة الولي فإن قال قائل على مـا قـدمنا فيمـا تضـمنته الآيـة مـن النـدب إلى الفضـل وإلى مـا 
يقرب من التقوى وإن كان ذلك خطا� مخصوصا به المالك دون من يهـب مـال الغـير لـيس يمتنـع في 

لـى ذلـك أنـه الأصول أن تلحق هذه التسمية للولي وإن فعل ذلك في مال مـن يلـي عليـه والـدليلى ع
يســتحق الثــواب �خــراج صــدقة الفطــر عــن الصــغير مــن مــال الصــغير وكــذلك الأضــحية والختــان قيــل 
أغفلت موضع الحجاج مما قدمناه وذلك أ� قلنا هو غير مستحق للثواب والفضل �لتبرع بمال الغـير 

لغـير الوصـي فعارضتنا بمن وجب عليه حق في ماله فأخرجه عنه وليه وهو الأب ونحن نجيز للوصي و 
أن يخــرج عنــه هــذه الحقــوق ولا نجيــز عفــوهم عنــه فكيــف تكــون الأضــحية وصــدقة الفطــر والحقــوق 

وزعم بعض من احـتج لمالـك أنـه أراد الـزوج لقـال * الواجبة بمنزلة التبرع وإخراج ما لا يلزم من ملكها
إليهمـا جميعـا فلمـا  إلا أن يعفون أو يعفو الزوج لما قد تقـدم مـن ذكـر الـزوجين فيكـون الكـلام راجعـا

قـال أبـو بكـر وهـذا الكـلام * عدل عن ذلك إلى ذكر من لا يعرف إلا �لصفة علـم أنـه لم يـرد الـزوج
فــارغ لا معــنى تحتــه لأن الله تعــالى يــذكر إيجــاب الأحكــام �رة �لنصــوص و�رة �لدلالــة علــى المعــنى 

أظهـــر وبـــه أولى و�رة بلفـــظ  المـــراد مـــن غـــير نـــص عليـــه و�رة بلفـــظ يحتمـــل للمعـــاني وهـــو في بعضـــها
مشترك يتناول معاني مختلفـة يحتـاج في الوصـول إلى المـراد �لاسـتدلال عليـه مـن غـيره وقـد وجـد ذلـك  

  وقوله لو أراد الزوج* كله في القرآن
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لقــال أو يعفــو حـــتى يرجــع الكــلام إلى الـــزوج دون غــيره ولمــا عـــدل عنــه إلى لفــظ محتمـــل خلــف مـــن 
وقـال هـذا * له لو أراد الولي لقال الولي ولم يورد لفظا يشترك فيه الولي وغيرهالقول لا معنى له ويقال 

القائل أن العافي هو التارك لحقه وهي إذا تركت النصـف الواجـب لهـا فهـي عافيـة وكـذلك الـولي فـإن 
الزوج إذا أعطاها شـيئا غـير واجـب لهـا لا يقـال لـه عـاف وإنمـا هـو واهـب وهـذا أيضـا كـلام ضـعيف 

ولوه على الزوج قالوا إن عفوه هو إتمـام الصـداق لهـا وهـم الصـحابة والتـابعون وهـم أعلـم لأن الذي �
بمعاني اللغـة ومـا تحتملـه مـن هـذا القائـل وأيضـا فـإن العفـو في هـذا الموضـع لـيس هـو قولـه قـد عفـوت 

ألا تـرى وإنما المعنى فيه تكميل المهـر مـن قبـل الـزوج أو تمليـك المـرأة النصـف البـاقي بعـد الطـلاق إ�ه 
أن المهر لو كان عبدا بعينه لكـان حكـم الآيـة مسـتعملا فيـه والنـدب المـذكور فيهـا قائمـا فيـه ويكـون 
عفو المرأة أن تملكه النصف الباقي لها بعد الطلاق لا �ن تقول قد عفوت ولكن علـى الوجـه الـذي 

ت لكـن بتمليـك يجوز فيه عقود التمليكات فكذلك العفو من قبل الزوج ليس هو أن يقول قد عفو 
ب مــا تجــوز التمليكــات وكــذلك لــو كانــت المــرأة قــد قبضــت المهــر واســتهلكته كــان  مبتــدأ علــى حســ
عفو الزوج في هـذه الحالـة إبراءهـا مـن الواجـب عليهـا ولـو كـان المهـر دينـا في ذمـة الـزوج كـان عفوهـا 

تقـول في عفـو الـولي إبراءه من الباقي فكل عفو أضيف إلى المرأة فمثله يضاف إلى الزوج ويقـال فمـا 
على أى صفة هو فإ� نجعل عفو الزوج علـى مثلهـا فالاشـتغال بمثـل ذلـك لا يجـدي نفعـا لأن ذلـك  
كلام في لفظ العفو والعدول عنه وهو مع ذلك منتقض على قائلـه إلا أنى ذكرتـه إ�نـة عـن اخـتلال 

نْ َ�عْفُونَ ( وقولـه تعـالى* قول المخالفين ولجأهم إلى تزويق الكلام بما لا دلالة فيه
َ
يـدل علـى  )إلاِ� أ

بطـلان قــول مــن يقــول إن البكــر إذا عفــت عــن نصـف الصــداق بعــد الطــلاق إنــه لا يجــوز وهــو قــول 
ب في قولــه تعــالى  ــ ــين البكــر والثي ــونَ (مالــك لأن الله تعــالى لم يفــرق ب نْ َ�عْفُ

َ
ولمــا كــان قولــه  )إلاِ� أ

وهُن� وَقدَْ فَرَضْتُمْ �هَُن� فرَِ�ضَـةً وَ�نِْ طَل�قْتُمُ (وابتداء خطابـه حـين قـال تعـالى  نْ َ�مَس�
َ
وهُن� مِنْ َ�بْلِ أ

إلاِ� (عاما في الأبكار والثيب وجب أن يكون ما عطف عليه من قوله تعـالى  )فنَِصْفُ ما فَرَضْتُمْ 
نْ َ�عْفُونَ 

َ
وقولـه  *عاما في الفريقين منهما وتخصيص الثيب بجواز العفو دون البكر لا دلالـة عليـه )أ

يوجب أن يكون إذا تزوجهـا علـى ألـف درهـم ودفعهـا إليهـا ثم طلقهـا  )فنَِصْفُ ما فرََضْتُمْ (تعالى 
  اشترت �ا متاعا أن يكون لها نصف الألف وتضمن قبل الدخول وقد
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ترته والله تعــالى إنمــا جعــل لــه نصــف  للــزوج النصــف وقــال مالــك �خــذ الــزوج نصــف المتــاع الــذي اشــ
لمــرأة فكيــف يجــوز أن يؤخــذ منهــا مــا لم يكــن مفروضــا ولا هــو قيمــة لــه وهــو أيضــا المفــروض وكــذلك ا

ترى �ــا متاعــا ثم  ــف واشــ ــف درهــم وقــبض البــائع أل ترى عبــدا �ل خــلاف الأصــول لأن رجــلا لــو اشــ
وجد المشترى �لعبد عيبا فرد لم يكن له على المتاع الذي اشـتراه البـائع سـبيل وكـان المتـاع كلـه للبـائع 

يرد على المشترى ألفا مثلها فالنكاح مثله لا فرق بينهما إذ لم يقع عقد النكاح على المتـاع وعليه أن 
  .كما لم يقع عقد البيع عليه وإنما وقع على الألف والله تعالى أعلم

  �ب الصلاة الوسطى وذكر الكلام في الصلاة

ــلاةِ ا�وْسُْــطى(قـال الله تعـالى  ــلوَاتِ وَا�ص� فيــه أمـر بفعـل الصـلاة و�كيــد  )حــافظُِوا َ�َ ا�ص�
وجو�ــا بــذكر المحافظــة وهــي الصــلاة الخمــس المكتــو�ت المعهــودات في اليــوم والليلــة وذلــك لــدخول 
الألـــف والـــلام عليهـــا إشـــارة �ـــا إلى معهـــود وقـــد انـــتظم ذلـــك القيـــام �ـــا واســـتيفاء فروضـــها وحفـــظ 

�لمحافظــة يقتضــى ذلــك كلــه وأكــد حــدودها وفعلهــا في مواقيتهــا وتــرك التقصــير فيهــا إذ كــان الأمــر 
الصــلاة الوســطى �فرادهــا �لــذكر مــع ذكــره ســائر الصــلوات وذلــك يــدل علــى معنيــين إمــا أن تكــون 
أفضــل الصــلوات وأولاهــا �لمحافظــة عليهــا فلــذلك أفردهــا �لــذكر عــن الجملــة وإمــا أن تكــون المحافظــة 

تلفة يدل بعضها على الوجـه الأول عليها أشد من المحافظة على غيرها وقد روى في ذلك روا�ت مخ
وبعضها على الوجه الثاني فمنها ما روى عن زيد بن �بت أنه قال هي الظهر لأن رسول الله صلّى 
الله عليــــه وســــلّم كــــان يصــــلى �لهجــــير ولا يكــــون وراءه إلا الصــــف أو الصــــفان والنــــاس في قــــائلتهم 

لوَا(وتجـار�م فـأنزل الله تعـالى  ظُوا َ�َ ا�ص� ـلاةِ ا�وْسُْـطىحافِ وفي بعـض ألفـاظ الحـديث  )تِ وَا�ص�
فكانت أثقل الصلوات على الصـحابة فـأنزل الله تعـالى ذلـك قـال زيـد بـن �بـت وإنمـا سماهـا وسـطى 

وروى عــن ابــن عمــر وابــن عبــاس أن الصــلاة الوســطى صــلاة * لأن قبلهــا صــلاتين وبعــدها صــلاتين
الفجـر وقـد روى عـن عائشـة وحفصـة وأم كلثـوم العصر وروى عن ابن عباس رواية أخرى أ�ا صلاة 

أن في مصحفهن حافظوا على الصلوات والصلاة الوسـطى صـلاة العصـر روى عـن الـبراء بـن عـازب 
قال نزلت حافظوا على الصلوات وصـلاة العصـر وقرأ�ـا علـى عهـد رسـول الله صـلّى الله عليـه وسـلّم 

ـلوَ(ثم نسخها الله تعالى فأنزل  ـلاةِ ا�وْسُْـطىحـافظُِوا َ�َ ا�ص� فـأخبر الـبراء أن مـا في  )اتِ وَا�ص�
  مصحف
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ـــا الأحـــزاب  هـــؤلاء مـــن ذكـــر صـــلاة العصـــر منســـوخ وقـــد روى عاصـــم عـــن زر عـــن علـــى قـــال قاتلن
اللهــم (فشـغلو� عـن صــلاة العصـر حـتى كــادت الشـمس أن تغيـب فقــال النـبي صـلّى الله عليــه وسـلّم 

قــال علــى كنــا نــرى أ�ــا صــلاة الفجــر وروى  )راامــلأ قلــوب الــذين شــغلو� عــن الصــلاة الوســطى �
روى أبـو و  عكرمة وسعيد بن جبير ومقسم عن ابن عباس مثل ذلك عـن النـبي صـلّى الله عليـه وسـلّم

هريرة عن النبي صلّى الله عليه وسلّم أ�ا صلاة العصر وكذلك روى سمرة بـن جنـدب عـن رسـول الله 
ب وعــن  �ــا صــلاة العصــرروى عــن علــى مــن قولــه أو  صــلّى الله عليــه وســلّم وكــذلك عــن أبى بــن كعــ

قبيصة بن ذؤيب المغرب وقيل إنما سميت صلاة العصر الوسطى لأ�ا بين صـلاتين مـن صـلاة النهـار 
وصـــلاتين مـــن صـــلاة الليـــل وقيـــل إن أول الصـــلوات وجـــو� كانـــت الفجـــر وآخرهـــا العشـــاء الآخـــرة 

لظهــر يقــول لأ�ــا وســطى صــلاة فكانــت العصــر هــي الوســطى في الوجــوب ومــن قــال إن الوســطى ا
ــين الفجــر والعصــر ومــن قــال الصــبح فقــد قــال ابــن عبــاس لأ�ــا تصــلى في ســواد مــن الليــل  النهــار ب

ـــلاةِ (وبيــاض مـــن النهـــار فجعلهـــا وســـطى في الوقـــت ومـــن النـــاس مـــن يســـتدل بقولـــه تعـــالى  وَا�ص�
لأ�ـا تكـون حينئـذ سـتا  على نفى وجوب الوتر لأ�ا لو كانت واجبة لما كان لهـا وسـطى )ا�وْسُْطى

فيقال له إن كانت الوسطى العصر فوجهه ما قيل أ�ا وسطى في الإيجاب وإن كانـت الظهـر فلأ�ـا 
بين صلاتي النهار الفجر والعصر فلا دلالة على نفى وجوب الوتر الـتي هـي مـن صـلاة الليـل وأيضـا 

واجبـــة لأنـــه لـــيس كـــل  فإ�ـــا وســـطى الصـــلوات المكتـــو�ت ولـــيس الـــوتر مـــن المكتـــو�ت وإن كانـــت
واجب فرضا إذا كان الفرض هو أعلى في مراتب الوجـوب وأيضـا فـإن فـرض الـوتر ز�دة وردت بعـد 

لقوله صلّى الله عليه وسلّم إن الله زادكم إلى صلاتكم صلاة وهي الوتر وإنما سميـت  فرض المكتو�ت
ِ قانِ (وأما قوله عز وجل *  وسطى قبل وجوب الوتر فإنه قد قيل في معنى القنـوت  )�ِ�َ وَقُوُ�وا ِ��

في أصــل اللغــة أنــه الــدوام علــى الشــيء وروى عــن الســلف فيــه أقاويــل روى عــن ابــن عبــاس والحســن 
ِ قانِ�ِ�َ (وعطـاء والشـعبي  مطيعـين وقـال �فـع عـن ابـن عمـر قـال القنـوت طـول القيـام  )وَقوُُ�وا ِ��

نْ هُوَ قانـِتٌ آنـاءَ ا�ل�يـْلِ (وقرأ  م�
َ
ى عـن النـبي صـلّى الله عليـه وسـلّم أنـه قـال أفضـل الصـلاة رو و  )أ

وقــال مجاهــد القنــوت الســكوت والقنــوت الطاعــة ولمــا كــان أصــل القنــوت  طــول القنــوت يعــنى القيــام
الدوام على الشيء جـاز أن يسـمى مـديم الطاعـة قانتـا وكـذلك مـن أطـال القيـام والقـراءة والـدعاء في 

روى عن النـبي صـلّى الله عليـه وسـلّم و هؤلاء فاعلو القنوت الصلاة أو أطال الخشوع والسكوت كل 
  قنت شهرا يدعوا فيه



١٥٧ 

قـد روى الحـارث عـن شـبل عـن أبى عمـرو و * والمراد به أطال قيام الـدعاء على حي من أحياء العرب
ِ (الشيباني قال كنا نتكلم في الصلاة على عهد رسول الله صلّى الله عليـه وسـلّم فنزلـت  وَقوُُ�ـوا ِ��

 َ�ِ� قـال عبـد الله بـن مسـعود  و فاقتضـى ذلـك النهـى عـن الكـلام في الصـلاة  فـأمر� �لسـكوت )قانِ
ــبي صــلّى الله عليــه وســلّم وهــو في الصــلاة فــيرد علينــا قبــل أن �تــى أرض الحبشــة  كنــا نســلم علــى الن
ه فلما رجعت سلمت عليه فلم يرد على فذكرت ذلك لـه فقـال إن الله يحـدث مـن أمـره مـا يشـاء وأنـ

روى عطــاء بــن يســار عــن أبى ســعيد الخــدري أن رجــلا ســلم علــى و  قضــى أن لا تتكلمــوا في الصــلاة
النـبي صـلّى الله عليـه وســلّم فـرد عليـه �لإشـارة فلمــا سـلم قـال كنـا نــرد السـلام في الصـلاة فنهينـا عــن 

ــزل وروى إبــراهيم الهجــري عــن ابــن عيــاض عــن أبى هريــرة قــال كــانوا يتكلمــون في الصــلاة ف*  ذلــك ن
نصِْتوُا(

َ
في حـديث معاويـة بـن الحكـم السـلمى أن النـبي صـلّى و  )وَ�ذِا قرُِئَ القُْرْآنُ فاَسْتَمِعُوا َ�ُ وَأ

الله عليه وسلّم قال إن صلاتنا هذه لا يصلح فيها شـيء مـن كـلام النـاس إنمـا هـي التسـبيح والتكبـير 
تختلـف الـرواة أن الكـلام كـان مباحـا ففي هذه الأخبـار حظـر الكـلام في الصـلاة ولم *  وقراءة القرآن

في الصــلاة إلى أن حظــره واتفــق الفقهــاء علــى حظــره إلا أن مالكــا قــال يجــوز فيهــا لإصــلاح الصــلاة 
وقال الشـافعى كـلام السـهو لا يفسـدها ولم يفـرق أصـحابنا بـين شـيء منـه وأفسـدوا الصـلاة بوجـوده 

ــتي تلــو� مــن قولــه تعــالى  فيهــا علــى وجــه الســهو وقــع أو لإصــلاح الصــلاة والــدليل عليــه أن الآيــة ال
ِ قانِ�ِ�َ ( وروايـة مـن روى أ�ـا نزلـت في حظـر الكـلام في الصـلاة مـع احتمالـه لـه لـو لم  )وَقوُُ�وا ِ��

ترد الرواية بسـبب نزولهـا لـيس فيهـا فـرق بـين الكـلام الواقـع علـى وجـه السـهو والعمـد وبينـه إذا قصـد 
سائر الأخبار المأثورة عن رسول الله صلّى الله عليه وسلّم في به إصلاح الصلاة أو لم يقصد وكذلك 

حظره فيها لم يفرق فيها بين ما قصد به إصلاح الصلاة وبين غيره ولا بين السهو والعمـد منـه فهـي 
ــــل النهــــى عــــن الكــــلام في الصــــلاة* عامــــة في الجميــــع مقصــــور علــــى العامــــد دون الناســــي * فــــإن قي

كم النهى قـد يجـوز أن يتعلـق علـى الناسـي كهـو علـى العامـد وإنمـا قيل له ح* لاستحالة �ى الناسي
يختلفــان في المــأثم واســتحقاق الوعيــد فأمــا في الأحكــام الــتي هــي فســاد الصــلاة وإيجــاب قضــائها فــلا 
يختلفـان ألا تـرى أن الناســي �لأكـل والحــدث والجمـاع في الصـلاة في حكــم العامـد فيمــا يتعلـق عليــه 

ن إيجـــاب القضـــاء وإفســـاد الصـــلاة وإن كـــا� مختلفـــين في حكـــم المـــأثم مـــن أحكـــام هـــذه الأفعـــال مـــ
واستحقاق الوعيد وإذا كان ذلك على ما وصفنا كان حكم النهى فيما يقتضيه مـن إيجـاب القضـاء 

  معلقا �لناسي كهو �لعامد لا فرق
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مــن فــرق فقــد دلــت هــذه الأخبــار علــى فســاد قــول * بينهمــا فيــه وإن اختلفــا في حكــم المــأثم والوعيــد
لاحها وعلــى فســاد قــول مــن فــرق بــين  بــين مــا قصــد بــه الإصــلاح للصــلاة وبــين مــا لم يقصــد بــه إصــ

قول النبي صلّى الله عليه وسـلّم في حـديث معاويـة بـن الحكـم  الناسي والعامد ويدل على ذلك أيضا
وحقيقتـــه الخـــبر فهـــو محمـــول علـــى حقيقتـــه  إن صـــلاتنا هـــذه لا يصـــلح فيهـــا شـــيء مـــن كـــلام النـــاس

فاقتضى ذلك إخبارا من النبي صلّى الله عليه وسلّم �ن الصلاة لا يصلح فيها كلام الناس فلو بقـي 
مصـليا بعـد الكــلام لكـان قـد صــلح الكـلام فيهـا مــن وجـه فثبـت بــذلك أن مـا وقـع فيــه كـلام النــاس 
فليس بصـلاة ليكـون مخـبره خـبرا موجـودا في سـائر مـا أخـبر بـه ومـن وجـه آخـر أن ضـد الصـلاح هـو 
الفســاد وهــو يقتضــيه في مقابلتــه فــإذا لم يصــلح فيهــا ذلــك فهــي فاســدة إذا وقــع الكــلام فيهــا ولــو لم 
يكـــن كـــذلك لكـــان قـــد صـــلح الكـــلام فيهـــا مـــن غـــير إفســـاد وذلـــك خـــلاف مقتضـــى الخـــبر واحـــتج 

روى مـن و الفريقان جميعا من مخالفينا الذين حكينا من قولهما بحديث أبى هريرة في قصة ذي اليـدين 
قال صلى بنـا رسـول الله صـلّى الله عليـه وسـلّم أحـدى صـلاتي العشـى الظهـر أو العصـر ثم قـام طرق 

ب قــال  إلى خشــبة في مقــدم المســجد فوضــع يــده عليهــا إحــداهما علــى الآخــر يعــرف في وجهــه الغضــ
وخرج سرعان الناس فقالوا أقصرت الصلاة وفي النـاس أبـو بكـر وعمـر فهـا�ه أن يكلمـاه فقـام رجـل 

دين كــان رســول الله صــلّى الله عليــه وســلّم يســميه ذا اليــدين فقــال � رســول الله أنســيت أم طويــل اليــ
قصرت الصلاة فقـال لـه لم أنـس ولم تقصـر الصـلاة فقـال بـل نسـيت فأقبـل علـى القـوم فقـال أصـدق 

  ذو اليدين قالوا نعم فجاء فصلى بنا الركعتين الباقيتين وسلم وسجد سجدتي السهو
ريــرة بمــا كــان منــه ومــنهم مــن الكــلام ولم يمتنــع مــن البنــاء وقــد كــان أبــو هريــرة قــالوا فــأخبر أبــو ه

متــأخر الإســلام وروى يحــيى بــن ســعيد القطــان قــال حــدثنا إسماعيــل ابــن أبى خالــد عــن قــيس بــن أبى 
حــازم قــال أتينــا أ� هريــرة فقلنــا حــدثنا فقــال صــحبت رســول الله صــلّى الله عليــه وســلّم ثــلاث ســنين 

نه قدم المدينة والنبي صلّى الله عليه وسلّم بخيبر فخرج خلفه وقد فـتح النـبي صـلّى الله وقد روى عنه أ
عليــه وســلّم خيــبر قــالوا فــإذا كانــت هــذه القصــة بعــد إســلام أبى هريــرة ومعلــوم أن نســخ الكــلام كــان 
ن بمكــة لأن عبــد الله بــن مســعود لمــا قــدم علــى رســول الله صــلّى الله عليــه وســلّم مــن أرض الحبشــة كــا

الكلام في الصلاة محظورا لأنه سلم عليه فلم يرد عليه وأخبره بنسخ الكـلام في الصـلاة فثبـت بـذلك 
أن ما في حديث ذي اليدين كان بعـد حظـر الكـلام في الصـلاة وقـال أصـحاب مالـك إنمـا لم تفسـد 

  به الصلاة لأنه كان لإصلاحها وقال الشافعى لأنه وقع �سيا
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اليــدين بعــد نســخ الكــلام لكــان مبيحــا للكــلام فيهــا �ســخا لحظــره فيقــال لهــم لــو كــان حــديث ذي 
قـد روى سـفيان ابـن عيينـة عـن و المتقدم لـه لأنـه لم يخـبرهم أن جـواز ذلـك مخصـوص بحـال دون حـال 

أبى حــازم عــن ســهل بــن ســعد أن النــبي صــلّى الله عليــه وســلّم قــال مــن �بــه في صــلاته شــيء فليقــل 
روى سـفيان عـن الزهـري عـن أبى سـلمة عـن أبى و  والتسـبيح للرجـالسبحان الله إنما التصفيق للنساء 

هريرة عن النـبي صـلّى الله عليـه وسـلّم قـال التسـبيح للرجـال والتصـفيق للنسـاء فمنـع رسـول الله صـلّى 
فلمـا لم يكــن مـن القـول تســبيح  الله عليـه وسـلّم لمـن �بــه شـيء في صـلاته مـن الكــلام وأمـر �لتسـبيح

أنكــر علــيهم النــبي صــلّى الله عليــه وســلّم تركــه دل ذلــك علــى أن قصــة ذي  في قصــة ذي اليــدين ولا
اليــدين كانــت قبــل أن يعلمهــم التســبيح إذ غــير جــائز أن يكــون قــد علمهــم التســبيح ثم يخالفونــه إلى 
غيره ولو كانوا خالفوا ما أمروا به من التسبيح في مثـل هـذه الحـال لظهـر فيـه النكـير علـيهم في تـركهم 

ــل علــى أن قصــة ذي اليــدين كانــت علــى علــى التســبيح المــ أمور بــه إلى الكــلام المحظــور وفي هــذا دلي
أحــد وجهــين إمــا قبــل حظــر الكــلام ثم حظــر الكــلام في الصــلاة وإمــا أن تكــون بعــد حظــر الكــلام 
لام ثم حظــر بقولــه التســبيح للرجــال والتصــفيق للنســاء وقــد كــان نســخ الكــلام  بــد� منــه ثم أبــيح الكــ

روى معمــر عــن الزهــري عــن أبى ســلمة بــن عبــد الــرحمن عــن أبى  لهجــرة ويــدل عليــه مــا�لمدينــة بعــد ا
قـال الزهـري فكـان  هريرة قال صلى رسول الله صلّى الله عليه وسلّم الظهـر أو العصـر وذكـر الحـديث

هـــذا قبـــل بـــدر ثم اســـتحكمت الأمـــور بعـــده وقـــال زيـــد بـــن أرقـــم كنـــا نـــتكلم في الصـــلاة حـــتى نزلـــت 
) ِ قـال أبـو سـعيد الخـدري سـلم رجـل علـى النـبي صـلّى الله و فـأمر� �لسـكوت  ) قـانِ�ِ�َ وَقوُُ�وا ِ��

وأبـو سـعيد الخـدري مـن  عليه وسلّم فرد عليه إشارة وقال كنا نرد السلام في الصلاة فنهينا عن ذلـك
أصــاغر أصــحاب النــبي صــلّى الله عليــه وســلّم ويــدل علــى صــغر ســنه مــا روى هشــام عــن أبيــه عــن 

ت ومـا علـم أبى سـعيد الخـدري وأنـس بـن مالـك بحـديث رسـول الله صـلّى الله عليـه وسـلّم عائشة قالـ
وإنمــا كــا� غلامــين صــغيرين وكــان قــدوم عبــد الله بــن مســعود علــى النــبي صــلّى الله عليــه وســلّم مـــن 
الحبشـة إنمــا كــان �لمدينــة وروى الزهــري عــن ســعيد بــن المســيب وأبى بكــر بــن عبــد الــرحمن وعــروة ابــن 

 أن عبــد الله بــن مســعود ومــن كــان معــه �لحبشــة قــدموا علــى رســول الله صــلّى الله عليــه وســلّم الــزبير
�لمدينــة وقــد روى أهــل الســير أن عبــد الله بــن مســعود لمــا قتــل أ� جهــل يــوم بــدر بعــد مــا أثخنــه ابنــا 
عفـــراء وإذا كـــان كـــذلك فقـــد أخـــبر عبـــد الله بـــن مســـعود بحظـــر الكـــلام في الصـــلاة عنـــد قدومـــه مـــن 

  الحبشة وكان ذلك والنبي صلّى الله عليه وسلّم يريد الخروج إلى بدر وروى عبد الله بن وهب
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عـن عبــد الله بــن العمـرى عــن �فــع عـن ابــن عمــر أنــه ذكـر لــه حــديث ذي اليـدين فقــال كــان إســلام 
لامه   ل ذو اليــدين ثبــت بــذلك أن مــا رواه أبــو هريــرة كــان قبــل إســلامه لأن إســ ــ أبى هريــرة بعــد مــا قت

ان عــام خيــبر فثبــت أن أ� هريــرة لم يشــهد تلــك القصــة وإن حــدث �ــا كمــا قــال الــبراء مــا كــل مــا كــ
نحــدثكم عــن رســول الله صــلّى الله عليــه وســلّم سمعنــاه ولكــن سمعنــا وحــدثنا أصــحابنا وروى حمــاد بــن 

سـلّم سلمة عن حميد عن أنس قال والله ما كل ما نحدثكم به سمعناه من رسول الله صلّى الله عليه و 
ولكن كان يحدث بعضـنا بعضـا ولا يـتهم بعضـنا بعضـا وقـد روى ابـن جـريج قـال أخـبرنى عمـرو عـن 
يحــيى بــن جعــدة أنــه أخــبره عــن عبــد الــرحمن بــن عبــد القــاري أنــه سمــع أ� هريــرة يقــول لا ورب هــذا 
 البيت ما أ� قلت من أدرك الصبح وهو جنب فليفطـر ولكـن محمد قالـه ورب هـذا البيـت ثم لمـا أخـبر

بروايــة عائشــة وأم ســلمة أن النــبي صــلّى الله عليــه وســلّم كــان يصــبح جنبــا مــن غــير احــتلام ثم يصــوم 
قال لا علم لي �ذا إنما أخبرنى به الفضل بن العباس فليس في روايتـه بحـديث ذي اليـدين  يومه ذلك

صـلّى الله  الله* فإن قيل فقد روى في بعض أخباره أنه قال صلى بنا رسـول* ما يدل على مشاهدته
روى مسعر بن كـدام  قيل له يحتمل أن يكون مراده أنه صلى �لمسلمين وهو منهم كما* عليه وسلّم

عن عبد الملك بن ميسرة عن النزال بن سبرة قال قال لنا رسول الله صلّى الله عليه وسلّم أ� وإ�كم  
إنمـا يعـنى أنـه قـال ذلـك لقومـه  كنا ندعى بنى عبد منـاف فـأنتم اليـوم بنـو عبـد الله ونحـن بنـو عبـد الله

فإن قيل لو كان حظر الكلام في الصلاة متقدما لبدر لما شهده زيد بن أرقم لأنه كـان صـغير السـن 
وكــان يتيمــا في حجــر عبــد الله بــن رواحــة حــين خــرج إلى مؤتــة ومثلــه لا يــدرك قصــة كانــت قبــل بــدر 

فإنــه جــائز أن يكــون قــد أبــيح بعــد  قيـل لــه إن كــان زيــد بــن أرقــم قــد شــهد إ�حــة الكــلام في الصــلاة
الحظر وجائز أن يكون أبـو هريـرة أيضـا قـد شـهد إ�حـة الكـلام في الصـلاة بعـد حظـره ثم حظـر بعـد 
ذلك إلا أن أخباره عن قصة ذي اليدين لا محالة لم يكـن عـن مشـاهدة لأنـه أسـلم بعـدها وجـائز أن 

وَقوُُ�ـوا (لاة إلى نـزول قولـه تعـالى يكون زيد بن أرقم أخبر عن حـال المسـلمين في كلامهـم في الصـ
ِ قانِ�ِ�َ  ويكون معنى قوله كنا نتكلم في الصلاة أخبارا عن المسلمين وهو منهم كما قال النـزال  )ِ��

بن سبرة قال لنا رسول الله صلّى الله عليه وسلّم وكما قال الحسن خطبنا ابن عباس �لبصـرة وهـو لم 
ده وممــا يــدل علــى أن قصــة ذي اليــدين كانــت في حــال إ�حــة يكــن �ــا يومئــذ إنمــا طــرئ عليهــا بعــ

الكلام أن فيها أن النبي صلّى الله عليه وسلّم استند إلى جذع في المسجد وأن سرعان النـاس خرجـوا 
  فقالوا أقصرت الصلاة وأن النبي صلّى الله عليه وسلّم
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ه كــان لغـــير إصـــلاح أقبــل علـــى القـــوم فســألهم فقـــالوا صـــدق وبعــض هـــذا الكـــلام كــان عمـــدا وبعضـــ
الصــلاة فــدل علــى أ�ــا كانــت في حــال إ�حــة الكــلام وجملــة الأمــر في ذلــك إن كــان في حــال إ�حــة 
الكلام بد� قبل حظـره فـلا حجـة للمخـالف فيـه وإن كـان بعـد حظـر الكـلام فلـيس يمتنـع أن يكـون 

قـد بينـا أن قولـه أبيح بعد الحظر ثم حظر فكان آخر أمره الحظر ونسخ به مـا في حـديث أبى هريـرة و 
التســبيح للرجــال والتصــفيق للنســاء كــان بعــد حــديث أبى هريــرة إذ لــو كــان متقــدما لأنكــر عليــه تــرك 
المــــأمور بــــه مــــن التســــبيح ولكــــان القــــوم لا يخالفونــــه إلى الكــــلام مــــع علمهــــم بحظــــر الكــــلام والأمــــر 

ه فوجـب أن يكـون �لتسبيح وفي ذلك دليل على أن الأمر �لتسـبيح �سـخ لحظـر الكـلام متـأخر عنـ
مــا في حــديث أبى هريــرة مختلفــا في اســتعماله فوجــب أن تقضــى عليــه الأخبــار الــواردة في الحظــر لأن 
مـن أصــلنا أنــه مــتى ورد خــبران أحــدهما خــاص والآخـر عــام واتفقــوا علــى اســتعمال العــام واختلفــوا في 

إن قيــل قــد فــرقتم بــين اسـتعمال الخــاص كــان الخــبر المتفــق علـى اســتعماله قاضــيا علــى المختلــف فيـه فــ
قيـل لـه هـذا سـؤال فـارغ لا يســتحق * حـدث السـاهي والعامـد فهـلا فـرقتم بـين سـهو الكـلام وعمـده

الجــواب إلا أن يتبــين وجــه الدلالــة في إحــدى المســألتين علــى الأخــرى ومــع ذلــك فإنــه لا فــرق عنــد� 
فـرق بـين مـا كـان مـن بين حدث السـاهي والعامـد في إفسـاد الصـلاة بعـد أن يكـون مـن فعلـه وإنمـا ال

فعله أو سبقه من غير فعلـه فأمـا لـو سـهى فحـك قرحـة وخـرج منهـا دم أو تقيـأ فسـدت صـلاته وإن  
الصـلاة فكـذلك سـائر * فإن قيل فقد فـرقتم بـين سـلام السـاهي والعامـد وهـو كـلام في* كان ساهيا
لاة فــ* الكــلام فيهــا ــل لــه إنمــا الســلام ضــرب مــن الــذكر مســنون بــه الخــروج مــن الصــ إذا قصــد إليــه قي

عامدا فسدت به الصلاة كما يخرج به منها في آخر وإذا كان ساهيا فهو ذكر من الأذكـار لا يخـرج 
بــه مــن الصــلاة وإنمــا كــان ذكــر لأنــه ســلام علــى الملائكــة وعلــى حضــرة مــن المصــلين وهــو لــو قــال 

ن ضـــر� مـــن الســـلام علـــى ملائكـــة الله وجبريـــل وميكـــال أو علـــى نـــبي الله لا تفســـد صـــلاته فلمـــا كـــا
الأذكار لم يخرج به من الصلاة إلا أن يكون عامدا له ويدل على هذا أنه موجود مثله في الصلاة لا 
يفسدها وهو قوله السلام عليك أيها النبي ورحمة الله وبركاته السلام علينـا وعلـى عبـاد الله الصـالحين 

النــبي  إذا وقــع منــه �ســيا لأن وإذا كــان مثلــه قــد يوجــد في الصــلاة ذكــرا مســنو� لم يكــن مفســدا لهــا
ومـا أبـيح في الصـلاة  صلّى الله عليه وسلّم قال إن صلاتنا هذه لا يصلح فيها شيء من كلام الناس

  من الكلام فليس بداخل فيه
  »أحكام ني ١١«
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فلا تفسد به الصلاة ولم يتناوله الخبر وإنما أفسد� بـه الصـلاة إذا تعمـد لا مـن حيـث كـان مـن كـلام 
لمحظـور في الصـلاة ولكـن مـن جهـة أنـه مسـنون للخـروج مـن الصـلاة فـإذا عمـد لـه فقـد قصـد النـاس ا

الوجــه المســنون لــه فقطــع صــلاته وأيضــا لمــا كــان مــن شــرط الصــلاة الشــرعية تــرك الكــلام فيهــا ومــتى 
تعمـــد الكـــلام لم تكـــن صـــلاة عنـــد الجميـــع إذا لم يقصـــد بـــه إلى إصـــلاحها وجـــب أن يكـــون وجـــود 

ا لها من أن تكون صلاة شرعية كالطهارة لما كانت من شـرطها لم يختلـف حكمهـا الكلام فيها مخرج
في تـــرك الطهـــارة ســـهوا أو عمـــدا وكـــذلك تـــرك القـــراءة والركـــوع والســـجود وســـائر فروضـــها لا يختلـــف 
حكــم الســهو والعمــد فيهــا لأن الصــلاة لمــا كانــت اسمــا شــرعيا وكــان صــحة هــذا الاســم لهــا متعلقــة 

ل الاسم وكان من شروطها ترك الكلام وجب أن يكون وجوده فيها يسـلبها بشرائطه متى عدمت زا
اسم الصلاة الشرعية ولم يكـن فـاعلا للصـلاة فلـم نجـزه فـإن ألزمـو� علـى ذلـك الصـيام ومـا شـرط فيـه 
من ترك الأكل وتعلق الاسـم الشـرعي بـه ثم اختلـف فيـه حكـم السـهو والعمـد فـإ� نقـول إن القيـاس 

ل أصحابنا لو لا الأثر لوجب أن لا يختلف فيه حكم الأكـل سـهوا أو عمـدا فيهما سواء ولذلك قا
وْ رُكْبانـاً (قولـه عـز وجـل  *وإذا سلموا القياس فقد استمرت العلة وصـحت

َ
إِنْ خِفْتُمْ فرَجِالاً أ

 )فَ
الآية ذكـر الله تعـالى في أول الخطـاب الأمـر �لصـلاة والمحافظـة عليهـا وذلـك يـدل علـى لـزوم اسـتيفاء 

ضــها والقيــام بحــدودها لاقتضــاء ذكــر المحافظــة لهــا وأكــد الصــلاة الوســطى �فرادهــا �لــذكر لمــا بينــا فرو 
ِ قـانِ�ِ�َ (فيما سلف من فائدة ذكر التأكيد لهـا ثم عطـف عليـه قولـه تعـالى  فاشـتمل  )وَقُوُ�ـوا ِ��

والطمأنينـة  ذلك على لزوم السكوت والخشوع فيها وترك المشـي والعمـل فيهـا وذلـك في حـال الأمـن
ثم عطــف عليــه حــال الخــوف وأمــر بفعلهــا علــى الأحــوال كلهــا ولم يــرخص في تركهــا لأجــل الخــوف 

وْ رُكْبانـاً (فقـال تعـالى 
َ
إِنْ خِفْتُمْ فَرجِـالاً أ

قولـه فرجـالا جمـع راجـل لأنـك تقـول راجـل ورجـال   )فَ
لم يعــذب في كتــاجر وتجــار وصــاحب وصــحاب وقــائم وقيــام وأمــر بفعلهــا في حــال الخــوف راجــلا و 

تركها كما أمر المريض بفعلها على الحـال الـتي يمكنـه فعلهـا مـن قيـام وقعـود وعلـى جنـب وأمـره بفعـل 
ل فيهــا  ب إنمــا يصــلى �لإيمــاء لا يفعــ الصــلاة راكبــا في حــال الخــوف إ�حــة لفعلهــا �لإيمــاء لأن الراكــ

ن كـان خوفـا أشـد مـن قياما ولا ركوعا ولا سجودا وقد روى عن ابـن عمـر في صـلاة الخـوف قـال فـإ
  ذلك صلوا رجالا قياما على أقدامهم وركبا� مستقبلي القبلة وغير مستقبليها قال �فع
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لا أرى ابن عمر وقال ذلك إلا عن رسول الله صـلّى الله عليـه وسـلّم والمـذكور في هـذه الآيـة إنمـا هـو 
إذا خــاف وقــد حصــره العــدو جــاز لــه فعلهــا كــذلك ولمــا أ �ح لــه فعلهــا راكبــا الخــوف دون القتــال فــ

لأجل الخوف لم يفرق بين مستقبل القبلة من الركبـان وبـين مـن تـرك اسـتقبالها تضـمنت الدلالـة علـى 
ــين مــن أمكنــه  جــواز فعلهــا مــن غــير اســتقبالها لأن الله تعــالى أمــر بفعلهــا علــى كــل حــال ولم يفــرق ب

ائز لــه فعلهــا علــى الحــال الــتي اســتقبالها وبــين مــن لم يمكنــه فــدل علــى أن مــن لا يمكنــه اســتقبالها فجــ
يقدر عليها ويدل مـن جهـة أخـرى علـى ذلـك وهـو أن القيـام والركـوع والسـجود مـن فـروض الصـلاة 
ــترك القبلــة أحــرى �لجــواز إذا كــان فعــل الركــوع والســجود  وقــد أ�ح تركهــا حــين أمــره بفعلهــا راكبــا ف

واز فإن قيل على ما ذكر�ه من أن آكد من القبلة فإذا جاز الركوع والسجود فترك القبلة أحرى �لج
الله لم يبح ترك الصلاة في حال الخوف وأمر �ا على الحال التي يمكن فعلها قد كـان النـبي صـلّى الله 
عليه وسلّم ترك أربـع صـلوات يـوم الخنـدق حـتى كـان هـوى الليـل ثم قضـاهن علـى الترتيـب وفي ذلـك 

إن الـذي اقتضـته هـذه الآيـة الأمـر �لصـلاة في دليل على جواز ترك الصلاة في حال الخوف قيـل لـه 
ــلوَاتِ (حــال الخــوف بعــد تقــديم �كيــد فروضــها لأنــه عطــف علــى قولــه تعــالى  ــافظُِوا َ�َ ا�ص� ح

لاةِ ا�وْسُْطى ِ قـانِ�ِ�َ (ثم زادهـا �كيـدا بقولـه تعـالى  )وَا�ص� فـأمر فيهـا �لـدوام علـى  )وَقُوُ�ـوا ِ��
الخشــــوع والســــكون والقيــــام وحظــــر فيهــــا التنقــــل مــــن حــــال إلا إلى حــــال هــــي الصــــلاة مــــن الركــــوع 
والسجود ولو اقتصر على ذلك لكان جـائزا أن يظـن ظـان أن شـرط جـواز الصـلاة فعلهـا علـى هـذه 

إِنْ خِ (الأوصاف فبين حكم هذه الصلوات المكتو�ت في حال الخوف فقال تعالى 
فْـتُمْ فَرجِـالاً فَ

وْ رُكْباناً 
َ
فأمر بفعلها في هذه الحال ولم يعذر أحـدا مـن المكلفـين في تركهـا ولم يـذكر حـال القتـال  )أ

إذ ليس جميع أحوال الخوف هي أحوال القتال لأن حضور العـدو يوجـب الخـوف وإن لم يكـن قتـال 
صـلّى الله عليــه وسـلّم إنمــا لم يصــل  قـائم فإنمــا أمـر بفعلهــا في هـذه الحــال ولم يـذكر حــال القتـال والنــبي

قــال صــلّى الله عليــه  يــوم الخنــدق لأنــه كــان مشــغولا �لقتــال والاشــتغال �لقتــال يمنــع الصــلاة ولــذلك
وكـــذلك يقـــول أصـــحابنا أن  وســـلّم مـــلأ الله قبـــورهم وبيـــو�م �را كمـــا شـــغلو� عـــن الصـــلاة الوســـطى

ــل مــا أنكــرت مــن أن* الاشــتغال �لقتــال يفســدها إن قي ــبي صــلّى الله عليــه وســلّم إنمــا لم * يكــون فــ الن
ــل لــه قــد ذكــر محمد بــن إســحاق والواقــديّ * يصــل يــوم الخنــدق لأنــه لم يكــن نزلــت صــلاة الخــوف قي

  جميعا أن غزوة ذات الرقاع كانت قبل الخندق وقد صلى النبي



١٦٤ 

صلّى الله عليه وسـلّم فيهـا صـلاة الخـوف فـدل ذلـك علـى أن تـرك النـبي صـلّى الله عليـه وسـلّم صـلاة 
ويسـتدل �ـذه الآيـة مـن يقـول إن الخـائف تجـوز * الخوف إنما كان للقتـال لأنـه يمنـع صـحتها وينافيهـا
وْ رُكْ (له الصـلاة وهـو مـاش وإن كـان طالبـا لقولـه تعـالى 

َ
ـإِنْ خِفْـتُمْ فرَجِـالاً أ

ولـيس هـذا   )بانـاً فَ
ب غــير خــائف لأنــه إن انصــرف لم يخــف  ــ كــذلك لأنــه لــيس في الآيــة ذكــر المشــي ومــع ذلــك فالطال
والله ســــبحانه إنمــــا أ�ح ذلــــك للخــــائف وإذا كــــان مطلــــو� فجــــائز لــــه أن يصــــلى راكبــــا وماشــــيا إذا 

مِنتُْمْ فَاذْكُرُوا االلهَ كَما عَل�مَُ�مْ ما �مَْ (وأمـا قولـه * خـاف
َ
ذا أ إِ

لمـا ذكـر الله  )تَُ�ونوُا َ�عْلمَُـونَ  فَ
ب ثم عطـف عليـه حـال الأمـن  تعالى حال الخوف وأمر �لصلاة على الوجه الممكن مـن راجـل وراكـ

مِنـْتُمْ فَـاذْكُرُوا االلهَ (بقولـه تعـالى 
َ
إذِا أ دل ذلـك علـى أن المـراد مـا تقـدم بيانـه في حـال الخـوف  )فَ

فَــاذْكُرُوا االلهَ ِ�يامــاً (صــلاة وهـو نظــير قولــه تعــالى وهـو الصــلاة فاقتضــى ذلـك إيجــاب الــذكر في ال
هِ فَصَ�� (ونظيره أيضا قوله تعـالى  )وَُ�عُوداً  وَقرُْآنَ الفَْجْرِ إنِ� قرُْآنَ (وقولـه تعـالى  )وذََكَرَ اسْمَ رَ��

ــلَ (فتضــمنت هــذه المخاطبــة مــن عنــد قولــه تعــالى  )الفَْجْــرِ �نَ َ�شْــهُوداً  واتِ حــافظُِوا َ�َ ا�ص�
لاةِ ا�وْسُْطى الأمـر بفعـل الصـلاة واسـتيفاء فروضـها وشـروطها وحفـظ حـدودها وقولـه تعـالى  )وَا�ص�

ِ قانِ�ِ�َ ( تضمن إيجاب القيام فيها ولما كان القنوت اسما يقـع علـى الطاعـة اقتضـى أن  )وَقوُُ�وا ِ��
لــدوام علــى الشــيء فأفــاد يكــون جميــع أفعــال الصــلاة طاعــة وأن لا يتخللهــا غيرهــا لأن القنــوت هــو ا

ذلــك النهــى عــن الكــلام فيهــا وعــن المشــي وعــن الاضــطجاع وعــن الأكــل والشــرب وكــل فعــل لــيس 
بطاعــة لمــا تضــمنوا للفــظ مــن الأمــر �لــدوام علــى الطاعــات الــتي هــي مــن أفعــال الصــلاة والنهــى عــن 

أيضـا الـدوام علـى  قطعها �لاشتغال بغيرها لما فيـه مـن تـرك القنـوت الـذي هـو الـدوام عليهـا واقتضـى
الخشوع والسـكون لأن اللفـظ ينطـوى عليـه ويقتضـيه فـانتظم هـذا اللفـظ مـع قلـة حروفـه جميـع أفعـال 
الصــلاة وأذكارهــا ومفروضــها ومســنو�ا واقتضــى النهــى عــن كــل فعــل لــيس بطاعــة فيهــا والله الموفــق 

  .والمعين

  �ب الفرار من الطاعون

ِ (قـال الله تعـالى  �مَْ ترََ إَِ� ا��
َ
�وُفٌ حَذَرَ ا�مَْـوتِْ فَقـالَ �هَُـمُ االلهُ أ

ُ
ينَ خَرجَُوا مِنْ دِيارهِِمْ وَهُمْ أ

حْياهُمْ 
َ
قال ابـن عبـاس كـانوا أربعـة آلاف خرجـوا فـرارا مـن الطـاعون فمـاتوا فمـر علـيهم  )ُ�وتوُا ُ�م� أ

  وروى عن الحسن أيضا أ�م* نبي من الأنبياء فدعا ربه أن يحييهم فأحياهم الله
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ا مــــن الطــــاعون وقـــال عكرمــــة فــــروا مـــن القتــــال وهــــذا يـــدل علــــى أن الله تعــــالى كـــره فــــرارهم مــــن فـــرو 
دَةٍ (وهـو نظـير قولـه تعـالى * الطاعون ْ�نَما تَُ�ونوُا يدُْرِْ�ُ�مُ ا�مَْوتُْ وَ�وَْ كُنتُْمْ ِ� بـُرُوجٍ ُ�شَـي�

َ
 )أ

إِ (وقوله تعالى 
هُ فَ ونَ مِنْ ي تفَِر� ِ

قُلْ لـَنْ َ�ـنْفَعَُ�مُ (وقوله تعالى  )ن�هُ ُ�لاِ�يُ�مْ قُلْ إِن� ا�مَْوتَْ ا��
وِ القَْتلِْ 

َ
خِرُونَ سـاعَةً وَلا (وقولـه تعـالى  )الفِْرارُ إنِْ فرََرُْ�مْ مِنَ ا�مَْوتِْ أ

ْ
جَلُهُمْ لا �سَْتأَ

َ
إذِا جاءَ أ فَ

مـا قـدرها الله عليـه وإذا كانت الآجـال موقتـة محصـورة لا يقـع فيهـا تقـديم ولا �خـير ع )�سَْتَقْدُِ�ونَ 
فالفرار من الطاعون عدول عن مقتضى ذلك وكذلك الطيرة والزجر والإيمان �لنجوم كل ذلـك فـرارا 

قــد روى عــن عمــرو بــن جــابر الحضــرمي عــن و * مــن قــدر الله عــز وجــل الــذي لا محــيص لأحــد عنــه
كـالفرار مـن الزحـف   جابر بن عبد الله قال قـال رسـول الله صـلّى الله عليـه وسـلّم الفـرار مـن الطـاعون

روى يحيى بن أبى كثير عن سعيد بن المسيب عن سعد عن النـبي *  والصابر فيه كالصابر في الزحف
صــلّى الله عليــه وســلّم أنــه قــال لا عــدوى ولا طــيرة وإن تكــن الطــيرة في شــيء فهــي في الفــرس والمــرأة 

كــان وأنــتم �ــا فــلا تخرجــوا فــرارا والــدار وإذا سمعــتم �لطــاعون �رض ولســتم �ــا فــلا �بطــوا عليــه وإذا  
روى الزهــري عــن و  عنــه وروى عــن أســامة بــن زيــد عــن النــبي صــلّى الله عليــه وســلّم مثلــه في الطــاعون

عبد الحميد بن عبد الرحمن عـن عبـد الله بـن الحـارث ابـن عبـد الله بـن نوفـل عـن ابـن عبـاس أن عمـر 
رض سقيمة فاستشـار المهـاجرين والأنصـار خرج إلى الشام حتى إذا كان بسرغ لقيه التجار فقالوا الأ

فرارا من قدر الله فقـال لـه عمـر لـو غـيرك يقولهـا أفاختلفوا عليه فعزم على الرجوع فقال له أبو عبيدة 
رأيـــت لـــو كــان لـــك إبــل فهبطـــت �ــا واد� لـــه عـــدو�ن أ� أ� عبيــدة نفـــر مــن قـــدر الله إلى قــدر الله 

رعيـــت الخصـــيبة رعيتهـــا بقـــدر الله وإن رعيـــت الجديبـــة لســـت إن أأحـــدهما خصـــيبة والأخـــرى جديبـــة 
رعيتها بقدر الله فجاء عبد الرحمن بن عوف فقـال عنـدي مـن هـذا علـم سمعـت رسـول الله صـلّى الله 
عليـه وسـلّم يقـول إذا سمعـتم بـه في أرض فـلا تقـدموا عليـه وإذا وقـع �رض وأنـتم �ـا فـلا تخرجـوا فـرارا 

ذه الأخبــار النهــى عــن الخــروج عــن الطــاعون فــرارا منــه والنهــى ففــي هــ منــه فحمــد الله عمــر وانصــرف
عــن الهبــوط عليــه أيضــا فــإن قــال قائــل إذا كانــت الآجــال مقــدرة محصــورة لا تتقــدم ولا تتــأخر عــن 
وقتها فما وجـه �ـى النـبي صـلّى الله عليـه وسـلّم عـن دخـول أرض �ـا الطـاعون وهـو قـد منـع الخـروج 

ل لــه إنمــا وجــه النهــى أنــه إذا دخلهــا و�ــا منهــا بــد� لأجلــه ولا فــرق بــين دخ ولهــا وبــين البقــاء فيهــا قيــ
  الطاعون فجائز أن تدركه منيته وأجله �ا فيقول قائل لو لم يدخلها ما مات فإنما �اه
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يـنَ َ�فَـرُوا (عن دخولها لئلا يقال هـذا وهـو كقولـه تعـالى  ِ
ينَ آمَنُـوا لا تَُ�ونـُوا َ��� ِ

هَا ا�� ��
َ
يا �

 ُ ى �وَْ �نوُا عِندَْنا ما ماتوُا وَما قتُلِوُا ِ�جَْعَلَ االلهُ وَقا� وْ �نوُا غُز�
َ
رضِْ أ

َ
ُ�وا ِ� الأْ ذا َ�َ  وا لإِخِْوانهِِمْ إِ

ـةً ِ� قلُـُو�هِِمْ  فكـره النـبي صـلّى الله عليـه وسـلّم أن يـدخلها فعسـى يمـوت فيهـا �جلـه  )ذ�كَِ حَْ�َ
  .وقد أصاب بعض الشعراء في هذا المعنى حين قال*  يمتفيقول قوم من الجهال لو لم يدخلها لم

  يقولــــــــــــــون لي لــــــــــــــو كــــــــــــــان �لرمــــــــــــــل لم تمــــــــــــــت

  بثينـــــــــــــــــــــــــة والأنبـــــــــــــــــــــــــاء يكـــــــــــــــــــــــــذب قيلهـــــــــــــــــــــــــا   

   
ـــــــــو أنـــــــــنى اســـــــــتودعتها الشـــــــــمس لاهتـــــــــدت   ول

  إليهــــــــــــــــــــــــــا المنـــــــــــــــــــــــــــا� عينهـــــــــــــــــــــــــــا ودليلهـــــــــــــــــــــــــــا   

   
عاهــة علــى روى عــن النــبي صــلّى الله عليــه وســلّم لا يــوردن ذو  وعلــى هــذا المعــنى الــذي قــدمنا مــا

مــع قولــه لا عــدوى ولا طــيرة لــئلا يقــال إذا أصــاب الصــحيح عاهــة بعــد إيــراد ذي عاهــة عليــه  مصـح
قيــل لــه � رســول الله إن النقبــة تكــون بمشــفر البعــير فتجــرب لهــا الإبــل فقــال و إنمــا أعــداه مــا ورد عليــه 

ــزبير اســتفتح وقــد روى هشــام بــن عــروة عــن أبيــه  النــبي صــلّى الله عليــه وســلّم فمــا أعــدى الأول أن ال
مصرا فقيل له إن هنا طاعو� فـدخلها وقـال مـا جئنـا إلا للطعـن والطـاعون وقـد روى أن أ� بكـر لمـا 

فـاختلف أهـل العلـم * جهز الجيوش إلى الشام شيعهم ودعـا لهـم وقـال اللهـم أفهـم �لطعـن والطـاعون
يحة والحـرص علـى جهـاد في معنى ذلك فقال قائلون لما رآهم علـى حـال الاسـتقامة والبصـائر الصـح

لاد الطــاعون مشــهور ذلــك �ــا أحــب أن يكــون  ــ ــلاد الشــام ب الكفــار خشــي علــيهم الفتنــة وكانــت ب
قـد كـان النـبي صـلّى  مو�م على الحال التي خرجوا عليها قبل أن يفتتنوا �لـدنيا وزهر�ـا وقـال آخـرون

وأخبر أن الله سيفتح البلاد بمـن يعنى عظم الصحابة  الله عليه وسلّم قال فناء أمتى �لطعن والطاعون
هذه صفته فرجا أبو بكر أن يكون هؤلاء الذين ذكرهم النبي صلّى الله عليه وسلّم وأخبر عن حـالهم 
ولذلك لم يجب أبو عبيدة الخروج من الشام وقال معاذ لمـا وقـع الطـاعون �لشـام وهـو �ـا قـال اللهـم 

يقــول مــا يســرني �ــا كــذا وكــذا وقــال لــئن كنــت اقســم لنــا حظــا منــه ولمــا طعــن في كفــه أخــذ يقبلهــا و 
صغيرا فرب صغير يبارك الله فيه أو كلمـة نحوهـا يتمـنى الطـاعون ليكـون مـن أهـل الصـفة الـتي وصـف 
النــبي صــلّى الله عليــه وســلّم �ــا أمتــه الــذين يفــتح الله �ــم الــبلاد ويظهــر �ــم الإســلام وفي هــذه الآيــة 

قبر وزعم أنه من القـول �لتناسـخ لأن الله أخـبر أنـه أمـات دلالة على بطلان قول من أنكر عذاب ال
وَقـاتلِوُا (هؤلاء القوم ثم أحياهم فكـذلك يحيـيهم في القـبر ويعـذ�م إذا اسـتحقوا ذلـك وقولـه تعـالى 

نَ 
َ
  ِ� سَِ�يلِ االلهِ وَاعْلمَُوا أ
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ن السـبيل المـأمور �لقتـال هو أمر �لقتال في سبيل الله وهو مجمل إذ ليس فيه بيا )االلهَ سَمِيعٌ عَلِيمٌ 
ي (قولـه تعـالى و فيه وقد بينه في مواضع غيره وسنذكره إذا انتهينا إليـه إن شـاء الله تعـالى  ِ

مَـنْ ذَا ا��
ضْعافاً كَثَِ�ةً 

َ
ضاعِفَهُ َ�ُ أ إنما هـو �كيـدا لاسـتحقاق الثـواب بـه إذ لا  )ُ�قْرضُِ االلهَ قرَضْاً حَسَناً َ�يُ

مستحق به وجهلت اليهود ذلك أو تجاهلت لما نزلت هذه الآيـة فقـالوا إن يكون قرضا إلا والعوض 
يـنَ قـا�وُا إنِ� (الله يستقرض منا فنحن أغنياء وهو فقير إلينا فأنزل الله تعالى  ِ

لقََدْ سَمِعَ االلهُ قوَْلَ ا��
غْنِيـاءُ 

َ
 �دروا إلى الصـدقاتوعـرف المسـلمون معنـاه ووثقـوا بثـواب الله ووعـده و  )االلهَ فَقٌِ� وََ�ـْنُ أ

فـروى أنـه لمـا نزلــت هـذه الآيـة جـاء أبــو الدحـداح إلى النـبي صـلّى الله عليــه وسـلّم فقـال � رســول الله 
ألا تــرى ربنــا يســتقرض منــا ممــا أعطــا� لأنفســنا وإن لي أرضــين إحــداهما �لعاليــة والأخــرى �لســافلة 

  .وإنى قد جعلت خيرهما صدقة
�� يَُ�ـونُ َ�ُ ا�مُْلـْكُ عَليَنْـا إِن� االلهَ قدَْ (وقوله تعالى 

َ
الآيـة  )َ�عَثَ لَُ�مْ طا�وُتَ َ�لِ�ً قا�وُا �

يدل على أن الإمامة ليست وراثة لإنكار الله تعـالى علـيهم مـا أنكـروه مـن التمليـك علـيهم مـن لـيس 
من أهل النبوة ولا الملك وبين أن ذلك مستحق �لعلم والقـوة لا �لنسـب ودل ذلـك أيضـا علـى أنـه 

ه علـيهم لعلمـه لا حـظ للنسـب مـع العلـم وفضـائل الـنفس وأ�ـا مقدمـة عليـه لأن الله أخـبر أنـه اختـار 
وقوته وإن كانوا أشرف منه نسبا وذكره للجسم هاهنا عبارة عن فضـل قوتـه لأن في العـادة مـن كـان 
أعظم جسما فهو أكثر قـوة ولم يـرد بـذلك عظـم الجسـم بـلا قـوة لأن ذلـك لا حـظ لـه في القتـال بـل 

هُ فلََ�سَْ مِ�� وَمَـنْ َ�مَنْ َ�ِبَ مِ (قوله عز وجـل  هو و�ل على صاحبه إذا لم يكن ذا قوة فاضلة نْ
هُ مِ�� إِلا� مَـنِ اْ�ـَ�فََ  إِن�

يـدل علـى أن الشـرب مـن النهـر إنمـا هـو الكـرع فيـه ووضـع  )�مَْ َ�طْعَمْهُ فَ
الشفة عليه لأنه قد كان حظر الشرب وحظر الطعـم منـه إلا لمـن اغـترف غرفـة بيـده وهـذا يـدل علـى 

الفـــرات فعبـــدي حـــر أنـــه علـــى أن يكـــرع فيـــه وإن صـــحة قـــول أبى حنيفـــة فـــيمن قـــال إن شـــربت مـــن 
اغترف منه أو شرب ��ء لم يحنث لأن الله قد كان حظر عليهم الشرب مـن النهـر وحظـر مـع ذلـك 
أن يطعــم منــه واســتثنى مــن الطعــم الاغــتراف فحظــر الشــرب �ق علــى مــا كــان عليــه فــدل علــى أن 

َ ا�ر�شْـدُ مِـنَ الـَْ�ِ لا إكِْراهَ ِ� ا(قوله تعالى  *الاغتراف ليس بشرب منه ينِ قدَْ تَ�َ�� روى عـن  )��
ـارَ (الضحاك والسدى وسليمان بن موسى إنه منسـوخ بقولـه تعـالى  هَـا ا��ـِ�� جاهِـدِ الكُْف� ��

َ
يـا �

ِ��َ (وقوله تعالى  )وَا�مُْنافِقِ�َ    وروى عن الحسن وقتادة أ�ا خاصة في أهل )فَاْ�تلُوُا ا�مُْْ�ِ
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ذين يقرون على الجزية دون مشركي العرب لأ�ـم لا يقـرون علـى الجزيـة ولا يقبـل مـنهم إلا الكتاب ال
الإسلام أو السيف وقيل إ�ا نزلت في بعض أبنـاء الأنصـار كـانوا يهـودا فـأراد آ�ؤهـم إكـراههم علـى 
 الإسلام وروى ذلك عن ابن عباس وسعيد بن جبير وقيل فيه أى لا تقولوا لمن أسلم بعد حـرب أنـه

ينِ (قال أبو بكـر * أسلم مكرها لأنه إذا رضى وصح إسلامه فليس بمكره أمـر في  )لا إكِْراهَ ِ� ا��
ادَْ�عْ (صورة الخبر وجائز نزول ذلك قبل الأمر بقتال المشركين فكان في سـائر الكفـار كقولـه تعـالى 

هُ عَداوَةٌ كَ  ي بَ�نَْكَ وََ��نَْ ِ
إذَِا ا�� حْسَنُ فَ

َ
ِ� ِ�َ أ يمٌ بِال� ن�هُ وَِ�� َ�ِ

َ
ِ� ِ�َ (وكقوله تعالى  )� ادَْ�ـعْ بـِال�

ةَ  ــ��ئَ ــنُ ا�س� حْسَ
َ
حْسَــنُ (وقولــه تعــالى  )أ

َ
ــال�ِ� ِ�َ أ ــادِ�هُْمْ بِ ذا خــاطَبَهُمُ (وقولــه تعــالى  )وجَ وَ�ِ

صـحة فكـان القتـال محظـورا في أول الإسـلام إلى أن قامـت علـيهم الحجـة ب )اْ�اهِلُونَ قا�وُا سَلاماً 
نبـــوة النـــبي صـــلّى الله عليـــه وســـلّم فلمـــا عانـــدوه بعـــد البيـــان أمـــر المســـلمون بقتـــالهم فنســـخ ذلـــك عـــن 

ـ�َِ� حَيـْثُ وجََـدُْ�مُوهُمْ (مشركي العرب بقوله تعـالى  وسـائر الآي الموجبـة لقتـال  )فَاْ�تلُوُا ا�مُْْ�ِ
وا في حكـم أهـل الإسـلام أهل الشرك وبقـي حكمـه علـى أهـل الكتـاب إذا أذعنـوا �داء الجزيـة ودخلـ

وفي ذمتهم ويدل علـى ذلـك أن النـبي صـلّى الله عليـه وسـلّم لم يقبـل مـن المشـركى العـرب إلا الإسـلام 
أو السيف وجائز أن يكون حكم هذه الآية �بتا في الحـال علـى أهـل الكفـر لأنـه مـا مـن مشـرك إلا 

�لجزية وإذا كان ذلك حكمـا �بتـا في وهو لو �ود أو تنصر لم يجبر على الإسلام وأقرر�ه على دينه 
ســائر مــن انتحــل ديــن أهــل الكتــاب ففيــه دلالــة علــى بطــلان قــول الشــافعى حــين قــال مــن �ــود مــن 
ا�وس أو النصارى أجبرته على الرجوع إلى دينه أو إلى الإسلام والآية دالة علـى بطـلان هـذا القـول 

مــوم يمكــن اســتعماله في جميــع الكفــار علــى لأن فيهــا الأمــر �ن لا نكــره أحــدا علــى الــدين وذلــك ع
فإن قال قائل فمشركوا العرب الذين أمر النـبي صـلّى الله عليـه وسـلّم بقتـالهم وأن * الوجه الذي ذكر�

لا يقبل منهم إلا الإسـلام أو السـيف قـد كـانوا مكـرهين علـى الـدين ومعلـوم أن مـن دخـل في الـدين 
قيـــل لـــه إنمـــا أكرهـــوا علـــى إظهـــار الإســـلام لا علـــى * مكرهـــا فلـــيس بمســـلم فمـــا وجـــه إكـــراههم عليـــه

قــال النــبي صــلّى الله عليــه وســلّم أمــرت أن  اعتقــاده لأن الاعتقــاد لا يصــح منــا الإكــراه عليــه ولــذلك
أقاتل الناس حتى يقولـوا لا إلـه إلا الله فـإذا قالوهـا عصـموا مـنى دمـاءهم وأمـوالهم إلا بحقهـا وحسـا�م 

يـــه وســـلّم أن القتـــال إنمـــا كـــان علـــى إظهـــار الإســـلام وأمـــا الاعتقـــادات فـــأخبر صـــلّى الله عل علـــى الله
  فكانت موكولة إلى الله تعالى ولم يقتصر �م النبي صلّى الله عليه وسلّم على القتال
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دون أن أقـــام علـــيهم الحجـــة والبرهـــان في صـــحة نبوتـــه فكانـــت الـــدلائل منصـــوبة للاعتقـــاد وإظهـــار 
حيث ألزمتهم اعتقاد الإسلام فقد اقتضت منـه الإظهـار والقتـال  الإسلام معا لأن تلك الدلائل من

وكان في ذلك أعظم المصـالح منهـا أنـه إذا أظهـر الإسـلام وإن كـان غـير معتقـد لـه * لإظهار الإسلام
فإن مجالسته للمسـلمين وسماعـه القـرآن ومشـاهدته لـدلائل الرسـول صـلّى الله عليـه وسـلّم مـع ترادفهـا 

م وتوضــح عنــده فســاد اعتقــاده ومنهــا أن يعلــم الله أن في نســلهم مــن يــوقن عليــه تــدعوه إلى الإســلا
وقـــال * ويعتقـــد التوحيـــد فلـــم يجـــز أن يقتلـــوا مـــع العلـــم �نـــه ســـيكون في أولادهـــم مـــن يعتقـــد الإيمـــان

ترك والرجـوع إلى  أصحابنا فيمن أكره من أهل الذمة على الإيمـان أنـه يكـون مسـلما في الظـاهر ولا يـ
ــل عنــه دينــه إلا أنــه لا ــل لأن الإكــراه لا يزي ــل إن رجــع إلى دينــه ويجــبر علــى الإســلام مــن غــير قت  يقت

حكــم الإســلام إذا أســلم وإن كــان دخولــه فيــه مكرهــا دالا علــى أنــه غــير معتقــد لــه لمــا وصــفنا مــن 
قولــه أمــرت أن أقاتــل النــاس حــتى و إســلام مــن أســلم مــن المشــركين بقتــال النــبي صــلّى الله عليــه وســلّم 

فجعـل النـبي صـلّى الله عليـه  لا إله إلا الله فـإذا قالوهـا عصـموا مـنى دمـاءهم وأمـوالهم إلا بحقهـايقولوا 
لاما في الحكــم فكــذلك المكــره علــى الإســلام مــن أهــل الذمــة  وســلّم إظهــار الإســلام عنــد القتــال إســ
ل واجـــب أن يكـــون مســـلما في الحكـــم ولكـــنهم لم يقتلـــوا للشـــبهة ولا نعلـــم خلافـــا أن أســـيرا مـــن أهـــ

ــل فأســلم أنــه يكــون مســلما ولم يكــن إســلامه خوفــا مــن القتــل مــزيلا عنــه حكــم  الحــرب لــو قــدم ليقت
ينِ (فإن قـال قائـل قولـه تعـالى * الإسلام فكذلك الذمي يحظـر إكـراه الـذمي علـى  )لا إكِْراهَ ِ� ا��

ن لا الإســـلام وإذا كـــان الإكـــراه علـــى هـــذا الوجـــه محظـــورا وجـــب أن لا يكـــون مســـلما في الحكـــم وأ
يتعلــق عليــه حكمـــه ولا يكــون حكــم الـــذمي في هــذا حكـــم الحــربي لأن الحــربي يجـــوز أن يكــره علـــى 

قيـل لـه إذا ثبـت * الإسلام لإ�ئه الدخول في الذمة ومن دخل في الذمة لم يجز إكراهه على الإسـلام
لام لا يختلــف حكمــه في الإكــراه والطــوع لمــن يجــوز إجبــاره عليــه أشــبه في هــذا الوجــ ه العتــق أن الإســ

والطلاق وسائر ما لا يختلف فيه حكم جده وهزله ثم لا يختلف بعـد ذلـك أن يكـون الإكـراه مـأمورا 
به أو مباحا كما لا يختلف حكم العتق والطـلاق في ذلـك لأن رجـلا لـو أكـره رجـلا علـى طـلاق أو 

لا يبطــل  عتــاق ثبــت حكمهمــا عليــه وإن كــان المكــره ظالمــا في إكراهــه منهيــا عنــه وكونــه منهيــا عنــه
  .حكم العتق والطلاق عند� كذلك ما وصفنا من أمر الإكراه على الإسلام

نْ آتاهُ االلهُ ا�مُْلكَْ (قوله عز وجل 
َ
هِ أ برْاهِيمَ ِ� رَ�� ي حَاج� إِ ِ

�مَْ ترََ إَِ� ا��
َ
  الآية قال أبو بكر )أ
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ل وهــذا جــائز أن يــنعم الله علــى إن إيتــاء الله الملــك للكــافر إنمــا هــو مــن جهــة كثــرة المــال واتســاع الحــا
مَـنْ �نَ (لا تـرى إلى قولـه تعـالى أالكافرين به في الدنيا ولا يختلـف حكـم الكـافر والمـؤمن في ذلـك 

لنْا َ�ُ ِ�يها ما �شَاءُ �مَِنْ نرُِ�دُ ُ�م� جَعَلنْا َ�ُ جَهَن�مَ يصَْلاها مَذُْ�وماً مَـدْحُوراً   )يرُِ�دُ العْاجِلةََ عَج�
ضرب من الملـك جـائز أن يؤتيـه الله الكـافر وأمـا الملـك الـذي هـو تمليـك الأمـر والنهـى وتـدبير فهذا ال

إن هــذا لا يجــوز أن يعطيــه الله أهــل الكفــر والضــلال لأن أوامــر الله تعــالى وزواجــره إنمــا  أمــور النــاس فــ
وز هي استصلاح للخلق فغير جائز استصلاحهم بمن هو علـى الفسـاد مجانـب للصـلاح ولأنـه لا يجـ
لا (أن �تمــن أهــل الكفــر والضــلال علــى أوامــره ونواهيــه وأمــور دينــه كمــا قــال تعــالى في آيــة أخــرى 

ا�مِِ�َ  وكانت محاجة الملـك الكـافر لإبـراهيم عليـه السّـلام وهـو النمـروذ بـن كنعـان  )ينَالُ َ�هْدِي الظ�
عليــه السّــلام فــإن ربي  أنــه دعــاه إلى اتباعــه وحاجــه �نــه ملــك يقــدر علــى الضــر والنفــع فقــال إبــراهيم

الــذي يحــيى ويميــت وأنــت لا تقــدر علــى ذلــك فعــدل عــن موضــع احتجــاج إبــراهيم عليــه السّــلام إلى 
معارضــته �لإشــراك في العبــارة دون حقيقــة المعــنى لأن إبــراهيم عليــه السّــلام حاجــه �ن أعلمــه أن ربــه 

لين فقتـل أحـدهما وقـال قـد أمتـه هو الذي يخلق الحياة والموت على سبيل الاختراع فجاء الكافر بـرج
وخلى الآخر وقال قد أحييته على سبيل مجاز الكلام لا على الحقيقة لأنه كـان عالمـا �نـه غـير قـادر 

فلمـا قــرر عليـه الحاجـة وعجــز الكـافر عـن معارضــته �كثـر ممــا أورد زاده * علـى اخـتراع الحيــاة والمـوت
�ا علـى الحاضـرين وقـد كـان الكـافر عالمـا �ن مـا حجاجا لا يمكنه مع معارضته ولا إيراد شبهة يموه 

ذكره ليس بمعارضة لكنه أراد التمويه على أغمار أصحابه كما قال فرعون حين آمنت السحرة عنـد 
إلقــاء موســى عليــه السّــلام العصــا وتلقفهــا جميــع مــا لقــوا مــن الحبــال والعصــى وعلمــوا أن ذلــك لــيس 

يـه علـيهم فقـال إن هـذا لمكـر مكرتمـوه في المدينـة لتخرجـوا بسحر وأنه مـن فعـل الله فـأراد فرعـون التمو 
منهـــا أهلهـــا يعـــنى تواطـــأتم عليـــه مـــع موســـى قبـــل هـــذا الوقـــت حـــتى إذا اجتمعـــتم أظهـــرتم العجـــز عـــن 
معارضـته والإيمــان بـه وكــان ذلـك ممــا مـوه بــه علـى أصــحابه وكـذلك الكــافر الـذي حــاج إبـراهيم عليــه 

لام وما رام حتى أ�ه بما لم يمكنه دفعه بحال ولا معارضة فقـال فـإن السّلام ولم يدعه إبراهيم عليه السّ 
الله �تى �لشمس من المشرق فأت �ا من المغرب فانقطع و�ت ولم يمكنـه أن يلجـأ إلى معارضـة أو 
شبهة وفي حجاج إبراهيم عليـه السّـلام �ـذا اللطـف دليـل وأوضـح برهـان لمـن عـرف معنـاه وذلـك أن 

  القوم الذين
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بعث فيهم إبـراهيم عليـه السّـلام كـانوا صـابئين عبـدة أو�ن علـى أسمـاء الكواكـب السـبعة وقـد حكـى 
الله عنهم في غير هذا الموضع أ�ـم كـانوا يعبـدون الأو�ن ولم يكونـوا يقـرون �� تعـالى وكـانوا يزعمـون 

ســــائر حــــوادث العــــالم كلهــــا في حركــــات الكواكــــب الســــبعة وأعظمهــــا عنــــدهم الشــــمس ويســــمو�ا و 
الكواكــب آلهــة والشــمس عنــدهم هــو الإلــه الأعظــم الــذي لــيس فوقــه إلــه وكــانوا لا يعترفــون �لبــاري 
جـــل وعـــز وهـــم لا يختلفـــون وســـائر مـــن يعـــرف مســـير الكواكـــب أن لهـــا ولســـائر الكواكـــب حـــركتين 
متضــادتين إحــداهما مــن المغــرب إلى المشــرق وهــي حركتهــا الــتي تخــتص �ــا لنفســها والأخــرى تحريــك 

لـك لهــا مـن المشــرق إلى المغــرب و�ـذه الحركــة تــدور علينـا كــل يـوم وليلــة دورة وهــذا أمـر مقــرر عنــد الف
من يعرف مسيرها فقال له إبـراهيم عليـه السّـلام إنـك تعـترف أن الشـمس الـتي تعبـدها وتسـميها إلهـا 

ــيس هــي حركــة نفســها بــل هــي بتحريــك غيرهــا لهــا يحركهــا مــن المشــرق إلى المغــر  ب لهــا حركــة قســر ل
والــذي أدعــوك إلى عبادتــه هــو فاعــل هــذه الحركــة في الشــمس ولــو كانــت إلهــا لمــا كانــت مقســورة ولا 

ــوا (مجــبرة فلــم يمكنــه عنــد ذلــك دفــع هــذا الحجــاج بشــبهة ولا معارضــة إلا قولــه  قُــوهُ وَانُْ�ُ حَر�
واكـب لا توجـدان لهـا وها�ن الحركتان المتضاد�ن للشمس ولسائر الك )آ�هَِتَُ�مْ إنِْ كُنتُْمْ فاعِلِ�َ 

في حال واحدة لاستحالة وجود ذلك في جسـم واحـد في وقـت واحـد ولكنهـا لا بـد مـن أن تتخلـل 
قـال أبـو بكـر فـإن قيـل كيـف * إحـداهما سـكون فتوجـد الحركـة الأخـرى في وقـت لا توجـد فيـه الأولى

قـل عنـه بـل كـان �بتـا ساغ لإبـراهيم عليـه السّـلام الانتقـال عـن الحجـاج الأول إلى غـيره قيـل لـه لم ينت
عليــــه وإنمــــا أردفــــه بحجــــاج آخــــر كمــــا أقــــام الله الــــدلائل علــــى توحيــــده مــــن عــــدة وجــــوه وكــــل مــــا في 
ــل عليــه وأيــد نبيــه صــلّى الله عليــه وســلّم بضــروب مــن المعجــزات كــل واحــدة  الســموات والأرض دلائ

لــك مــن الحجــاج في منهــا لــو انفــردت لكانــت كافيــة مغنيــة وقــد حــاجهم إبــراهيم عليــه السّــلام بغــير ذ
ـا جَـن� (قوله تعالى  رضِْ وَِ�كَُونَ مِنَ ا�مُْوقِنَِ� فلََم�

َ
ماواتِ وَالأْ برْاهِيمَ َ�لكَُوتَ ا�س� وََ�ذ�كَِ نرُيِ إِ

هِ ا�ل�يْلُ رأَى كَوْكَباً قالَ هذا رَ��  روى في التفسـير أنـه أراد تقريـر قومـه علـى صـحة اسـتدلاله  )عَليَْ
حِب� الآْفلِِ�َ ( وبطلان قولهم فقـال

ُ
فلََ قالَ لا أ

َ
ا أ وكـان ذلـك في ليلـة يجتمعـون فيهـا  )هذا رَ�� فلََم�

في هيــاكلهم وعنــد أصــنامهم عيــدا لهــم فقــررهم لــيلا علــى أمــر الكواكــب عنــد ظهــوره وأفولــه وحركتــه 
ثم لمــا  وانتقالـه وأنـه لا يجـوز أن يكـون مثلــه إلهـا لمـا ظهـرت فيـه مــن آ�ت الحـدث ثم كـذلك في القمـر

  أصبح قررهم على مثله في
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وهـذه الآيـة * الشمس حتى قامت الحجة عليهم ثم كسـر أصـنامهم وكـان مـن أمـره مـا حكـاه الله عنـه
تـــدل علـــى صـــحة المحاجـــة في الـــدين واســـتعمال حجـــج العقـــول والاســـتدلال بـــدلائل الله تعـــالى علـــى 

اع الحجــة وتــرك مــا هــو عليــه مــن توحيــده وصــفاته الحســنى وتــدل علــى أن المحجــوج المنقطــع يلزمــه اتبــ
المذهب الذي لا حجة له فيه وتدل على بطلان قول مـن لا يـرى الحجـاج في إثبـات الـدين لأنـه لـو  
كــان كــذلك لمــا حاجــه إبــراهيم عليــه السّــلام وتــدل علــى أن المحجــوج عليــه أن ينظــر فيمــا ألــزم مــن 

الحق سبيله أن لا يقبـل بحجتـه إذ لا الحجاج فإذا لم يجد منه مخرجا صار إلى ما يلزمه وتدل على أن 
فرق بين الحق والباطل إلا بظهور حجة الحق ودحض حجـة الباطـل وإلا فلـو لا الحجـة الـتي �ن �ـا 
الحق من الباطل لكانت الدعوى موجودة في الجميع فكان لا فـرق بينـه وبـين الباطـل وتـدل علـى أن 

الدلائل على توحيده لأن أنبياء الله علـيهم  الله تعالى لا يشبهه شيء وأن طريق معرفته ما نصب من
السّلام إنما حاجوا الكفار بمثل ذلك ولم يصفوا الله تعالى بصـفة توجـب التشـبيه وإنمـا وصـفوه �فعالـه 

تَ مِائةََ �مٍ (قوله عز وجل  واستدلوا �ا عليه ثْ وْ َ�عْضَ يوَْمٍ قالَ بلَْ َ�ِ
َ
تُ يوَْماً أ ثْ قول هـذا  )قالَ َ�ِ

لم يكن كذ� وقد أماتـه الله مائـة عـام لأنـه أخـبر عمـا عنـده فكأنـه قـال عنـدي إنى لبثـت يومـا القائل 
أو بعض يوم ونظيره أيضا ما حكاه الله تعالى عـن أصـحاب الكهـف قـال قائـل مـنهم كـم لبثـتم قـالوا 

عمـــا  لبثنــا يومــا أو بعـــض يــوم وقــد كـــانوا لبثــوا ثلاثمائــة وتســـع ســنين ولم يكونــوا كـــاذبين فيمــا أخــبروا
ــبي صــلّى الله عليــه  عنــدهم كــأ�م قــالوا عنــد� في ظنوننــا إنمــا لبثنــا يومــا أو بعــض يــوم ونظــيره قــول الن

ــين وســلم في إحــدى صــلاة العشــاء فقــال لــه ذو اليــدين  قصــرت الصــلاة أم أوســلّم حــين صــلى ركعت
 ظنـه وكـان وكان صلّى الله عليه وسلّم صادقا لأنه أخبر عما عنده في نسيت فقال لم تقصر ولم أنس

عنـده أنــه قــد أتمهــا فهــذا كــلام ســائغ جــائز غــير ملــوم عليــه قائلــه إذا أخــبر عــن اعتقــاده وظنــه لا عــن 
حقيقة مخبره ولذلك عفا الله عن الحالف بلغو اليمين وهو فيما روى قول الرجـل لمـن سـأله هـل كـان  

خلافـه لأنـه إنمـا أخـبر عـن  كذا وكذا فيقول على ما عنده لا والله أو يقول بلى والله وإن اتفق مخـبره
  .عقيدته وضميره والله الموفق

  �ب الامتنان �لصدقة

ذىً (قال الله تعـالى 
َ
ـا وَلا أ ْ�فَقُـوا مَن�

َ
ْ�وا�هَُمْ ِ� سَِ�يلِ االلهِ ُ�م� لا يُ�بِْعُونَ ما أ

َ
ينَ ُ�نفِْقُونَ أ ِ

 )ا��
ينَ آمَنُوا لا ُ�بطِْلُ (الآية وقال تعالى  ِ

هَا ا�� ��
َ
ي ُ�نفِْقُ يا � ِ

ذى َ���
َ
  وا صَدَقاتُِ�مْ باِ�مَْن� وَالأْ
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ذىً (وقـال تعـالى  )ماَ�ُ رِئاءَ ا��اسِ 
َ
ةٍ يَ�بْعَُها أ وقـال تعـالى  )قوَْلٌ مَعْرُوفٌ وَمَغْفِرَةٌ خَْ�ٌ مِنْ صَدَقَ

ْ�والِ ا��اسِ فَلا يرَْ�وُا عِندَْ ا(
َ
ُ�وَا ِ� أ اللهِ وَما آتَ�تُْمْ مِنْ زَ�ةٍ ترُِ�ـدُونَ وجَْـهَ وَما آتَ�تُْمْ مِنْ رِ�اً لَِ�ْ

وِ�كَ هُمُ ا�مُْضْعِفُونَ 
ُ
أ أخبر الله تعالى في هـذه الآ�ت أن الصـدقات إذا لم تكـن خالصـة �  )االلهِ فَ

عارية من من وأذى فليست بصدقة لأن إبطالها هو إحباط هو إحباط ثوا�ا فيكون فيهـا بمنزلـة مـن 
ما يكون سبيله وقوعه على وجـه القربـة إلى الله تعـالى فغـير جـائز أن يشـوبه  لم يتصدق وكذلك سائر

عْمـالَُ�مْ (ر�ء ولا وجه غـير القربـة فـإن ذلـك يبطلـه كمـا قـال تعـالى 
َ
وقـال تعـالى  )وَلا ُ�بطِْلـُوا أ

يـنَ حُنَفـاءَ ( ِ�رُوا إلاِ� ِ�َعْبدُُوا االلهَ ُ�لِْصَِ� َ�ُ ا��
ُ
تعـالى مـن القـرب فغـير  فمـا لم يخلـص � )وَما أ

مَنْ �نَ يرُِ�دُ حَرْثَ الآْخِرَةِ نزَدِْ َ�ُ ِ� حَرْثهِِ وَمَـنْ �نَ (مثاب عليه فاعله ونظيره أيضا قوله تعـالى 
هِ مِنهْا وَما َ�ُ ِ� الآْخِرَةِ مِنْ نصَِيبٍ  نيْا نؤُْتِ ومن أجل ذلـك قـال أصـحابنا لا يجـوز  )يرُِ�دُ حَرْثَ ا��

علــى الحـج وفعــل الصـلاة وتعلــيم القـرآن وســائر الأفعـال الــتي شـرطها أن تفعــل علـى وجــه الاسـتيجار 
القربة لأن أخذ الأجر عليها يخرجهـا عـن أن تكـون قربـة لـدلائل هـذه الآ�ت ونظائرهـا وروى عمـرو 

ذى(عن الحسن في قوله تعالى 
َ
ا فنهاه قال هو المتصدق يمن � )لا ُ�بطِْلوُا صَدَقاتُِ�مْ بِا�مَْن� وَالأْ

يـنَ ُ�نفِْقُـونَ (الله عن ذلك وقال ليحمد الله إذ هداه للصدقة وعن الحسـن في قولـه تعـالى  ِ
مَثَلُ ا��

ْ�فُسِـهِمْ 
َ
غاءَ َ�رْضاتِ االلهِ وَتَ�بِْ�تاً مِنْ أ ْ�وا�هَُمُ ابتِْ

َ
قـال يتثبتـون أيـن يضـعون أمـوالهم وعـن الشـعبي  )أ

ثقة من أنفسهم والمن في الصـدقة أن يقـول المتصـدق قـد قال تصديقا ويقينا من أنفسهم وقال قتادة 
أحســنت إلى فــلان ونعشــته وأغنيتــه فــذلك ينغصــها علــى المتصــدق �ــا عليــه والأذى قولــه أنــت أبــدا 

قَوْلٌ (فقير وقد بليت بك وأراخنى الله منك ونظيره من القول الذي فيه تعبير له �لفقر فقال تعـالى 
ذىً  مَعْرُوفٌ وَمَغْفِرَةٌ خَْ�ٌ 

َ
ةٍ يَ�بَْعُهـا أ يعـنى والله أعلـم ردا جمـيلا ومغفـرة قيـل فيهـا سـتر  )مِنْ صَـدَقَ

الخلــة علـــى الســائر وقيـــل العفــو عمـــن ظلمــه خـــير مــن صـــدقة يتبعهــا أذى لأنـــه يســتحق المـــأثم �لمـــن 
والأذى ورد السائل بقول جميل فيه السلامة من المعصـية فـأخبر الله تعـالى أن تـرك الصـدقة بـرد جميـل 

ا ُ�عْرضَِن� َ�نْهُمُ ابتِْغـاءَ رَْ�َـةٍ مِـنْ ( من صدقة يتبعها أذى وامتنان وهو نظير قوله تعـالى خير وَ�مِ�
  .والله تعالى الموفق )رَ��كَ ترَجُْوها َ�قُلْ �هَُمْ قوَْلاً مَ�سُْوراً 
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  �ب المكاسبة

نفِْقُوا مِنْ (قـال الله تعـالى 
َ
ينَ آمَنوُا أ ِ

هَا ا�� ��
َ
خْرجَْنـا لَُ�ـمْ مِـنَ يا �

َ
ـا أ طَي�باتِ ما كَسَ�تُْمْ وَِ�م�

رضِْ 
َ
ب وجهـــان أحـــدهما إبـــدال الأمـــوال  )الأْ فيـــه إ�حـــة المكاســـب وأخبـــار أن فيهـــا طيبـــا والمكاســـ

وأر�حها والثاني إبدال المنافع وقد نص الله تعالى علـى إ�حتهـا في مواضـع مـن كتابـه نحـو قولـه تعـالى 
حَل� االلهُ اْ�َ (

َ
ضْلِ االلهِ وَآخَـرُونَ (وقولـه تعـالى  )يعَْ وَأ غُونَ مِنْ فَ رضِْ يَ�تَْ

َ
ُ�ونَ ِ� الأْ وَآخَرُونَ يَْ�ِ

ُ�ـمْ (وقال تعالى  )يقُاتلِوُنَ ِ� سَِ�يلِ االلهِ  ضْلاً مِنْ رَ�� غُوا فَ نْ تَ�تَْ
َ
يعـنى  )لَ�سَْ عَليَُْ�مْ جُناحٌ أ

رضَْـعْنَ لَُ�ـمْ (الى في إبـدال المنـافع والله أعلـم مـن يتجـر ويكـرى ويحـتج مـع ذلـك وقـال تعـ
َ
ـإِنْ أ

فَ
جُورهَُنَ 

ُ
آتوُهُن� أ نِْ�حَكَ إحِْدَى ابْ�ـََ�� هـاَ�ْ�ِ َ� (وقال شعيب عليه السّلام  )فَ

ُ
نْ أ

َ
رِ�دُ أ

ُ
إِ�� أ

جُرَِ� ثمَاِ�َ حِجَجٍ 
ْ
نْ تأَ

َ
قـال و  قـال النـبي صـلّى الله عليـه وسـلّم مـن اسـتأجر أجـيرا فليعلمـه أجـرهو  )أ

صــلّى الله عليـــه وســـلّم لأن �خـــذ أحـــدكم حـــبلا فيحتطــب خـــير لـــه مـــن أن يســـأل النـــاس أعطـــوه أو 
قد روى الأعمش عن إبراهيم عن الأسود عن عائشة عن النبي صلّى الله عليه وسلّم قـال إن و  منعوه

وقد روى عن جماعة من السلف في قوله تعالى  أطيب ما أكل الرجل من كسبه وإن ولده من كسبه
نفِْقُوا مِـنْ طَي�بـاتِ مـا كَسَـ�تُْمْ (

َ
وعمـوم هـذه الآيـة * أنـه مـن التجـارات مـنهم الحسـن ومجاهـد )أ

ب الصــدقة في ســائر الأمــوال لأن قولــه تعــالى  ينتظمهــا وإن كــان غــير مكتــف  )مــا كَسَــ�تُْمْ (يوجــ
يهـا فهـو بنفسـه في المقـدار الواجـب فيهـا فهـو عمـوم في أصـناف الأمـوال مجمـل في المقـدار الواجـب ف

مفتقــر إلى البيــان ولمــا ورد البيــان مــن النــبي صــلّى الله عليــه وســلّم بــذكر مقــادير الواجبــات فيهــا صــح 
الاحتجاج بعمومها في كـل مـال اختلفنـا في إيجـاب الحـق فيـه نحـو أمـوال التجـارة ويحـتج بظـاهر الآيـة 

يل وفي كـل مـا اختلـف على من ينفى إيجاب الزكاة في العروض ويحتج فيه أيضا في إيجاب صدقة الخ
نفِْقُـوا(فيه من الأموال وذلك لأن قولـه تعـالى 

َ
وَلا (المـراد بـه الصـدقة والـدليل عليـه قولـه تعـالى  )أ

مُوا اْ�بَِيثَ مِنهُْ ُ�نْفِقُونَ  يعـنى تتصـدقون ولم يختلـف السـلف والخلـف في أن المـراد بـه الصـدقة  )َ�يَم�
وع لأن الفــرض إذا أخـرج عنــه الــرديء كــان الفضــل ومـن أهــل العلــم مــن قـال إن هــذا في صــدقة التطــ

�قيا في ذمته حتى يؤدى وهذا عند� يوجب صرف اللفظ عن الوجوب إلى النفل مـن وجـوه أحـدها 
نفِْقُوا(أن قولـه 

َ
مُـوا (أمـر والأمـر عنـد� علـى الوجـوب حـتى تقـوم دلالـة النـدب وقولـه  )أ وَلا َ�يَم�

  لة فيه على أنه ندب إذ لا يختصلا دلا )اْ�بَِيثَ مِنهُْ ُ�نفِْقُونَ 
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النهــى عــن إخــراج الــردى �لنفــل دون الفــرض وأن يجــب عليــه إخــراج فضــل مــا بــين الــردى إلى الجيــد 
لأنــه لا ذكـــر لـــه في الآيــة وإنمـــا يعلـــم ذلــك بدلالـــة أخـــرى فــلا يعـــترض ذلـــك علــى مقتضـــى الآيـــة في 

عليــه إخــراج غــير الــردى الــذي  إيجــاب الصــدقة ومــع ذلــك لــو دلــت الدلالــة مــن الآيــة علــى أنــه لــيس
ب ذلــك صــرف حكــم الآيــة عــن الإيجــاب إلى النــدب لأنــه جــائز أن يبتــدئ الخطــاب  أخرجــه لم يوجــ
ب ذلــك الاقتصــار  �لإيجــاب ثم يعطــف عليــه بحكــم مخصــوص في بعــض مــا اقتضــاه عمومــه ولا يوجــ

ا في مواضــع بحكـم ابتــداء الخطــاب علــى الخصــوص وصــرفه عــن العمـوم ولــذلك نظــائر كثــيرة قــد بيناهــ
رضِْ (وقولـه تعـالى 

َ
خْرجَْنا لَُ�مْ مِـنَ الأْ

َ
ا أ عمـوم في إيجابـه الحـق في قليـل مـا تخرجـه الأرض  )وَِ�م�

وكثيره في سائر الأصناف الخارجة منها ويحتج به لأبى حنيفة رضى الله عنه في إيجابه العشر في قليـل 
ا تقصــد الأرض بزراعتهـا وممــا يـدل مــن مـا تخرجـه الأرض وكثــيره في سـائر الأصــناف الخارجـة منهــا ممـ

وَ�سَْـتُمْ بآِخِذِيـهِ إلاِ� (فحوى الآية على أن المراد �ا الصدقات الواجبة قوله تعالى في نسق التلاوة 
نْ ُ�غْمِضُوا ِ�يهِ 

َ
وهـذا إنمـا هـو في الـديون إذا اقتضـاها صـاحبها لا يتسـامح �لـردى عـن الجيـد إلا  )أ

لـى أن المـراد الصـدقة الواجبـة والله أعلـم إذا ردهـا إلى الإغمـاض على إغماض وتساهل فـدل ذلـك ع
في اقتضاء الدين ولو كان تطوعا لم يكن فيهـا إغمـاض إذ لـه أن يتصـدق �لقليـل والكثـير ولـه أن لا 

مُوا اْ�بَِيثَ مِنـْهُ (وأمـا قولـه تعـالى * يتصدق وفي ذلك دليل على أن المراد الصدقة الواجبـة وَلا َ�يَم�
روى الزهـري عـن أبى أمامـة بـن سـهل بـن حنيـف عـن أبيـه قـال �ـى رسـول الله صـلّى الله  )قُونَ ُ�نفِْ 

قال وكان �س يخرجون شـر ثمـارهم في الصـدقة  عليه وسلّم عن نوعين من التمر الجعرور ولون الحبيق
مُوا اْ�بَِيـثَ مِنـْهُ ُ�نْفِقُـونَ (فنزلـت  وروى عـن الـبراء بـن عـازب مثـل ذلـك قـال في قولـه  )وَلا َ�يَم�
نْ ُ�غْمِضُوا ِ�يـهِ (تعـالى 

َ
لـو أن أحـدكم أهـدى إليـه مثـل مـا أعطـى لمـا أخـذه  )وَ�سَْتُمْ بآِخِذِيهِ إلاِ� أ

إلا على إغمـاض وحيـاء وقـال عبيـدة إنمـا ذلـك في الزكـاة والـدرهم الزائـف أحـب إلى مـن الثمـرة وعـن 
ال لــيس في أمــوالهم خبيــث ولكنــه الــدرهم القســي والزيــف ولســتم �خذيــه ابــن معقــل في هــذه الآيــة قــ

قال لو كان لك على رجل حق لم �خذ الدرهم القسي والزيف ولم �خذ من الثمـر إلا الجيـد إلا أن 
تغمضــوا فيــه تجــوزوا فيــه وقــد روى عــن النــبي صــلّى الله عليــه وســلّم نحــو هــذا وهــو مــا كتبــه في كتــاب 

وقـد قيـل عـن ابـن *  تؤخـذ هرمـة ولا ذات عـوار رواه الزهـري عـن سـالم عـن أبيـهالصدقة وقال فيه ولا
  عباس في قوله
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نْ ُ�غْمِضُــوا ِ�يــهِ (تعــالى 
َ
إلا أن تحطــوا مــن الــثمن وعــن الحســن وقتــادة مثلــه وقــال الــبراء ابــن  )إلاِ� أ

ــف تعطونــه في الصــدقة هــذه الوجــوه   عــازب إلا أن تتســاهلوا فيــه وقيــل لســتم �خذيــه إلا بــوكس فكي
كلهـــا محتملـــة وجـــائز أن يكـــون جميعهـــا مـــراد الله تعـــالى ��ـــم لا يقبلونـــه في الهديـــة إلا �غمـــاض ولا 
ــف أصــحابنا  يقبضــونه مــن الجيــد إلا بتســاهل ومســامحة ولا يبيعــون بمثلــه إلا بحــبط ووكــس وقــد اختل

أبـو حنيفـة وأبـو فيمن أدى مـن المكيـل والمـوزون دون الواجـب في الصـفة فـأدى عـن الجيـد رد� فقـال 
يوســف لا يجــب عليــه أداء الفضــل وقــال محمد عليــه أن يــؤدى الفضــل الــذي بينهمــا وقــالوا جميعــا في 
الغنم والبقر وجميع الصدقات مما لا يكال ولا يوزن أن عليه أداء الفضل فيجوز أن يحتج لمحمـد �ـذه 

مُوا اْ�بَِيثَ مِنهُْ ُ�نْفِقُونَ (الآيـة وقولـه تعـالى  وَ�سَْـتُمْ (والمـراد بـه الـردى منـه وقولـه تعـالى  )وَلا َ�يَم�
نْ ُ�غْمِضُوا ِ�يـهِ 

َ
ولصـاحب الحـق أن لا يغمـض فيـه ولا يتسـاهل ويطالـب بحقـه مـن  )بآِخِذِيهِ إلاِ� أ

الجـودة فهــذا يــدل علــى أن عليــه أداء الفضــل حــتى لا يقــع فيــه إغمــاض لأن الحــق في ذلــك � تعــالى 
هيه عن عطاء الردى فيها وأما أبو حنيفة وأبـو يوسـف فإ�مـا قـالا  وقد نفى الإغماض في الصدقة بن

كل ما لا يجوز التفاضل فيه فإن الجيد والردى حكمهما سواء في حظـر التفاضـل بينهمـا وإن قيمتـه 
لا ترى أنه لـو اقتضـى دينـا علـى أنـه جيـد فأنفقـه ثم علـم أنـه كـان رد� أمن جنسه لا يكون إلا بمثله 

غــريم بشــيء وأن مــا بينهمــا مــن الفضــل لا يغرمــه وإنمــا يقــول أبــو يوســف فيــه أنــه أنــه لا يرجــع علــى ال
يغرم مثل ما قبض من الغريم ويرجع بدينه وغـير ممكـن مثلـه في الصـدقة لأن الفقـير لا يغـرم شـيئا فلـو 
غرمه لم تكن لـه مطالبـة المتصـدق بـرد الجيـد عليـه فلـذلك لم يلزمـه إعطـاء الفضـل وإنمـا �ـى الله تعـالى 

تصدق عن قصد الـردى �لإخـراج وقـد وجـب إخـراج الجيـد فـإ�م يقولـون إنـه منهـى عنـه ولكـن لمـا  الم
كــان حكــم مــا أعطــى حكــم الجيــد فيمــا وصــفنا أجــزأ عنــه وأمــا مــا يجــوز فيــه التفاضــل فإنــه مــأمور 
�خــراج الفضــل فيــه لأنــه جــائز أن تكــون قيمتــه مــن جنســه أكثــر منــه ويبــاع بعضــه بــبعض متفاضــلا 

فإنــه لم يجــز إخــراج الــردى مــن الجيــد إلا بمقــدار قيمتــه منــه فأوجــب عليــه إخــراج الفضــل إذ  وأمــا محمد
وفي هـذه الآيـة دلالـة علـى جـواز اقتضـاء الـردى عـن الجيـد في سـائر * ليس بين العبـد وبـين سـيده ر�

نْ ُ�غْمِضُوا ِ�يهِ (الديون لأن الله تعالى أجاز الإغماض في الـديون بقولـه تعـالى 
َ
ولم يفـرق بـين  )إلاِ� أ

  شيء منه فدل ذلك على معان منها جواز اقتضاء الزيوف التي أقلها غش وأكثرها
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فضة عن الجياد في رأس مال السلم وثمن الصرف اللـذين لا يجـوز أن �خـذ عنهمـا غيرهمـا ودل علـى 
أن حكــم الــردى في ذلــك حكــم الجيــد وهــذا يــدل أيضــا علــى جــواز بيــع الفضــة الجيــدة �لرديــة وز� 
بــوزن لأن مــا جــاز اقتضــاء بعضــه عــن بعــض جــاز بيعــه بــه ويــدل علــى أن قــول النــبي صــلّى الله عليــه 

م الذهب �لذهب مثلا بمثل إنما أراد المماثلة في الـوزن لا في الصـفة وكـذلك سـائر مـا ذكـره معـه وسلّ 
ويدل على جواز اقتضاء الجيد عن الردى برضا الغريم كما جاز اقتضـاء الـردى عـن الجيـد إذ لم يكـن 

قـال  قـد روى عـن النـبي صـلّى الله عليـه وسـلّم خـيركم أحسـنكم قضـاءو لاختلافهما في الصفة حكـم 
جابر بن عبد الله قضانى رسول الله صلّى الله عليه وسلّم وزادني وروى عن ابن عمر والحسن وسعيد 
بـــن المســـيب وإبـــراهيم والشـــعبي قـــالوا لا �س إذا أقرضـــه دراهـــم ســـودا أن يقبضـــه بيضـــا إذا لم يشـــرط 

إذا أقـرض ذلك عليه وروى سـليمان التيمـي عـن أبى عثمـان النهـدي عـن ابـن مسـعود أنـه كـان يكـره 
دراهم أن �خذ خيرا منها وهذا ليس فيه دلالة علـى أنـه كرهـه إذا رضـى المسـتقرض وإنمـا لا يجـوز لـه 

ُ�رُُ�مْ (قولــه تعــالى  أن �خــذ خــيرا منهــا إذا لم يــرض صــاحبه
ْ
ــأ ــرَ وََ� ــدُُ�مُ الفَْقْ ــيطْانُ يعَِ ا�ش�

ذا الموضـع البخـل والعـرب تسـمى قد قيل إن الفحشاء تقع علـى وجـوه والمـراد �ـا في هـ )بِالفَْحْشاءِ 
  :البخيل فاحشا والبخل فحشا قال الشاعر 

  أرى المــــــــــــــــوت يعتـــــــــــــــــام الكـــــــــــــــــرام ويصـــــــــــــــــطف

  عقيلــــــــــــــــــــــة مـــــــــــــــــــــــال الفـــــــــــــــــــــــاحش المتشـــــــــــــــــــــــدد   

   
ــدَقاتِ (قولــه عــز وجـل و * يعـنى مــال البخيــل وفي هــذه الآيـة ذم البخيــل والبخــل إنِْ ُ�بْــدُوا ا�ص�

ــا ِ�َ  الفريضــة فإظهارهــا  قــال هــذا في صــدقة التطــوع فأمــا في الآيــة روى عــن ابــن عبــاس أنــه ﴾فنَِعِم�
أفضل لئلا تلحقه �مة وعن الحسن ويزيد بن أبى حبيب وقتادة الإخفاء في جميـع الصـدقات أفضـل 

يـنَ ُ�نفِْقُـونَ (وقد مدح الله تعالى على إظهار الصـدقة كمـا مـدح علـى اخفائهـا في قولـه تعـالى  ِ
ا��

ْ�وا�هَُمْ باِ�ل�يلِْ وَا�� 
َ
جْرُهُمْ عِندَْ رَ��هِمْ أ

َ
ةً فلَهَُمْ أ ا وعََلاِ�يَ وَ�نِْ (وجائز أن يكون قوله تعالى  ﴾هارِ ِ��

في صـدقة التطـوع علـى مـا روى عـن ابـن عبـاس وجـائز  )ُ�ْفُوها وَتؤُْتوُهَا الفُْقَراءَ َ�هُوَ خَْ�ٌ لَُ�ـمْ 
أن يكـون في جميـع الصـدقات الموكــول أداؤهـا إلى أر��ـا مــن نفـل أو فـرض دون مــا كـان منهـا أخــذه 
* إلى الإمام إلا أن عموم اللفظ يقتضى جميعها لأن الألف واللام هنا للجـنس فهـي شـاملة لجميعهـا

لى الفقراء وأ�ا إنما تستحق �لفقر لا غير وأن ما ذكـر وهذا يدل على أن جميع الصدقات مصروفة إ
ـــدَقاتُ �لِفُْقَـــراءِ (الله تعــالى مـــن أصــناف مـــن تصــرف إلـــيهم الصــدقة في قولـــه تعـــالى  مَـــا ا�ص� إِ��

  إنما ﴾وَا�مَْساكِ�ِ 
  »أحكام فيـ  ١٢«
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باب الفقـر يستحق منهم من �خذها صدقة �لفقر دون غيره وإنما ذكر الأصناف لما يعمهـم مـن أسـ
دون من لا �خذها صدقة من المؤلفة قلو�م والعاملين عليهـا فـإ�م لا �خـذو�ا صـدقة وإنمـا تحصـل 
في يد الإمام صدقة للفقراء ثم يصرف إلى المؤلفـة قلـو�م والعـاملين مـا يعطـون علـى أنـه لـيس بصـدقة 

ومـن المخـالفين * الإيمـانلكن عوضا من العمل ولدفع أذيتهم عن أهل الإسـلام أو ليسـتمالوا بـه إلى 
من يحتج بذلك في جواز إعطـاء جميـع الصـدقات للفقـراء دون الإمـام وأ�ـم إذا أعطـوا الفقـراء صـدقة 

 )وَ�نِْ ُ�ْفُوها وَتؤُْتوُهَا الفُْقَراءَ َ�هُوَ خَْ�ٌ لَُ�ـمْ (المواشي سقط حق الإمام في الأخذ لقوله تعـالى 
ولـيس في هـذا عنـد� دلالـة علـى مـا ذكـروا * سـم للجـنسوذلك عام في سـائرها لأن الصـدقة هاهنـا ا

لأن أكثر ما فيه أنه خير للمعطى فليس فيه سقوط حق الإمام في الأخذ وليس كو�ا خـيرا لـه �فيـا 
لثبــــوت حــــق الإمــــام في الأخــــذ إذ لا يمتنــــع أن يكــــون خــــيرا لهــــم و�خــــذها الإمــــام فيتضــــاعف الخــــير 

ومــن أهــل العلــم مــن يقــول إن * هــذا في صــدقة التطــوع �خــذها �نيــا وقــد قــدمنا قــول مــن يقــول إن
الإجماع قد حصل على أن إظهار صدقة الفرض أولى من إخفائها كمـا قـالوا في الصـلوات المفروضـة 
ولـــــذلك أمـــــروا �لاجتمـــــاع عليهـــــا في الجماعـــــات �ذان وإقامـــــة وليصـــــلوها ظـــــاهرين فكـــــذلك ســـــائر 

لاة قــالوا فهــذا يوجــب أن يكــون الفــروض لــئلا يقــيم نفســه مقــام �مــة في تــرك أداء ا لزكــاة وفعــل الصــ
في التطـوع خاصـة لأن سـتر الطاعـات  )وَ�نِْ ُ�ْفُوها وَتؤُْتوُهَا الفُْقَراءَ َ�هُوَ خَْ�ٌ لَُ�مْ (قوله تعـالى 

قــد روى عــن النــبي صــلّى الله عليــه وســلّم أنــه قــال و النوافــل أفضــل مــن إظهارهــا لأنــه أبعــد مــن الــر�ء 
 ظل عرشه أحدهم رجل تصدق بصدقة لم تعلم شماله ما تصدقت بـه يمينـه وهـذا سبعة يظلهم الله في

ويدل على أن المراد صدقة التطوع أنه لا خلاف أن العامل إذا جـاء  إنما هو في التطوع دون الفرض
قبل أن تؤدى صدقة المواشي فطالبه �دائها أن الفرض عليه أداؤها إليه فصار إظهار أدائها في هـذه 

صــدقة  )وَ�نِْ ُ�ْفُوهــا وَتؤُْتوُهَــا الفُْقَــراءَ (ضـا وفي ذلــك دليـل علــى أن المـراد بقولـه تعــالى الحـال فر 
  .التطوع والله تعالى أعلم �لصواب

  �ب إعطاء المشرك من الصدقة

لَ�سَْ عَليَكَْ هُداهُمْ وَلِ�ن� االلهَ َ�هْـدِي مَـنْ �شَـاءُ وَمـا ُ�نفِْقُـوا مِـنْ خَـْ�ٍ (قال الله تعالى 
ْ�فُسُِ�مْ فَ 

َ
  قال أبو بكر ما تقدم في هذا الخطاب وما جاء في نسقه يدل على أن قوله تعالى )لأِ
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إنِْ ُ�بـْدُوا (إنما معناه في الصـدقة علـيهم لأنـه ابتـدأ الخطـاب بقولـه تعـالى  )لَ�سَْ عَليَكَْ هُداهُمْ (
ا ِ�َ  دَقاتِ فَنِعِم� ثم عقـب ذلـك بقولـه  )هُـداهُمْ  لَ�سَْ عَليَـْكَ (ثم عطف عليه قولـه تعـالى  )ا�ص�

ْ�فُسِـُ�مْ (تعالى 
َ
لأِ فـدل مـا تقـدم مـن الخطـاب في ذلـك و�خـر عنـه مـن  )وَما ُ�نْفِقُوا مِنْ خَْ�ٍ فَ

قــد روى ذلــك عــن و ذكــر الصــدقة أن المــراد إ�حــة الصــدقة علــيهم وإن لم يكونــوا علــى ديــن الإســلام 
يد بـن جبـير قـال قـال رسـول الله صـلّى الله جماعة من السلف روى عن جعفر بن أبى المغيرة عـن سـع

فقال صلّى الله عليه  )لَ�سَْ عَليَكَْ هُداهُمْ (عليه وسلّم لا تصدقوا إلا على أهل دينكم فأنزل الله 
وروى الحجـاج عـن سـالم المكـي عـن ابـن الحنفيـة قـال كـره النـاس أن  وسلّم تصدقوا على أهل الأد�ن

* فتصدق الناس عليهم من غـير الفريضـة )لَ�سَْ عَليَكَْ هُداهُمْ (يتصدقوا على المشركين فأنزل الله 
قــال أبــو بكــر لا نــدري هــذا مــن كــلام مــن هــو أعــنى قولــه فتصــدق النــاس علــيهم مــن غــير الفريضــة 
وجائز أن يريد به من غير الزكاة وصدقات المواشي دون كفارات الأيمان ونحوها وأيضا قوله فتصـدق 

لا يوجـب تخصـيص الآيـة لأن فعلهـم لا يقتضـى الوجـوب ومـع ذلـك  الناس علـيهم مـن غـير الفريضـة
فهــم مخــيرون بــين أن يتصــدقوا علــيهم وبــين أن لا يتصــدقوا وروى الأعمــش عــن جعفــر بــن أ�س عــن 
سعيد بن جبير عن ابن عباس قال كان �س لهم أنساب وقرابة من قريظـة والنضـير فكـانوا يتقـون أن 

ــداهُمْ (لام فنزلــت يتصــدقوا علــيهم ويريــدو�م علــى الإســ ــكَ هُ ــ�سَْ عَليَْ روى و إلى آخــر الآيــة  )لَ
هشام بن عروة عـن أبيـه عـن أمـه أسمـاء قالـت أتتـني أمـى في عهـد قـريش راغبـة وهـي مشـركة فسـألت 

ــبي صــلّى الله عليــه وســلّم أصــلها قــال نعــم قــال أبــو بكــر ونظــير هــذه الآيــة في دلالتهــا علــى مــا *  الن
سِـ�اً وَُ�طْعِ (دلت عليـه قولـه تعـالى 

َ
هِ ِ�سْكِيناً وََ��ِيمـاً وَأ عامَ َ� حُب� فـروى عـن الحسـن  )مُونَ الط�

قـال * قال هم الأسراء من أهل الشرك وروى عن سعيد بن جبير وعطاء قال هم أهل القبلة وغـيرهم
لا (أبو بكر الأول أظهر لأن الأسير في دار الإسلام لا يكون إلا مشركا ونظيرها أيضا قوله تعـالى 

وهُمْ وَُ�قْ  نْ َ�ـَ��
َ
ينِ وَ�مَْ ُ�ْرجُِوُ�مْ مِنْ دِيـارُِ�مْ أ ينَ �مَْ يقُاتلِوُُ�مْ ِ� ا�� ِ

سِـطُوا َ�نهْاُ�مُ االلهُ عَنِ ا��
َ�هِْمْ  إلى آخر القصة فأ�ح برهم وإن كانوا مشركين إذا لم يكونوا أهـل حـرب لنـا والصـدقات مـن  )إِ

هم وظـواهر هـذه الآي توجـب جـواز دفـع سـائرها إلـيهم إلا أن البر فاقتضى جواز دفع الصدقات إلـي
النـــبي صـــلّى الله عليـــه وســـلّم قـــد خـــص منهـــا الزكـــوات وصـــدقات المواشـــي وكـــل مـــا كـــان أخـــذه مـــن 
الصـــدقات إلى الإمـــام بقولـــه أمـــرت أن آخـــذ الصـــدقة مـــن أغنيـــائكم وأردهـــا في فقـــرائكم وقـــال لمعـــاذ 

  أعلمهم
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أمــوالهم يؤخــذ مــن أغنيــائهم ويــرد علــى فقــرائهم فكانــت الصــدقات الــتي إن الله فــرض علــيهم حقــا في 
ــيس أخــذها إلى  أخــذها إلى الإمــام مخصوصــة مــن هــذه الجملــة فلــذلك قــال أبــو حنيفــة كــل صــدقة ل
الإمــام فجــائز إعطاؤهــا أهــل الذمــة ومــا كــان أخــذها إلى الإمــام لا يعطــى أهــل الذمــة فيجيــز إعطــاء 

المال ليس أخذها إلى الإمـام ولا يجـوز * فإن قيل فزكاة* أهل الذمةالكفارات والنذور وصدقة الفطر 
قيـــل أخـــذها في الأصـــل إلى الإمـــام وقـــد كـــان النـــبي صـــلّى الله عليـــه وســـلّم * أن تعطـــى أهـــل الذمـــة

�خذها وكذلك أبو بكر وعمـر فلمـا كـان عثمـان قـال للنـاس إن هـذا شـهر زكـاتكم فمـن كـان عليـه 
فجعــل أر�ب الأمــوال وكــلاء لــه في أدائهــا ولم يســقط في ذلــك حــق  ديــن فليــؤده ثم ليــزك بقيــة مالــه

الإمـــام في أخـــذها وقـــال أبـــو يوســـف كـــل صـــدقة واجبـــة فغـــير جـــائز دفعهـــا إلى الكفـــار قياســـا علـــى 
رضِْ (قولـه تعـالى  *الزكـاة

َ
�ـاً ِ� الأْ وا ِ� سَِ�يلِ االلهِ لا �سَْتَطِيعُونَ َ�ْ حِْ�ُ

ُ
ينَ أ ِ

ة الآيـ )�لِفُْقَراءِ ا��
يعــــنى والله أعلــــم النفقــــة المــــذكورة بــــد� والمــــراد �ــــا الصــــدقة وروى عــــن مجاهــــد والســــدى المــــراد فقــــراء 

ــِ�يلِ االلهِ (وقولــه تعــالى * المهــاجرين ــوا ِ� سَ حِْ�ُ
ُ
قيــل إ�ــم منعــوا أنفســهم التصــرف في التجــارة  )أ

رض أو خــوف العــدو مــن الكفــار روى ذلــك عــن قتــادة لأن الإحصــار منــع الــنفس عــن التصــرف لمــ
ــل أحصــره ــنَ (وقولــه تعــالى * حاجــة أو مخافــة فــإذا منعــه العــدو قي ــاءَ مِ غْنِي

َ
ــلُ أ ــبُهُمُ اْ�اهِ َ�سَْ

ــفِ  يعــنى والله أعلــم الجاهــل بحــالهم وهــذا يــدل علــى أن ظــاهر هيئــتهم وبــز�م يشــبه حـــال  )ا��عَف�
ر شــيئان أحــدهما بــذاذة الأغنيــاء ولــو لا ذلــك لمــا ظــنهم الجاهــل أغنيــاء لأن مــا يظهــر مــن دلالــة الفقــ

الهيئة ور�ثة الحال والآخر المسألة على أنـه فقـير فلـيس يكـاد يحسـبهم الجاهـل أغنيـاء إلا لمـا يظهـر لـه 
وفي هــذه الآيــة دلالــة علــى أن مــن لــه ثيــاب الكســوة * مــن حســن البــزة الدالــة علــى الغــنى في الظــاهر

أمــر� �عطــاء الزكــاة مــن ظــاهر حالــه مشــبه  ذات قيمــة كثــيرة لا تمنعــه إعطــاء الزكــاة لأن الله تعــالى قــد
لأحـــوال الأغنيـــاء ويـــدل علـــى أن الصـــحيح الجســـم جـــائز أن يعطـــى مـــن الزكـــاة لأن الله تعـــالى أمـــر 
�عطـــاء هـــؤلاء القـــوم وكـــانوا مــــن المهـــاجرين الـــذين كـــانوا يقـــاتلون مــــع النـــبي صـــلّى الله عليـــه وســــلّم 

فـإن السـيما العلامـة  )َ�عْرُِ�هُمْ �سِِـيماهُمْ (وجـل  وقوله عز* المشركين ولم يكونوا مرضى ولا عميا�
ــس هــو علامــة الفقــر وقــال الله تعــالى  قــال مجاهــد المــراد بــه هنــا التخشــع وقــال الســدى والربيــع بــن أن

جُودِ ( ثرَِ ا�س�
َ
يعـنى علامـتهم فجـائز أن تكـون العلامـة المـذكورة في قولـه  )سِيماهُمْ ِ� وجُُوهِهِمْ مِنْ أ

  ما يظهر في وجه الإنسان من كسوف )هُمْ �سِِيماهُمْ َ�عْرِ�ُ (تعالى 
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البــال وســوء الحــال وإن كانــت بــز�م وثيــا�م وظــاهر هيئــتهم حســنة جميلــة وجــائز أن يكــون الله تعــالى 
قد جعـل لنبيـه علمـا يسـتدل بـه إذا رآهـم عليـه علـى فقـرهم وإن كنـا لا نعـرف ذلـك مهـم إلا بظهـور 

وهــذا يــدل علــى أن لمــا يظهــر ذلــك عليــه وقــد اعتــبر * ذة هيئــتهمالمســألة مــنهم أو بمــا يظهــر مــن بــذا
أصحابنا ذلك في الميت في دار الإسـلام أو في دار الحـرب إذا لم يعـرف أمـره قبـل ذلـك في إسـلام أو  
كفر أنه ينظر إلى سيماه فإن كانت عليه سيما أهل الكفر من شد ز�ر أو عدم ختان وترك الشعر 

صارى حكم له بحكم الكفار ولم يـدفن في مقـابر المسـلمين ولم يصـل على حسب ما يفعله رهبان الن
لام حكــم لــه بحكــم المســلمين في الصــلاة والــدفن وإن لم يظهــر  عليــه وإن كــان عليــه ســيما أهــل الإســ
إن كــان في مصــر مــن الأمصــار الــتي للمســلمين فهــو مســلم وإن كــان في دار  عليــه شــيء مــن ذلــك فــ

ا اعتبــار ســيماه بنفســه أولى منــه بموضــعه الموجــود فيــه فــإذا الحــرب فمحكــوم لــه بحكــم الكفــر فجعلــو 
إنِْ (عدمنا السيما حكمنا له بحكم أهل الموضع وكذلك اعتبروا في اللقيط ونظيره أيضـا قولـه تعـالى 

د� مِنْ دُبرٍُ فَ  تْ وَهُوَ مِنَ الْ�ذِ�َِ� وَ�نِْ �نَ قَمِيصُهُ قُ كَـذَبتَْ وَهُـوَ �نَ قَمِيصُهُ قدُ� مِنْ ُ�بُلٍ فَصَدَقَ
ادِِ��َ  وأخـوة يوسـف  )وََ�َعْرَِ�ن�هُمْ ِ� َ�نِْ القَْوْلِ (فاعتبر العلامة ومـن نحـوه قولـه تعـالى  )مِنَ ا�ص�

وجَـاؤُ َ� قَمِيصِـهِ بـِدَمٍ (عليه السّلام لطخوا قميصه بدم وجعلوه علامة لصدقهم قال الله تعـالى 
يعـنى والله أعلـم إلحاحـا وإدامـة للمسـألة لأن  )��ـاسَ إِْ�افـاً لا �سَْـئلَوُنَ ا(وقولـه تعـالى  )كَذِبٍ 

إن قيـل * إلحـاف المسـألة هـو الاستقصـاء فيهـا وإدامتهـا وهـذا يـدل علـى كراهـة الإلحـاف في المسـألة فـ
ْ�افــاً (فإنمـا قـال الله عــز وجـل  في المسـألة ولم ينــف * فنفــى عـنهم الإلحــاف )لا �سَْــئلَوُنَ ا��ــاسَ إِ

قيل له في فحوى الآية ومضمون المخاطبة ما يدل علـى نفـى المسـألة رأسـا وهـو * ة رأساعنهم المسأل
فِ (قوله تعالى  غْنِياءَ مِنَ ا��عَف�

َ
فلو كانوا أظهروا المسألة وإن لم تكـن إلحافـا لمـا  )َ�سَْبُهُمُ اْ�اهِلُ أ

ــفِ (حسـبهم أغنيـاء وكــذلك قولـه تعــالى  ناعـة وتــرك المسـألة فــدل لأن التعفـف هــو الق )مِــنَ ا��عَف�
قـول النـبي صـلّى الله  ذلك علـى وصـفهم بـترك المسـألة أصـلا ويـدل علـى أن التعفـف هـو تـرك المسـألة

وإذا ثبت بما ذكر� من دلالة الآي أن ثيـاب  عليه وسلّم من استغنى أغناه الله ومن استعف أعفه الله
م المســـكن والأ�ث والفـــرس الكســـوة لا تمنـــع الزكـــاة وإن كانـــت ســـرية وجـــب أن يكـــون كـــذلك حكـــ

والخادم لعموم الحاجة إليه فـإذا كانـت الحاجـة إلى هـذه الأشـياء حاجـة ماسـة فهـو غـير غـنى �ـا لأن 
  الغنى هو ما فضل
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واختلف الفقهاء في مقدار ما يصير به غنيا فقال أبـو حنيفـة وأبـو يوسـف ومحمد * عن مقدار الحاجة
ادمــه وفرســه مــا يســاوى مــائتي درهــم لم تحــل لــه الزكــاة وزفــر إذا فضــل عــن مســكنه وكســوته وأ�ثــه وخ

وإن كان أقل من مائتي درهم حلت له الزكاة وقال مالك في روايـة ابـن القاسـم يعطـى مـن الزكـاة مـن 
لــه أربعــون درهمــا وروى غــيره عــن مالــك أنــه لا يعطــى مــن لــه أربعــون درهمــا وقــال الثــوري والحســن بــن 

رهما وقال عبد الله بن الحسن مـن لا يكـون عنـده مـا يقوتـه أو صالح لا �خذ الزكاة من له خمسون د
يكفيه سنة فإنه يعطى من الصدقة وقال الشافعى يعطى الرجل على قدر حاجتـه حـتى يخرجـه ذلـك 
ب ولا أجــد في ذلــك حــدا ذكــره المــزني  ب فيــه الزكــاة أو لا تجــ مــن حــد الفقــر إلى الغــنى كــان ذلــك تجــ

والـدليل علـى صـحة مـا ذكـر� مـن * وى المكتسـب وإن كـان فقـيراوالربيع وحكى عنه أ�ا لا تحـل للقـ
روى عبــد الحميــد بــن جعفــر عــن أبيــه عــن رجــل مــن  اعتبــار مــائتي درهــم فاضــلا عمــا يحتــاج إليــه مــا

ــبي صــلّى الله عليــه وســلّم يخطــب وهــو يقــول مــن اســتغنى أغنــاه الله ومــن اســتعفف  مزينــة أنــه سمــع الن
فــدل ذكــره لهــذا المقــدار أنــه هــو الــذي  خمــس أواق ســأل إلحافــاأعفــه الله ومــن ســأل النــاس ولــه عــدل 

قــول النــبي صــلّى الله عليــه  يخــرج بــه مــن حــد الفقــر إلى الغــنى ويوجــب تحــريم المســألة ويــدل عليــه أيضــا
وسلّم أمرت أن آخذ الصدقة من أغنيائكم فأردها على فقرائكم ثم قال في مائتي درهم خمسة دراهم 

حد الغنى مائتي درهم فوجب اعتبارها دون غيرها ودل أيضا على أن  فجعل وليس فيما دو�ا شيء
الــذي لا يملــك هــذا القــدر يعطــى مــن الزكــاة لأنــه صــلّى الله عليــه وســلّم جعــل النــاس صــنفين أغنيــاء 
وفقــراء فجعــل الغــنى مــن ملــك هــذا المقــدار وأمــر �خــذ الزكــاة منــه وجعــل الفقــير الــذي يــرد عليــه هــو 

قد روى أبو كبشة السلولي عن سهل بن الحنظلية قال سمعـت رسـول الله و ر الذي لا يملك هذا القد
صــلّى الله عليــه وســلّم يقــول مــن ســأل النــاس عــن ظهــر غــنى فإنمــا يســتكثر مــن جمــر جهــنم قلــت � 

قـد روى زيـد بـن أسـلم عـن و  رسول الله ما ظهر غناه قال أن يعلم أن عند أهله ما يغديهم ويعشيهم
بنى أسد قال أتيت النبي صلّى الله عليه وسلّم وسمعتـه يقـول لرجـل مـن  عطاء بن يسار عن رجل من

روى محمد بـن عبـد و  والأوقيـة يومئـذ أربعـون درهمـا سأل منكم وعنـده أوقيـة أو عـدلها فقـد سـأل إلحافـا
الــرحمن بــن زيــد عــن أبيــه عــن ابــن مســعود قــال قــال رســول الله صــلّى الله عليــه وســلّم لا يســأل عبــد 

نيــه إلا جـاءت شـيئا أو كــدوحا أو خدوشـا في وجهـه يــوم القيامـة قيـل � رســول الله مسـألة ولـه مـا يغ
  وهذه واردة في وما غناه قال خمسون درهما أو حسا�ا من الذهب
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كراهة المسألة ولا دلالة فيها على تحريم الصدقة عليه وقد كـان النـبي صـلّى الله عليـه وسـلّم يسـتحب 
عشـيه إذ كـان هنـاك مـن فقـراء المسـلمين وأهـل الصـفة مـن لا يقـدر ترك المسألة لمن يملك ما يغديه وي

ــبي صــلّى الله عليــه وســلّم لمــن يملــك هــذا القــدر الاقتصــار علــى مــا  علــى غــداء ولا عشــاء فاختــار الن
يملكه والتعفف بترك المسألة ليصل ذلـك إلى مـن هـو أحـوج منـه إليـه لا علـى وجـه التحـريم ولمـا اتفـق 

احة الصــدقة ليســت ســبيل الضــرورة إلى الميتــة إذ كانــت الميتــة لا تحــل إلا الجميــع علــى أن ســبيل اســتب
عند الخوف على النفس والصدقة تحل �جماع المسلمين لمن احتاج ولم يخف الموت إذا لم يكـن عنـده 
شيء فوجـب أن يكـون المبـيح لهـا الفقـر وأيضـا لمـا كانـت هـذه الأخبـار مختلفـا في اسـتعمال حكمهـا 

لفة واتفق الجميع على استعمال الخبر الذي روينا في مـائتي درهـم وتحـريم الصـدقة وهي في أنفسها مخت
معها وجب أن يكون �بت الحكم وما عداه إما أن يكـون علـى وجـه الكراهـة للمسـألة أو منسـوخة 

  .بخبر� إن كان المراد �ا تحريم الصدقة

  �ب الر�

�ا لا �َ (قـال الله تعـالى  ُ�لوُنَ ا�ر�
ْ
ينَ يأَ ِ

ـيطْانُ مِـنَ ا�� ي َ�تخََب�طُـهُ ا�ش� ِ
قُوُ�ونَ إلاِ� كَما َ�قُـومُ ا��

�اـ  إلى قولـهــ ا�مَْسِ  مَ ا�ر� حَل� االلهُ اْ�َيعَْ وحََر�
َ
قـال أبـو بكـر أصـل الـر� في اللغـة هـو الـز�دة ومنـه  )وَأ

ومنـــه قـــولهم أربى  الرابيــة لز�د�ـــا علـــى مـــا حواليهـــا مـــن الأرض ومنــه الربـــوة مـــن الأرض وهـــي المرتفعـــة
فـــلان علـــى فـــلان في القـــول أو الفعـــل إذا زاد عليـــه وهـــو في الشـــرع يقـــع علـــى معـــان لم يكـــن الإســـم 

في حديث أسـامة بـن  موضوعا لها في اللغة ويدل عليه أن النبي صلّى الله عليه وسلّم سمى النساء ر�
بــوا� لا تخفــى منهــا الســلم في وقــال عمــر بــن الخطــاب إن مــن الــر� أ زيــد فقــال إنمــا الــر� في النســيئة

السن يعنى الحيوان وقال عمر أيضا إن آية الر� من آخر ما نزل من القرآن وأن النـبي صـلّى الله عليـه 
ل أن يبينــه لنــا فــدعوا الــر� والريبــة فثبــت بــذلك أن الــر� قــد صــار اسمــا شــرعيا لأنــه لــو   وســلّم قــبض قبــ

ى عمر لأنه كان عالما �سماء اللغة لأنه مـن أهلهـا كان �قيا على حكمه في أصل اللغة لما خفى عل
ويــدل عليـــه أن العـــرب لم تكـــن تعـــرف بيـــع الــذهب �لـــذهب والفضـــة �لفضـــة نســـاء ر� وهـــو ر� في 
الشـــرع وإذا كـــان ذلـــك علـــى مـــا وصـــفنا صـــار بمنزلـــة ســـائر الأسمـــاء ا�ملـــة المفتقـــرة إلى البيـــان وهـــي 

عــان لم يكــن الاسـم موضــوعا لهــا في اللغــة نحــو الصــلاة والصــوم الأسمـاء المنقولــة مــن اللغــة إلى الشــرع لم
والزكاة فهو مفتقر إلى البيان ولا يصح الاستدلال بعمومه في تحريم شيء مـن العقـود إلا فيمـا قامـت 

  دلالته أنه مسمى في الشرع
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ا بينـه دلـيلا بذلك وقد بـين النـبي صـلّى الله عليـه وسـلّم كثـيرا مـن مـراد الله �لآيـة نصـا وتوفيقـا ومنـه مـ
ــف والاســتدلال والــر� الــذي كانــت  فلــم يخــل مــراد الله مــن أن يكــون معلومــا عنــد أهــل العلــم �لتوقي
العرب تعرفه وتفعله إنما كان قرض والدراهم والد�نير إلى أجل بز�دة علـى مقـدار مـا اسـتقرض علـى 

نس واحد هذا كان المتعـارف ما يتراضون به ولم يكونوا يعرفون البيع �لنقد وإذا كان متفاضلا من ج
ْ�والِ ا��اسِ فـَلا يرَُْ�ـوا عِنـْدَ (المشهور بينهم ولذلك قـال الله تعـالى 

َ
ُ�وَا ِ� أ وَما آتَ�تُْمْ مِنْ رِ�اً لَِ�ْ

فــأخبر أن تلــك الــز�دة المشــروطة إنمــا كانــت ر� في المــال العــين لأنــه لا عــوض لهــا مــن جهــة  )االلهِ 
 (المقـرض وقــال تعــالى 

ْ
ضْــعافاً ُ�ضــاَ�فَةً لا تَــأ

َ
َ�ــوا أ إخبـارا عــن الحــال الــتي خــرج عليهــا  )ُ�لوُا ا�ر�

الكــلام مـــن شـــرط الـــز�دة أضـــعافا مضـــاعفة فأبطـــل الله تعــالى الـــر� الـــذي كـــانوا يتعـــاملون بـــه وأبطـــل 
�ا(ضرو� أخر من البياعات وسماها ر� فانتظم قوله تعالى  مَ ا�ر� تحـريم جميعهـا لشـمول الاسـم  )وحََر�

ليها من طريق الشرع ولم يكن تعاملهم �لر� إلا على الوجه الذي ذكر� من قرض دراهم أو د�نـير ع
واســم الــر� في الشــرع يعتـــوره معــان أحــدها الــر� الــذي كــان عليــه أهـــل * إلى أجــل مــع شــرط الــز�دة

ك ابـن أنـس الجاهلية والثاني التفاضل في الجنس الواحد من المكيل والموزون على قـول أصـحابنا ومالـ
يعتبر مع الجنس أن يكون مقتا� مدخرا والشافعى يعتبر الأكل مع الجنس فصـار الجـنس معتـبرا عنـد 
الجميع فيما يتعلق به من تحريم التفاضـل عنـد انضـمام غـيره إليـه علـى مـا قـدمنا والثالـث النسـاء وهـو 

سـواء كـان مـن على ضروب منهـا في الجـنس الواحـد مـن كـل شـيء لا يجـوز بيـع بعضـه بـبعض نسـاء 
المكيل أو من الموزون أو من غيره فلا يجوز عند� بيع ثوب مـروى بثـوب مـروى نسـاء لوجـود الجـنس 
ل وهــو الكيــل والــوزن في غــير الأثمــان  ومنهــا وجــود المعــنى المضــموم إليــه الجــنس في شــرط تحــريم التفاضــ

ولـو �ع حديـدا بصــفر الـتي هـي الـدراهم والــد�نير فلـو �ع حنطـة بجــص نسـاء لم يجـز لوجـود الكيــل 
  .نساء لم يجز لوجود الوزن والله تعالى الموفق

  ومن أبواب الر� الشرعي السلم في الحيوان

قال عمر رضى الله عنه إن مـن الـر� أبـوا� لا تخفـى منهـا السـلم في السـن ولم تكـن العـرب تعـرف 
شــرع النســاء والتفاضــل ذلــك ر� فعلــم أنــه قــال ذلــك توقيفــا فجملــة مــا اشــتمل عليــه اســم الــر� في ال

  قول النبي صلّى الله عليه وسلّم والدليل على ذلك* على شرائط قد تقرر معرفتها عند الفقهاء
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الحنطة �لحنطة مثلا بمثل يدا بيد والفضل ر� والشعير �لشـعير مـثلا بمثـل يـدا بيـد والفضـل ر� وذكـر 
قال صلّى و من المكيل والموزون ر�  فسمى الفضل في الجنس الواحد*  التمر والملح والذهب والفضة

الله عليه وسلّم في حديث أسـامة بـن زيـد الـذي رواه عنـه عبـد الـرحمن بـن عبـاس إنمـا الـر� في النسـيئة 
فثبت أن اسم الـر� في الشـرع يقـع علـى التفاضـل �رة وعلـى  وفي بعض الألفاظ لا ر� إلا في النسيئة

 إلا في النســيئة ويجــوز بيــع الــذهب �لــذهب والفضــة النســاء أخــرى وقــد كــان ابــن عبــاس يقــول لا ر�
�لفضة متفاضلا ويذهب فيه إلى حديث أسامة بـن زيـد ثم لمـا تـواتر عنـده الخـبر عـن النـبي صـلّى الله 
عليـه وسـلّم بتحــريم التفاضـل في الأصـناف الســتة رجـع عــن قولـه قـال جــابر بـن زيـد رجــع ابـن عبــاس 

حـديث أسـامة النسـاء في الجنسـين كمـا روى في  وإنمـا معـنى عن قوله في الصرف وعـن قولـه في المتعـة
حديث عبادة بن الصامت وغيره عن النـبي صـلّى الله عليـه وسـلّم أنـه قـال الحنطـة �لحنطـة مـثلا بمثـل 

في بعـض الأخبـار و يدا بيد وذكر الأصناف السـتة ثم قـال بيعـوا الحنطـة �لشـعير كيـف شـئتم يـدا بيـد 
فمنـع النسـاء في الجنسـين مـن المكيـل والمـوزون وأ�ح  كيف شـئتم يـدا بيـدوإذا اختلف النوعان فبيعوا  

التفاضل فحديث أسامة بن زيد محمول على هذا ومن الر� المراد �لآية شرى مـا يبـاع �قـل مـن ثمنـه 
قبــل نقــد الــثمن والــدليل علــى أن ذلــك ر� حــديث يــونس بــن إســحاق عــن أبيــه عــن أبى العاليــة قــال  

ت لهـا امــرأة إنى بعــت زيــد بـن أرقــم جاريــة إلى عطائــه بثمـان مائــة درهــم وأنــه كنـت عنــد عائشــة فقالــ
أراد أن يبيعها فاشتريتها منه بستمائة فقالت بئسما شـريت وبئسـما اشـتريت أبلغـى زيـد بـن أرقـم أنـه 

ب فقالــت � أم المــؤمنين  رأيــت إن لم أقــد أبطــل جهــاده مــع رســول الله صــلّى الله عليــه وســلّم إن لم يتــ
ْ�ـرُهُ إَِ� االلهِ ( رأس مـالي فقالـت آخـذ إلا

َ
هُ مـا سَـلفََ وَأ � فلََ هِ فَاْ�تَ  )َ�مَنْ جاءَهُ َ�وعِْظَةٌ مِنْ رَ��

رأيــت إن لم آخــذ إلا رأس مــالي إن ذلــك كــان عنــدها مــن الــر� أفــدلت تلاو�ــا الآيــة الــر� عنــد قولهــا 
زريــق عــن ســعيد بــن المســيب وقــد روى ابــن المبــارك عــن حكــم بــن * وهــذه التســمية طريقهــا التوقيــف

ل فــأراد الــذي اشــترى الطعــام أن يبيعــه بنقــد مــن  ل إلى �ع طعامــا مــن رجــل أجــ قــال ســألته عــن رجــ
الــذي �عــه منــه فقــال هــو ر� ومعلــوم أنــه أراد شــراءه �قــل مــن الــثمن الأول إذ لا خــلاف أن شــراءه 

نهــى عــن ذلــك عــن ابــن وقــد روى ال* بمثلــه أو أكثــر منــه جــائز فســمى ســعيد بــن المســيب ذلــك ر�
عباس والقاسم بن محمد ومجاهـد وإبـراهيم والشـعبي وقـال الحسـن وابـن سـيرين في آخـرين إن �عـه بنقـد 

  جاز أن يشتريه فإن كان �عه بنسيئة لم
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يشتره �قل منه إلا بعد أن يحل الأجل وروى عن ابن عمر أنه إذا �عه ثم اشتراه �قل من ثمنـه جـاز 
فـــدل قـــول عائشـــة وســـعيد بـــن * ثمن وجـــائز أن يكـــون مـــراده إذا قـــبض الـــثمنولم يـــذكر فيـــه قـــبض الـــ

المسيب أن ذلك ر� فعلمنا أ�ما لم يسمياه ر� إلا توقيفا إذ لا يعـرف ذلـك اسمـا لـه مـن طريـق اللغـة 
فـلا يســمى بــه إلا مــن طريــق الشــرع وأسمــاء الشــرع توقيــف مــن النــبي صــلّى الله عليــه وســلّم والله أعلــم 

  .�لصواب

  ن أبواب الر� الدين �لدينوم

قد روى موسى بن عبيدة عن عبـد الله بـن دينـار عـن ابـن عمـر عـن النـبي صـلّى الله عليـه وسـلّم و 
وهمـــا ســـواء وقـــال في حـــديث  أنـــه �ـــى عـــن الكـــالئ �لكـــالئ وفي بعـــض الألفـــاظ عـــن الـــدين �لـــدين

�لـدين وأنـه معفـو عنـه بمقـدار ا�لـس أسامة بن زيد إنما الـر� في النسـيئة إلا أنـه في العقـد عـن الـدين 
لأنــه جــائز لــه أن يســلم دراهــم في كــر حنطــة وهمــا ديــن بــدين إلا أ�مــا إذا افترقــا قبــل قــبض الــدراهم 

  .بطل العقد وكذلك بيع الدراهم �لد�نير جائز وهما دينان وإن افترقا قبل التقابض بطل

  ومن أبواب الر� الذي تضمنت الآية تحريمه

عليه ألف درهم دين مؤجل فيصالحه منه على خمس مائة حالة فلا يجوز وقـد روى  الرجل يكون
ســفيان عــن حميــد عــن ميســرة قــال ســألت ابــن عمــر يكــون لي علــى الرجــل الــدين إلى أجــل فــأقول 
عجل لي وأضع عنك فقال هو ر� وروى عن زيد بن �بـت أيضـا النهـى عـن ذلـك وهـو قـول سـعيد 

ول أصــحابنا وعامــة الفقهــاء وقــال ابــن عبــاس وإبــراهيم النخعــي لا بــن جبــير والشــعبي والحكــم وهــو قــ
�س بـــذلك والـــذي يـــدل علـــى بطـــلان ذلـــك شـــيئان أحـــدهما تســـمية ابـــن عمـــر إ�ه ر� وقـــد بينـــا أن 
أسماء الشرع توقيف والثاني أنه معلوم أن ر� الجاهليـة إنمـا كـان قرضـا مـؤجلا بـز�دة مشـروطة فكانـت 

ْ�ـوالُِ�مْ (قـال و طله الله تعالى وحرمـه الز�دة بدلا من الأجل فأب
َ
وقـال  )وَ�نِْ تُ�تُْمْ فلََُ�مْ رُؤُسُ أ

�ا(تعالى  حظر أن يؤخذ للأجل عوض فإذا كانت عليـه ألـف درهـم مؤجلـة  )وذََرُوا ما بَِ�َ مِنَ ا�ر�
فوضع عنه على أن يعجله فإنمـا جعـل الحـط بحـذاء الأجـل فكـان هـذا هـو معـنى الـر� الـذي نـص الله 

عــالى علــى تحريمــه ولا خــلاف أنــه لــو كــان عليــه ألــف درهــم حالــة فقــال لــه أجلــنى وأزيــدك فيهــا مائــة ت
  درهم لا يجوز لأن المائة
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ــز�دة إذ جعلــه عوضــا مــن الأجــل وهــذا هــو الأصــل في  عــوض مــن الأجــل كــذلك الحــط في معــنى ال
خيــاط ثــو� فقــال إن امتنـاع جــواز أخــذ الأبــدال عــن الآجــال ولــذلك قـال أبــو حنيفــة فــيمن دفــع إلى 

خطتـه اليــوم فلـك درهــم وإن خطتـه غــدا فلـك نصــف درهـم أن الشــرط الثـاني �طــل فـإن خاطــه غــدا 
فله أجر مثله لأنه جعل الحط بحذاء الأجل والعمل في الوقتين على صفة واحدة فلم يجزه لأنـه بمنزلـة 

أضع عنك فجـائز أن ومن أجاز من السلف إذا قال عجل لي و * بيع الأجل على النحو الذي بيناه
يكــون أجــازوه إذا لم يجعلــه شــرطا فيــه وذلــك �ن يضــع عنــه بغــير شــرط ويعجــب الآخــر البــاقي بغــير 

ب مـا قـال النـبي صـلّى الله عليـه * شرط وقد ذكر� الدلالة على أن التفاضـل قـد يكـون ر� علـى حسـ
 عليه وسلّم وإذا اختلـف بقوله صلّى الله وسلّم في الأصناف الستة وإن النساء قد يكون ر� في البيع

 قــد يكــون ر� قولــه إنمــا الــر� في النســيئة وإن الســلم في الحيــوانو  النوعــان فبيعــوا كيــف شــئتم يــدا بيــد
وتسـمية عمـر إ�ه ر�  قوله إذا اختلف النوعـان فبيعـوا كيـف شـئتم يـدا بيـدو  بقوله إنما الر� في النسيئة

وقــد اتفــق الفقهــاء * بينــا وشــرط التعجيــل مــع الحــطوشــرى مــا بيــع �قــل مــن ثمنــه قبــل نقــد الــثمن لمــا 
ـــبي صـــلّى الله عليـــه وســـلّم مـــن  ـــتي ورد �ـــا الأثـــر عـــن الن علـــى تحـــريم التفاضـــل في الأصـــناف الســـتة ال
جهات كثيرة وهو عند� في حيز التـواتر لكثـرة رواتـه واتفـاق الفقهـاء علـى اسـتعماله واتفقـوا أيضـا في 

كــم يجــب اعتبــاره في غــيره واختلفــوا فيــه بعــد اتفــاقهم علــى أن مضــمون هــذا الــنص معــنى بــه تعلــق الح
ل غــير  ــتي ذكــر� فيمــا ســلف مــن هــذا البــاب وإن حكــم تحــريم التفاضــ اعتبــار الجــنس علــى الوجــوه ال

* وقــد قــال قــوم هــم شــذوذ عنــد� لا يعــدون خلافــا أن حكــم تحــريم* مقصــور علــى الأصــناف الســتة
ولمـا ذهـب إليـه أصـحابنا * التوقيـف دون تحـريم غيرهـاالتفاضل مقصور على الأصناف الـتي ورد فيهـا 

في اعتبار الكيـل والـوزن دلائـل مـن الأثـر والنظـر وقـد ذكر�هـا في مواضـع وممـا يـدل عليـه مـن فحـوى 
الخــبر قولـــه الـــذهب �لـــذهب مـــثلا بمثـــل وز� بـــوزن والحنطــة �لحنطـــة مـــثلا بمثـــل كـــيلا بكيـــل فأوجـــب 

و�لكيل في المكيل فـدل ذلـك علـى أن الاعتبـار في التحـريم الكيـل استيفاء المماثلة �لوزن في الموزون 
وممــا يحــتج بــه المخــالف مــن الآيــة علــى الاعتبــار الأكــل قولــه عــز وجــل * والــوزن مضــموما إلى الجــنس

يطْانُ مِنَ ا�مَْـسِ ( ي َ�تخََب�طُهُ ا�ش� ِ
�ا لا َ�قُوُ�ونَ إلاِ� كَما َ�قُومُ ا�� ُ�لوُنَ ا�ر�

ْ
ينَ يأَ ِ

وقولـه تعـالى  )ا��
َ�ـوا( ُ�لوُا ا�ر�

ْ
* فـأطلق اسـم الـر� علـى المـأكول قـالوا فهـذا عمـوم في إثبـات الـر� في المـأكول )لا تأَ

  وهذا عند� لا يدل
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على ما قالوا من وجوه أحدها ما قدمنا من إجمال لفظ الر� في الشرع وافتقاره إلى البيـان فـلا يصـح 
يثبت بدلالة أخرى أنه ر� حتى يحرمـه �لآيـة ولا �كلـه والثـاني  الاحتجاج بعمومه وإنما يحتاج إلى أن

أن أكثــر مــا فيــه إثبــات الــر� في مــأكول ولــيس فيــه أن جميــع المــأكولات فيهــا ر� ونحــن قــد أثبتنــا الــر� 
في كثــير مــن المــأكولات وإذا فعلنــا ذلــك فقــد قضــينا عهــدة الآيــة ولمــا ثبــت بمــا قــدمنا مــن التوقيــف 

ـــف إلى أجـــل فجـــرى الأجـــل والاتفـــاق علـــى تحـــ ـــف �ل ـــف ومائـــة كمـــا بطـــل بيـــع أل ريم بيـــع ألـــف �ل
ب أن لا يصــح الأجــل في  ــف ومائــة وجــ ــف �ل المشــروط مجــرى النقصــان في المــال وكــان بمنزلــة بيــع أل
القرض كما لا يجـوز قـرض ألـف �لـف ومائـة إذ كـان نقصـان الأجـل كنقصـان الـوزن وكـان الـر� �رة 

ل وجــب أن يكــون القــرض كــذلك مــن جهــة نقصــان الــوزن و�رة إن قــال * مــن جهــة نقصــان الأجــ فــ
قائـل لــيس القــرض في ذلـك كــالبيع لأنــه يجــوز لـه مفارقتــه في القــرض قبــل قـبض البــدل ولا يجــوز مثلــه 

إن * في بيع ألف �لف قيل له إنما يكون الأجل نقصا� إذا كان مشروطا فأما إذا لم يكن مشـروطا فـ
ب نقصــا في أحــ د المــالين وإنمــا بطــل البيــع لمعــنى آخــر غــير نقصــان أحــدهما عــن تــرك القــبض لا يوجــ

الآخر ألا ترى أنه لا يختلف الصنفان والصنف الواحد في وجوب التقابض في ا�لـس أعـنى الـذهب 
ـــيس مـــن جهـــة أن تـــرك القـــبض  ـــا أن الموجـــب لقبضـــهما ل �لفضـــة مـــع جـــواز التفاضـــل فيهمـــا فعلمن

أن رجـلا لــو �ع مـن رجــل عبـدا �لــف درهـم ولم يقــبض موجـب للنقصـان في غــير المقبـوض ألا تــرى 
ثمنه سنين جاز للمشتري بيعه مرابحة على ألـف حالـة ولـو كـان �عـه �لـف إلى شـهر ثم حـل الأجـل 
لم يكن للمشتري بيعه مرابحة على ألف حالة حـتى يبـين أنـه اشـتراه بـثمن مؤجـل فـدل ذلـك علـى أن 

ــثم ن ويكــون بمنزلــة نقصــان الــوزن في الحكــم فــإذا كــان  الأجــل المشــروط في العقــد يوجــب نقصــا في ال
كــذلك فالتشــبيه بــين القــرض والبيــع مــن الوجــه الــذي ذكــر� صــحيح لا يعــترض عليــه هــذا الســؤال 

ل فيــه ــ ــبي صــلّى الله عليــه وســلّم إنمــا الــر� في النســيئة ويــدل علــى بطــلان التأجي ــين  قــول الن ولم يفــرق ب
أن القرض لما كـان تبرعـا لا يصـح إلا مقبوضـا أشـبه الهبـة  البيع والقرض فهو على الجميع ويدل عليه

ــل فيهــا ــبي صــلّى الله عليــه وســلّم التأجي ــل كمــا لا يصــح في الهبــة وقــد أبطــل الن  فــلا يصــح فيــه التأجي
فأبطل التأجيل المشروط في الملـك وأيضـا فـإن قـرض  بقوله من أعمر عمرى فهي له ولورثته من بعده

ل إليهــا إلا �ســتهلاك عينهــا ولــذلك الــدراهم عاريتهــا وعاريتهــا قر  ضــها لأ�ــا تمليــك المنــافع إذ لا يصــ
  قال أصحابنا إذا
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أعـاره دراهــم فـإن ذلــك قــرض ولـذلك لم يجيــزوا اســتيجار الـدراهم لأ�ــا قــرض فكأنـه اســتقرض دراهــم 
علـى أن يـرد عليــه أكثـر منهـا فلمــا لم يصـح الأجـل في العاريــة لم يصـح في القـرض وممــا يـدل علــى أن 

حــديث إبــراهيم الهجــري عــن أبى الأحــوص عــن عبــد الله قــال قــال رســـول الله  ض الــدراهم عاريــةقــر 
صــلّى الله عليــه وســلّم تــدرون أى الصــدقة خــير قــالوا الله ورســوله أعلــم قــال خــير الصــدقة المنحــة أن 

ا فجعــل قــرض الــدراهم عاريتهــ تمــنح أخــاك الــدراهم أو ظهــر الدابــة أو لــبن الشــاة والمنحــة هــي العاريــة
لا تـــرى إلى قولــــه في حـــديث آخــــر والمنحــــة مـــردودة فلمــــا لم يصــــح التأجيـــل في العاريــــة لم يصــــح في أ

  .القرض وأجاز الشافعى التأجيل في القرض و�� التوفيق ومنه الإعانة

  �ب البيع

ــعَ (قولــه عــز وجــل  ــل� االلهُ اْ�َيْ حَ
َ
عمــوم في إ�حــة ســائر البياعــات لأن لفــظ البيــع موضــوع  )وَأ

معقول في اللغة وهو تمليك المـال بمـال �يجـاب وقبـول عـن تـراض منهمـا وهـذا هـو حقيقـة البيـع  لمعنى
في مفهـــوم اللســـان ثم منـــه جـــائز ومنـــه فاســـد إلا أن ذلـــك غـــير مـــانع مـــن اعتبـــار عمـــوم اللفـــظ مـــتى 
اختلفنــا في جــواز بيــع أو فســاده ولا خــلاف بــين أهــل العلــم أن هــذه الآيــة وإن كــان مخرجهــا مخــرج 

وم فقــد أريــد بــه الخصــوص لأ�ــم متفقــون علــى حظــر كثــير مــن البياعــات نحــو بيــع مــا لم يقــبض العمــ
ل وعقــد البيــع علــى المحرمــات مــن الأشــياء وقــد كــان  وبيــع مــا لــيس عنــد الإنســان وبيــع الغــرر وا�اهيــ
لفظ الآية يوجب جواز هذه البياعات وإنما خصت منها بدلائل إلا أن تخصيصها غـير مـانع اعتبـار 

م لفـــظ الآيـــة فيمـــا لم تقـــم الدلالـــة علـــى تخصيصـــه وجـــائز أن يســـتدل بعمومـــه علـــى جـــواز البيـــع عمـــو 
حَل� االلهُ اْ�َيعَْ (الموقوف لقوله تعالى 

َ
والبيع اسم للإيجاب والقبول وليست حقيقتـه وقـوع الملـك  )وَأ

ب ملكــا وهــو ب يــع والــوكيلان بــه للعاقــد ألا تــرى أن البيــع المعقــود علــى شــرط خيــار المتبــايعين لم يوجــ
�ا(وقوله تعالى * يتعاقدان البيع ولا يملكان مَ ا�ر� حكمه ما قدمناه من الإجمال والوقف على  )وحََر�

ورود البيان فمن الر� ما هو بيع ومنه ما ليس ببيـع وهـو ر� أهـل الجاهليـة وهـو القـرض المشـروط فيـه 
ب تخ* الأجــل وز�دة مــال علــى المســتقرض صــيص مــا هــو ر� مــن البياعــات وفي ســياق الآيــة مــا أوجــ

حَل� االلهُ اْ�َيـْعَ (من عمـوم قولـه تعـالى 
َ
وظـن الشـافعى أن لفـظ الـر� لمـا كـان مجمـلا أنـه يوجـب  )وَأ

  إجمال لفظ البيع وليس كذلك عند� لأن ما لا يسمى ر� من البياعات فحكم
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العموم جار فيه وإنما يجب الوقوف فيما شككنا أنه ر� أو ليس بر� فأما ما تيقنا أنه ليس بر� فغـير 
هُمْ (تعـالى * وأمـا قولـه* جائز الاعتراض عليه �ية تحريم الر� وقد بينا ذلك في أصـول الفقـه ��

َ
ذ�كَِ بِ�

�ـا مَا اْ�َيعُْ مِثـْلُ ا�ر� فزعمـوا أنـه لا فـرق بـين * لإ�حتـه مـن الكفـارحكايـة عـن المعتقـدين  )قا�وُا إِ��
الز�دة المأخوذة على وجه الر� وبين سـائر الأر�ح المكتسـبة بضـروب البياعـات وجهلـوا مـا وضـع الله 
أمــر الشــريعة عليــه مــن مصــالح الــدين والــدنيا فــذمهم الله علــى جهلهــم وأخــبر عــن حــالهم يــوم القيامــة 

حَــل� االلهُ اْ�َيـْعَ وَ (ومـا يحـل �ـم مـن عقابـه قولـه تعــالى 
َ
يحــتج بـه في جـواز بيـع مـا لم يـره المشــترى  )أ

ويحــتج فــيمن اشــترى حنطــة بحنطــة بعينهــا متســاوية أنــه لا يبطــل �لافــتراق قبــل القــبض وذلــك لأنــه 
معلوم من ورود اللفظ لزوم أحكام البيع وحقوقه من القبض والتصرف والملك وما جرى مجـرى ذلـك 

ـــيُْ�مْ (حكـــام مـــع تـــرك التقـــابض وهـــو كقولـــه تعـــالى فاقتضـــى ذلـــك بقـــاء هـــذه الأ ـــتْ عَلَ مَ حُر�
هــاتُُ�مْ  م�

ُ
ــوالَُ�مْ (المــراد تحــريم الاســتمتاع �ــن ويحــتج أيضــا لــذلك بقولــه تعــالى  )أ �ْ

َ
ُ�لوُا أ

ْ
ــأ لا تَ

نْ تَُ�ونَ ِ�ارَةً َ�نْ تـَراضٍ مِـنُْ�مْ 
َ
ُ�مْ بِاْ�اطِلِ إلاِ� أ مـن مـن وجهـين أحـدهما مـا اقتضـاه  )بَ�نَْ

إ�حـة الأكـل قبـل الافـتراق وبعـده مـن غـير قـبض والآخـر إ�حـة أكلـه لمشـتريه قبـل قـبض الآخـر بعـد 
ْ�رُهُ إَِ� االلهِ (وأمـا قولـه تعـالى * الفرقة

َ
هُ ما سَلفََ وَأ � فلََ هِ فَاْ�تَ فـالمعنى  )َ�مَنْ جاءَهُ َ�وعِْظَةٌ مِنْ رَ��

وض قبـل نـزول تحـريم الـر� ولم يـرد بـه مـا لم يقـبض فيه أن من انزجر بعد النهى فله مـا سـلف مـن المقبـ
ينَ آمَنُوا ا��قُوا (لأنه قد ذكر في نسق التلاوة حظر ما لم يقبض منه وإبطالـه بقولـه تعـالى  ِ

هَا ا�� ��
َ
يا �

�ا إِنْ كُنـْتُمْ ُ�ـؤْمِنِ�َ  ن كـان فأبطـل الله مـن الـر� مـا لم يكـن مقبوضـا وإ )االلهَ وذََرُوا ما بَِ�َ مِنَ ا�ر�
َ�مَنْ جاءَهُ َ�وعِْظَةٌ (معقودا قبل نزول التحريم ولم يتعقب �لفسخ ما كان منـه مقبوضـا بقولـه تعـالى 

� فلَـَهُ مـا سَـلفََ  وقـد روى ذلـك عـن السـدى وغـيره مـن المفسـرين وقـال تعـالى  )مِنْ رَ��ـهِ فَـاْ�تَ
�ا إِنْ كُنتُْمْ ُ�ؤْمِنِ�َ ( بطل منـه مـا بقـي ممـا لم يقـبض ولم يبطـل المقبـوض ثم فأ )وذََرُوا ما بَِ�َ مِنَ ا�ر�

ْ�والُِ�مْ (قـال تعـالى 
َ
وهـو �كيـد لإبطـال مـا لم يقـبض منـه وأخـذ رأس  )وَ�نِْ تُ�تُْمْ فلََُ�مْ رُؤُسُ أ

روى عن ابن عمر وجابر عن النبي صلّى الله عليه وسلّم أنه قال في و المال الذي لا ر� فيه ولا ز�دة 
وأول ر�  وداع بمكــة وقـــال جــابر بعرفــات إن كـــل ر� في الجاهليــة فهــو موضـــوعخطبتــه يــوم حجـــة الــ

أضعه ر� العباس بن عبد المطلب فكـان فعلـه صـلّى الله عليـه وسـلّم مواطئـا لمعـنى الآيـة في إبطـال الله 
  تعالى من الر� ما لم يكن مقبوضا وإمضائه ما كان
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وســلّم ضــروب مــن الأحكــام أحــدها أن كــل مــا مقبوضــا وفيمــا روى في خطبــة النــبي صــلّى الله عليــه 
طرأ على عقد البيع قبل القبض مما يوجب تحريمه فهو كالموجود في حال وقوعه وما طـرأ بعـد القـبض 
ممــا يوجــب تحــريم ذلــك العقــد لم يوجــب فســخه وذلــك نحــو النصــرانيين إذا تبايعــا عبــدا بخمــر فــالبيع 

العقد وكـذلك لـو اشـترى رجـل مسـلم صـيدا ثم جائز عند� وإن أسلم أحدهما قبل قبض الخمر بطل 
أحرم البـائع أو المشـترى بطـل البيـع لأنـه قـد طـرأ عليـه مـا يوجـب تحـريم العقـد قبـل القـبض كمـا أبطـل 
الله تعالى من الر� ما لم يقبض لأنه طرأ عليه ما يوجب تحريمه قبل القبض وإن كانت الخمر مقبوضـة 

 يبطــل الله الــر� المقبــوض حــين أنــزل التحــريم فهــذا جــائز في ثم أســلما أو أحرمــا لم يبطــل البيــع كمــا لم
نظــائره مــن المســائل ولا يلــزم عليــه أن يقتــل العبــد المبيــع قبــل القــبض ولا يبطــل البيــع وللمشــتري اتبــاع 
الجــاني مــن قبــل أنــه لم يطــرأ علــى العقــد مــا يوجــب تحــريم العقــد لأن العقــد �ق علــى هيئتــه الــتي كــان 

تري الخيــار فحســبعليهــا والقيمــة قائمــ وفيهــا دلالــة علــى أن * ة مقــام المبيــع وإنمــا يعتــبر المبيــع وللمشــ
هــلاك المبيــع في يــد البــائع وســقوط القــبض فيــه يوجــب بطــلان العقــد وهــو قــول أصــحابنا والشــافعى 
وقال مالك لا يبطل والثمن لازم للمشـتري إذا لم يمنعـه ودلالـة الآيـة ظـاهرة علـى أن قـبض المبيـع مـن 

ب بطـلان العقـد وذلـك لأن الله تعـالى لمـا أسـقط قـبض الـر� أبطـل تمام الب يع وأن سقوط القبض يوجـ
العقـــد الـــذي عقـــداه وأمـــر �لاقتصـــار علـــى رأس المـــال فـــدل ذلـــك علـــى أن قـــبض المبيـــع مـــن شـــرائط 

وفيها الدلالة على أن العقـود * صحة العقد وأنه متى طرأ على العقد ما يسقطه أوجب ذلك بطلانه
 دار الحـــرب إذا ظهـــر عليهـــا الإمـــام لا يعـــترض عليهـــا �لفســـخ وإن كانـــت معقـــودة علـــى الواقعـــة في

فسـاد لأنــه معلــوم أنــه قــد كـان بــين نــزول الآيــة وبــين خطبــة النـبي صــلّى الله عليــه وســلّم بمكــة ووضــعه 
ان الر� الذي لم يكن مقبوضا عقود من عقود الر� بمكة قبل الفتح ولم يتعقبهـا �لفسـخ ولم يميـز مـا كـ

منها قبل نزول الآية مما كان منها بعد نزولها فدل ذلـك علـى أن العقـود الواقعـة في دار الحـرب بيـنهم 
ــنْ جــاءَهُ (وبــين المســلمين إذا ظهــر عليهــا الإمــام لا يفســخ منهــا مــا كــان مقبوضــا وقولــه تعــالى  َ�مَ

� فلَهَُ ما سَـلفََ  هِ فَاْ�تَ نـه قـد جعـل لـه مـا كـان مقبوضـا يـدل علـى ذلـك أيضـا لأ )َ�وعِْظَةٌ مِنْ رَ��
ل إن معــنى قولــه تعــالى  ــهُ مــا سَــلفََ (منــه قبــل الإســلام وقــد قيــ مــن ذنوبــه علــى معــنى أن الله  )فلََ

ــيس هــذا كــذلك لأن الله تعــالى قــد قــال  ْ�ــرُهُ إَِ� االلهِ (يغفرهــا لــه ول
َ
يعــنى فيمــا يســتحقه مــن  )وَأ

  عقاب أو ثواب
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رى أنــه لــو كــان هــذا مــرادا لم ينتــف بــه مــا ذكــر� فيكــون فلــم يعلمنــا حكمــه في الآخــرة ومــن جهــة أخــ
على الأمرين جميعا لاحتماله لهما فيغفر الله ذنوبه ويكون لـه المقبـوض مـن ذلـك قبـل إسـلامه وذلـك 

فلَهَُ مـا (يدل على أن بياعات أهل الحرب كلها ماضية إذا أسلموا بعد التقابض فيهـا لقولـه تعـالى 
ْ�رُهُ إَِ� االلهِ 

َ
�ـا إِنْ (قوله عز وجل  )سَلفََ وَأ ينَ آمَنوُا ا��قُوا االلهَ وذََرُوا ما بـَِ�َ مِـنَ ا�ر� ِ

هَا ا�� ��
َ
يا �

ذَنوُا ِ�َـرْبٍ مِـنَ االلهِ وَرسَُـوِ�ِ 
ْ
إنِْ �مَْ َ�فْعَلوُا فأَ قـال أبـو بكـر يحتمـل ذلـك معنيـين  )كُنتُْمْ ُ�ؤْمِنَِ� فَ

نقادوا له والثـاني إن لم تـذروا مـا بقـي مـن الـر� بعـد نـزول الأمـر أحدهما إن لم تقبلوا أمر الله تعالى ولم ت
بتركــه فــأذنوا بحــرب مــن الله ورســوله وإن اعتقــدوا تحريمــه وقــد روى عــن ابــن عبــاس وقتــادة والربيــع بــن 
إن �ب وإلا قتلـه وهـذا محمـول علـى أن يفعلـه مسـتحلا لـه لأنـه  أنس فيمن أربى أن الإمام يستتيبه فـ

ذَنوُا ِ�ـَرْبٍ مِـنَ االلهِ (وقولـه تعـالى * العلم أنه لـيس بكـافر إذا اعتقـد تحريمـهلا خلاف بين أهل 
ْ
فَـأ

ب إكفــارهم لأن ذلــك قــد يطلــق علــى مــا دون الكفــر مــن المعاصــي )وَرسَُــوِ�ِ  قــال زيــد بــن  لا يوجــ
أســلم عــن أبيــه أن عمــر رأى معــاذا يبكــى فقــال مــا يبكيــك فقــال سمعــت رســول الله صــلّى الله عليــه 

فـأطلق اسـم المحاربـة  يقـول اليسـير مـن الـر�ء شـرك ومـن عـادى أوليـاء الله فقـد �رز الله �لمحاربـةوسـلّم 
ــبي و عليــه وإن لم يكفــر  روى أســباط عــن الســدى عــن صــبيح مــولى أم ســلمة عــن زيــد بــن أرقــم أن الن

سـلم  صلّى الله عليه وسلّم قال لعلى وفاطمة والحسن والحسين رضى الله عنهم أ� حرب لمن حـاربتم
رضِْ فسَـاداً (وقـال تعـالى  لمـن سـالمتم

َ
يـنَ ُ�ـارُِ�ونَ االلهَ وَرسَُـوَ�ُ وَ�سَْـعَوْنَ ِ� الأْ ِ

 )إِن�ما جَزاءُ ا��
ل الملــة وأن هــذه الســمة تلحقهــم �ظهــارهم قطــع  والفقهــاء متفقــون علــى أن ذلــك حكــم جــار في أهــ
الطريــق وقــد دل علــى أنــه جــائز إطــلاق اســم المحاربــة � ورســوله علــى مــن عظمــت معصــيته وفعلهــا 

ذَنوُا ِ�رَْبٍ مِـنَ االلهِ وَرسَُـوِ�ِ (مجاهرا �ا وإن كانت دون الكفر وقولـه تعـالى 
ْ
ار منـه بعظـم أخبـ )فأَ

معصية وأنه يستحق �ـا المحاربـة عليهـا وإن لم يكـن كـافرا وكـان ممتنعـا علـى الإمـام فـإن لم يكـن ممتنعـا 
عاقبة الإمام بمقدار ما يستحقه من التعزير والردع وكذلك ينبغي أن يكون حكم سائر المعاصـي الـتي 

ان ممتنعـــا حـــورب عليهـــا هـــو أوعـــد الله عليهـــا العقـــاب إذا أصـــر الإنســـان عليهـــا وجـــاهر �ـــا وإن كـــ
ومتبعوه وقوتلوا حتى ينتهوا وإن كانوا غير ممتنعـين عـاقبهم الإمـام بمقـدار مـا يـرى مـن العقوبـة وكـذلك 
ب علــى كــل المســلمين  حكــم مــن �خــذ أمــوال النــاس مــن المتســلطين الظلمــة وآخــذي الضــرائب واجــ

  قتالهم وقتلهم إذا كانوا
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ؤلاء أعظــم جرمــا مــن آكلــى ا لــر� لانتهــاكهم حرمــة النهــى وحرمــة المســلمين جميعــا وآكــل ممتنعــين وهــ
الــر� إنمــا انتهــك حرمــة الله تعــالى في أخــذ الــر� ولم ينتهــك لمــن يعطيــه ذلــك حرمــة لأنــه أعطــاه بطيبــة 
نفســه وآخــذو الضــرائب في معــنى قطــاع الطريــق المنتهكــين لحرمــة �ــى الله تعــالى وحرمــة المســلمين إذ  

لا على �ويل ولا شبهة فجـائز لمـن علـم مـن المسـلمين إصـرار هـؤلاء علـى  كانوا �خذونه جبرا وقهرا
ما هم عليه من أخذ أموال الناس على وجه الضـريبة أن يقـتلهم كيـف أمكنـه قـتلهم وكـذلك أتبـاعهم 
وأعـوا�م الـذين �ـم يقومــون علـى أخـذ الأمــوال وقـد كـان أبــو بكـر رضـى الله عنــه قاتـل مـانعي الزكــاة 

بة إ�ه على شيئين أحدهما الكفر والآخر منع الزكاة وذلك لأ�ـم امتنعـوا مـن قبـول لموافقة من الصحا
ــين أحــدهما الامتنــاع مــن قبــول أمــر الله تعــالى وذلــك كفــر  فــرض الزكــاة ومــن أدائهــا فــانتظموا بــه معني
عـا والآخر الامتناع من أداء الصدقات المفروضـة في أمـوالهم إلى الإمـام فكـان قتالـه إ�هـم للأمـرين جمي

ولذلك قال لو منعونى عقالا وفي بعض الأخبار عناقا مما كانوا يؤدونه إلى رسـول الله صـلّى الله عليـه 
وســلّم لقــاتلتهم عليــه فإنمــا قلنــا أ�ــم كــانوا كفــارا ممتنعــين مــن قبــول فــرض الزكــاة لأن الصــحابة سمــوهم 

راريهـم ولـو لم يكونـوا مرتـدين أهل الردة وهذه السمة لازمة لهم إلى يومنا هذا وكانوا سـبوا نسـاءهم وذ
لما سار فيهم هذه السيرة وذلك شيء لم يختلف فيه الصدر الأول ولا من بعدهم من المسلمين أعنى 
في أن القوم الذين قاتلهم أبو بكر كانوا أهـل الـردة فـالمقيم علـى أكـل الـر� إن كـان مسـتحلا لـه فهـو  

بسـيرته في أهـل الـردة إن كـانوا قبـل ذلـك مـن  كافر وإن كان ممتنعا بجماعة تعضده سار فيهم الإمـام
جملــة أهــل الملــة وإن اعترفــوا بتحريمــه وفعلــوه غــير مســتحلين لــه قــاتلهم الإمــام إن كــانوا ممتنعــين حــتى 

قـــد روى أن النـــبي و * يتوبـــوا وإن لم يكونـــوا ممتنعـــين ردعهـــم عـــن ذلـــك �لضـــرب والحـــبس حـــتى ينتهـــوا
وكانوا ذمة نصارى إما أن تذروا الر� وإما أن �ذنوا بحـرب  صلّى الله عليه وسلّم كتب إلى أهل نجران

روى أبو عبيد القاسم بن سلام قال حدثني أيوب الدمشقي قال حدثني سعدان بـن  من الله ورسوله
يحيى عن عبد الله ابن أبى حميد عن أبى ملـيح الهـذلي أن رسـول الله صـلّى الله عليـه وسـلّم صـالح أهـل 

فقولــه تعــالى  ره علــى أن لا �كلــوا الــر� فمــن أكــل الــر� فــذمتي منــه بريئــةنجــران فكتــب كتــا� في آخــ
ذَنوُا ِ�َرْبٍ مِنَ االلهِ وَرسَُوِ�ِ (

ْ
أ إِنْ �مَْ َ�فْعَلوُا فَ

يـنَ آمَنُـوا ا��قُـوا االلهَ (عقيـب قولـه  )فَ ِ
هَـا ا�� ��

َ
يـا �

�ا ر علـى حالـه ومـن الإقامـة علـى أكـل هـو عائـد عليهمـا جميعـا مـن رد الأمـ )وذََرُوا ما بَِ�َ مِنَ ا�ر�
  الر� مع قبول الأمر

  »أحكام فيـ  ١٣«
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ــل علــى تركــه إن كــان ممتنعــا ولا  ــل علــى الــردة ومــن قبــل الأمــر وفعلــه محرمــا لــه قوت فمــن رد الأمــر قوت
ذَنوُا (وقولــه تعــالى * يكــون مرتــدا وإن لم يكــن ممتنعــا عــزر �لحــبس والضــرب علــى مــا يــرى الإمــام

ْ
ــأ فَ

إعلام ��م إن لم يفعلوا ما أمروا به في هذه الآيـة فهـم محـاربون الله ورسـوله  )مِنَ االلهِ وَرسَُوِ�ِ ِ�رَْبٍ 
وذلــك إخبــار منــه بمقــدار عظــم الجــرم وأ�ــم يســتحقون بــه هــذه الســمة وهــي أن يســموا محــاربين الله 

مة علـى أكـل الـر� ورسوله وهذه السمة يعتورها معنيان أحدهما الكفر إذا كان مستحلا والآخر الإقا
مع اعتقاد التحريم على ما بينا ومن الناس مـن يحملـه علـى أنـه إعـلام منـه �ن الله تعـالى �مـر رسـوله 
ــل العلــم �ــا كقولــه تعــالى  والمــؤمنين بمحــاربتهم ويكــون إيــذا� لهــم �لحــرب حــتى لا يؤتــوا علــى غــرة قب

) ْ�َ ا َ�اَ�ن� مِنْ قوَْمٍ خِيانةًَ فَانبِْذْ إِ ب� اْ�ائِ�ِ�َ وَ�مِ� فإذا حمل علـى هـذا  )هِمْ َ� سَواءٍ إِن� االلهَ لا ُ�ِ
الوجــه كــان الخطــاب بــذلك متوجهــا إلــيهم إذا كــانوا ذوى منعــة وإذا حملنــاه علــى الوجــه الأول دخــل  

وَ�نِْ �نَ (قولـه تعـالى  *كل واحد من فاعلى ذلك في الخطاب وتناوله الحكم المذكور فيه فهـو أولى
ةٍ ذُو عُ  ظِرَةٌ إِ� مَ�َْ�َ ةٍ َ�نَ فيه �ويـلان أحـدهما وإن كـان ذو عسـرة غريمـا لكـم فنظـرة إلى ميسـرة  )ْ�َ

  :والثاني على أن المكتفية �سمها على معنى وإن وقع ذو عسرة أو إن وجد ذو عسرة كقول الشاعر 
ــــــــــــــــي و�فــــــــــــــــتى ــــــــــــــــدى لبــــــــــــــــنى شــــــــــــــــيبان رحل   ف

ــــــــــــــــــوم ذو كواكــــــــــــــــــب أشــــــــــــــــــهب      إذا كــــــــــــــــــان ي

   
ـــرَةٌ (وقـــد اختلـــف في معـــنى قولـــه * يـــوم كـــذلك معنـــاه إذا وجـــد ـــةٍ َ�نظَِ إِ�  وَ�ِنْ �نَ ذُو عُْ�َ

ــةٍ  فــروى عــن ابــن عبــاس وشــريح وإبــراهيم أنــه في الــر� خاصــة وكــان شــريح يحــبس المعســر في  )مَ�َْ�َ
غــيره مــن الــديون وروى عــن إبــراهيم والحســن والربيــع بــن خيــثم والضــحاك أنــه في ســائر الــديون وروى 

عباس روايـة أخـرى مثـل ذلـك وقـال آخـرون إن الـذي في الآيـة إنظـار المعسـر في الـر� وسـائر عن ابن 
ـةٍ َ�نظَِـرَةٌ إِ� (قـال أبـو بكـر لمـا كـان قولـه تعـالى * الديون في حكمه قياسا عليـه وَ�ِنْ �نَ ذُو عُْ�َ

ةٍ  تأويـل مـن �ولـه محتملا أن يكون شاملا لسائر الديون علـى مـا بينـا مـن وجـه الاحتمـال ول )مَ�َْ�َ
ب حملــه علــى  مــن الســلف علــى ذلــك إذ غــير جــائز أن يكونــوا �ولــوه علــى مــا لا احتمــال فيــه وجــ

إن * العموم وأن لا يقتصر به على الر� إلا بدلالة لما فيـه مـن تخصـيص لفـظ العمـوم مـن غـير دلالـة فـ
ــ(قيــل لمــا كــان قولــه تعــالى  ظِــرَةٌ إِ� مَ�َْ�َ ــةٍ َ�نَ غــير مكتــف بنفســه في إفــادة  )ةٍ وَ�نِْ �نَ ذُو عُْ�َ
  الحكم وكان متضمنا لما
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ب أن يكــون حكمــه مقصــورا عليــه قيــل هــو كــلام مكتــف بنفســه لمــا في فحــواه مــن الدلالــة  قبلــه وجــ
على معناه وذلك لأن ذكر الإعسار والإنظار قد دل على دين تجب المطالبـة بـه والإنظـار لا يكـون 

إذا كـان في مضـمون اللفـظ إلا في حق قد ثبت وجوبه وصحت المطالب ة بـه إمـا عـاجلا وإمـا آجـلا فـ
دلالــة علــى ديــن يتعلــق بــه في حكــم الإنظــار إذا كــان ذو عســرة كــان اللفــظ مكتفيــا بنفســه ووجــب 

وزعــم بعــض النــاس ممــن نصــر هــذا * اعتبــاره علــى عمومــه ولم يجــب الاقتصــار بــه علــى الــر� دون غــيره
في الـر� لأن الله تعـالى قـد أبطلـه فكيـف يكـون منظـرا  القول الذي ذكـر�ه أن هـذا لا يجـوز أن يكـون

به قال فالواجب أن تكون الآية عامة في سائر الديون وهذا الحجاج لـيس بشـيء لأن الله تعـالى إنمـا 
�ا(أبطل الر� وهو الز�دة المشروطة ولم يبطـل رأس المـال لأنـه قـال  والـر� هـو  )وذََرُوا ما بَِ�َ مِنَ ا�ر�

ْ�والُِ�مْ (الـز�دة ثم قـال 
َ
ةٍ (ثم عقـب ذلـك بقولـه  )وَ�نِْ تُ�تُْمْ فلََُ�مْ رُؤُسُ أ  )وَ�نِْ �نَ ذُو عُْ�َ

يعنى سائر الديون ورأس المال أحدها وإبطال ما بقي مـن الـر� لم يبطـل رأس المـال بـل هـو ديـن عليـه 
أس المال فهو وسائر الـديون عليـه سـواء قيـل لـه فإن قيل إذا كان الإنظار مأمورا به في ر * يجب أداؤه

إنما كلامنا فيما شملـه العمـوم مـن حكـم الآيـة فـإن كـان ذلـك في رأس مـال الـر� فلـم يتنـاول غـيره مـن 
طريـــق الـــنص وإنمـــا يتناولـــه مـــن جهـــة العمـــوم للمعـــنى فيحتـــاج حينئـــذ إلى دلالـــة مـــن غـــيره في إثبـــات 

معهمـا ولـيس الكـلام بينـك وبـين الخصـم مـن جهـة القيـاس حكمه ورده إلى المذكور في الآية بمعنى يج
وإنمــا اختلفتمــا في عمــوم الآيــة وخصوصــها والكــلام في القيــاس ورد غــير المــذكور إلى المــذكور مســألة 

  .أخرى
ْ�ـوالُِ�مْ (وقولـه تعـالى 

َ
قـد اقتضـى ثبـوت المطالبـة لصـاحب الـدين  )وَ�نِْ تُ�تُْمْ فلََُ�مْ رُؤُسُ أ

ذ رأس مال نفسه منه بغـير رضـاه لأنـه تعـالى جعـل اقتضـاؤه ومطالبتـه مـن غـير على الدين وجواز أخ
ب أن مــن لــه علــى غــيره ديــن فطالبــه بــه فلــه أخــذه منــه شــاء أم أبى  شــرط رضــى المطلــوب وهــذا يوجــ

ورد الأثر عن النبي صلّى الله عليه وسلّم حين قالت له هنـد إن أ� سـفيان رجـل شـحيح  و�ذا المعنى
فــأ�ح  فيـني وولـدي فقـال خـذي مــن مـال أبى سـفيان مـا يكفيـك وولـدك �لمعـروفلا يعطيـني مـا يك

لها أخذ ما استحقته على أبى سفيان من النفقـة مـن غـير رضـى أبى سـفيان وفي الآيـة دلالـة علـى أن 
الغريم متى امتنع من أداء الدين مع الإمكان كان ظالما ودلالتها على ذلك مـن وجهـين أحـدهما قولـه 

ْ�والُِ�مْ  وَ�نِْ (تعالى 
َ
  فجعل له المطالبة )تُ�تُْمْ فلََُ�مْ رُؤُسُ أ
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برأس المال وقد تضـمن ذلـك أمـر الـذي عليـه الـدين بقضـائه وتـرك الامتنـاع مـن أدائـه فإنـه مـتى امتنـع 
والوجــه * منــه كــان لــه ظالمــا ولاســم الظلــم مســتحقا وإذا كــان كــذلك اســتحق العقوبــة وهــي الحــبس

يعـنى والله أعلـم لا  )لا َ�ظْلِمُونَ وَلا ُ�ظْلمَُونَ (تعالى في نسـق الـتلاوة  الآخر من الدلالة عليه قوله
تظلمون �خذ الز�دة ولا تظلمـون �لنقصـان مـن رأس المـال فـدل ذلـك علـى أنـه مـتى امتنـع مـن أداء 

واتفـــق الجميـــع علـــى أنـــه لا يســـتحق العقوبـــة * جميـــع رأس المـــال إليـــه كـــان ظالمـــا لـــه مســـتحقا للعقوبـــة
ب أن يكــون حبســا لاتفــاق الجميــع�لضــرب  علــى أن مــا عــداه مــن العقــو�ت ســاقط عنــه في * فوجــ

مـا حـدثنا محمد  وقد روى عن النبي صلّى الله عليه وسلّم مثل ما دلت عليـه الآيـة وهـو* أحكام الدنيا
ن بن بكر قال حدثنا أبو داود قال حدثنا عبد الله بن محمد النفيلى قال حدثنا عبـد الله بـن المبـارك عـ

وبـر بــن أبى دليلــة عــن محمد بــن ميمــون عــن عمــرو بــن الشــريد عــن أبيــه عــن رســول الله صــلّى الله عليــه 
روى و  وسلّم قال لي الواجد يحل عرضه وعقوبته قال ابن المبارك يحل عرضه يغلـظ لـه وعقوبتـه يحـبس

إذا أحيـــل ابــن عمـــر وجـــابر وأبـــو هريــرة عـــن النـــبي صـــلّى الله عليــه وســـلّم أنـــه قـــال مطــل الغـــنى ظلـــم و 
فجعــل مطــل الغــنى ظلمــا والظــالم لا محالــة مســتحق العقوبــة وهــي الحــبس  أحــدكم علــى ملــئ فليحتــل

حــدثنا محمد ابـن بكــر قـال حـدثنا أبــو داود قـال حـدثنا معــاذ بـن أســد و لاتفـاقهم علـى أنــه لم يـرد غـيره 
ه عـن جـده قال أخبر� النضر بن شميل قال أخبر� هرمـاس بـن حبيـب رجـل مـن أهـل الباديـة عـن أبيـ

قال أتيت النبي صلّى الله عليه وسلّم بغريم لي فقال لي الزمه ثم قال � أخا بنى تميم ما تريد أن تفعـل 
وهــذا يــدل علــى أن لــه حــبس الغــريم لأن الأســير يحــبس فلمــا سمــاه أســيرا لــه دل علــى أن لــه  �ســيرك

الحـبس لأن أحـدا لا يوجـب حبسه وكذلك قوله لي الواجـد يحـل عرضـه وعقوبتـه والمـراد �لعقوبـة هنـا 
واختلف الفقهاء في الحال التي توجب الحبس فقال أصحابنا إذا ثبـت عليـه شـيء مـن الـديون * غيره

مــن أى وجــه ثبــت فإنــه يحــبس شــهرين أو ثلاثــة ثم يســئل عنــه فــإن كــان موســرا تركــه في الحــبس أبــدا 
حنيفـة أن المطلــوب إذا  حـتى يقضـيه وإن كــان معسـرا أخلـى ســبيله وذكـر ابــن رسـتم عـن محمد عــن أبى

قــال إنى معســر وأقــام البينــة علــى ذلــك أو قــال فســل عــنى فــلا يســأل عنــه أحــدا وحبســه شــهرين أو 
ثلاثة ثم يسأل عنه إلا أن يكون معروفا �لعسر فلا يحبسه وذكر الطحاوي عن أحمد بـن أبى عمـران 

ل ديــن كــان أصــ له مــن مــال وقــع في قــال كــان متــأخرو أصــحابنا مــنهم محمد بــن شــجاع يقولــون إن كــ
  يدي المدين كأثمان البياعات والعروض ونحوها فإنه
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يحبسه به وما لم يكن أصله من مال وقع في يده مثل المهر والجعـل مـن الخلـع والصـلح مـن دم العمـد 
والكفالــة لم يحبســه بــه حــتى يثبــت وجــوده ومــلاؤه وقــال ابــن أبى ليلــى يحبســه في الــديون إذا أخــبر أن 

مالـك لا يحـبس الحـر ولا العبـد في الـدين ولا يسـتبرأ أمـره فـإن ا�ـم أنـه قـد خبـأ مـالا  عنده مالا وقال
حبســه وإن لم يجــد لــه شــيئا لم يحبســه وخــلاه وقــال الحســن بــن حــي إذا كــان موســرا حــبس وإن كــان 
معسرا لم يحبس وقال الشـافعى إذا ثبـت عليـه ديـن بيـع مـا ظهـر ودفـع ولم يحـبس فـإن لم يظهـر حـبس 

إن ذكــر عســره وقبلــت منــه البينــة بقولــه تعــالى وبيــع مــا قــد ــةٍ (ر عليــه مــن مالــه فــ وَ�نِْ �نَ ذُو عُْ�َ
ةٍ  وأحلفـه مـع ذلـك �� ومنـع غرمـاءه مـن لزومـه قـال أبـو بكـر إنمـا قـال أصـحابنا  )َ�نظَِرَةٌ إِ� مَ�َْ�َ

كونــه ظالمــا في إنــه يحبســه في أول مــا ثبــت عنــد القاضــي دينــه لمــا دللنــا عليــه مــن الآيــة والأثــر علــى  
الامتناع من قضاء ما ثبت عليه وإنه مسـتحق للعقوبـة مـتى امتنـع مـن أداء مـا وجـب عليـه فالواجـب 

فإن قيـل إنمـا يكـون ظالمـا إذا امتنـع مـن أدائـه مـع * بقاء العقوبة عليه حتى يثبت زوالها عنه �لإعسار
منــه ولــذلك شــرط النــبي صــلّى الله الإمكــان لأن الله تعــالى لا يذمــه علــى مــا لم يقــدره عليــه ولم يمكنــه 

إذا كــــان شــــرط  بقولــــه لي الواجــــد يحــــل عرضــــه وعقوبتــــه عليــــه وســــلّم الوجــــود في اســــتحقاق العقوبــــة
استحقاق العقوبة وجود المال الذي يمكنه أداؤه منه فغير جائز حبسه وعقوبتـه إلا بعـد أن يثبـت أنـه 

ــيس ثبــوت الــدين عليــه ع ب عليــه ول لمــا لإمكــان أدائــه علــى الــدوام إذ واجــد ممتنــع مــن أداء مــا وجــ
قيــل لــه أمــا الــديون الــتي حصــلت إبــدالها في يــده فقــد * جــائز أن يحــدث الإعســار بعــد ثبــوت الــدين

علمنـا يســاره �دائهــا يقينـا ولم نعلــم إعســاره �ــا فوجـب كونــه �قيــا علــى حكـم اليســار والوجــود حــتى 
يـده يمكنـه أداؤه منـه فـإن دخولـه في  يثبت الإعسار وأمـا مـا كـان لزمـه منهـا مـن غـير بـدل حصـل في

تراف منــه بلــزوم أدائــه وتوجــه المطالبــة عليــه بقضــائه ودعــواه الإعســار بــه  العقــد الــذي ألزمــه ذلــك اعــ
بمنزلة دعوى التأجيل للموسر فهو غير مصدق عليه ولذلك سوى أصحابنا بين الديون التي قد علـم 

ان دخولـه في العقـد الموجـب عليـه ذلـك الـدين حصول إبدالها في يده وبين ما لم تحصـل في يـده إذ كـ
اعترافـــا منـــه بلـــزوم الأداء وثبـــوت حـــق المطالبـــة للمطالـــب وذلـــك لأن كـــل متعاقـــدين دخـــلا في عقـــد 
فدخولهما فيه اعتراف منهما بلزوم موجب العقد من الحقـوق وغـير مصـدق بعـد العقـد واحـد منهمـا 

  افا منهما بصحته إذ كان ذلكعلى نفى موجبه ومن أجل ذلك قلنا إن ذلك يقتضى اعتر 
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مضمنا للزوم حقوقه وفي تصـديقه علـى فسـاده نفـى مـا لزمـه بظـاهر العقـد ولا نعلـم خلافـا بـين أهـل 
العلم في أن مدعى الفساد منهما بعد وقوع العقد بينهما وصحته في الظـاهر غـير مصـدق عليـه وإن 

مــن أن مــن ألــزم نفســه دينــا  القــول قــول مــدعى الصــحة منهمــا وفي ذلــك دليــل علــى صــحة مــا ذكــر�
بعقــد عقــده علــى نفســه أنــه يلزمــه أداؤه ومحكــوم عليــه �نــه موســر بــه وغــير مصــدق علــى الإعســار 
المسقط عنه المطالبة كما لا يصدق على التأجيل بعد ثبوته عليه حالا وإنما قال أصحابنا أنه يحبسـه 

ه مـــن قبـــل أنـــه توجهـــت عليـــه في أول مـــا يرفعـــه إلى القاضـــي إذا طلـــب ذلـــك الطالـــب ولا يســـئل عنـــ
ب أن يســتبرئ أمــره بــد� إذ جــائز أن يكــون لــه  المطالبــة �دائــه ومحكــوم لــه �ليســار في قضــائه فالواجــ
مال قد خبـأه لا يقـف عليـه غـيره فـلا يوقـف بـذلك علـى إعسـاره فينبغـي لـه أن يحبسـه اسـتظهارا لمـا 

ب أنــه إن كــان عنــده شــيء آخــ ر أضــجره الحــبس وألجــأه إلى عســى أن يكــون عنــده إذ كــان في الأغلــ
إخراجه فإذا حبسه هذه المدة فقد استظهر في الغالب فحينئذ يسئل عنه لأنه جائز أن يكون هنـاك 
من يعلم يساره سـرا فـإذا ثبـت عنـده إعسـاره خـلاه مـن الحـبس وقـد روى عـن شـريح أنـه كـان يحـبس 

ةٍ َ�نظَِرَةٌ (الى المعسر في غير الر� من الديون فقال له معسر قد حبسه قال الله تع وَ�نِْ �نَ ذُو عُْ�َ
ةٍ  هْلِهـا(ـ  فقـال شـريحـ  )إِ� مَ�َْ�َ

َ
مانـاتِ إِ� أ

َ
نْ تـُؤدَ�وا الأْ

َ
ُ�رُُ�مْ أ

ْ
والله لا �مـر�  )إنِ� االلهَ يـَأ

وَ�نِْ �نَ ذُو (بشـيء ثم يعـذبنا عليـه وقـد قـدمنا ذكــر مـذهب شـريح في �ويـل الآيـة وإن قولـه تعــالى 
ةٍ  ةٍ عُْ�َ مقصـور علـى الـر� دون غـيره وإن غـيره مـن الـديون لا يختلـف في الحـبس  )َ�نظَِرَةٌ إِ� مَ�َْ�َ

فيها الموسـر والمعسـر ويشـتبه أن يكـون ذهـب في ذلـك إلى أنـه لا سـبيل لنـا إلى معرفـة الإعسـار علـى 
مـال الـر�  الحقيقة إذ جائز أن يظهر الإعسار وحقيقـة أمـره اليسـار فاقتصـر بحكـم الإنظـار علـى رأس

الذي نزل به القرآن وحمـل مـا عـداه علـى موجـب عقـد المدينـة مـن لـزوم القضـاء وتوجـه المطالبـة عليـه 
�لأداء وقــد بينــا وجــه فســاد هــذا القــول بمــا قــد دللنــا عليــه مــن مقتضــى عمــوم اللفــظ لســائر الــديون 

نزلتـه قياسـا عليـه إذ لا ومع ذلك فلو كان نص التنزيـل واردا في الـر� دون غـيره لكـان سـائر الـديون بم
ب أن لا يختلفــا في  ــزوم المطالبــة �مــا ووجــوب أدائهمــا فوجــ فــرق في حــال اليســار بينهمــا في صــحة ل

ماناتِ إِ� (حال الأداء في سقوط الحبس فيها دونه فأما قولـه تعـالى 
َ
نْ تؤُدَ�وا الأْ

َ
ُ�رُُ�مْ أ

ْ
إنِ� االلهَ يأَ

هْلِها
َ
وب فإن الآية إنما هـي في الأعيـان الموجـودة في يـده لغـيره واحتجاج شريح به في حبس المطل )أ

  فعليه أداؤه وأما الديون
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المضمونة في ذمته فإنما المطالبة �ا معلقة �مكان أدائها فمن كان معسرا فإن الله لم يكلفـه إلا مـا في 
فـإذا لم  ) َ�عْدَ عُْ�ٍ �ُْ�ـاً لا يَُ�ل�فُ االلهُ َ�فْساً إلاِ� ما آتاها سَيجَْعَلُ االلهُ (إمكانـه قـال الله تعـالى 

مِـنَ (فإن قيل إن الدين من الأما�ت لقوله تعالى * يكن مكلفا لأدائها لم يجز أن يحبس �ا
َ
فـَإِنْ أ

هُ  ماَ�تَ
َ
ي اؤْتمُِنَ أ ِ

هَـا (وإنما يريد به الدين المـذكور في قولـه تعـالى  )َ�عْضُُ�مْ َ�عْضاً فلَيْؤُدَ� ا�� ��
َ
يـا �

ينَ  ِ
جَلٍ ُ�سَ�� فَـاكْتبُوُهُ ا��

َ
ذا تدَايَ�تُْمْ بدَِينٍْ إِ� أ قيـل لـه إن كـان الـدين مـرادا بقولـه تعـالى  )آمَنُوا إِ

ــا( هْلِه
َ
ــاتِ إِ� أ مان

َ
ــؤدَ�وا الأْ نْ تُ

َ
ُ�رُُ�مْ أ

ْ
ــأ إن الأمــر بــذلك توجــه إليــه علــى شــريطة  )إنِ� االلهَ يَ فــ

دا مـا لا يقـدر عليـه ولا يتسـع لفعلـه وهـو محكـوم الإمكان لما وصفنا مـن أن الله تعـالى لا يكلـف أحـ
له من ظاهر إعساره أنه غير قادر علـى أدائـه ولم يكـن شـريح ولا أحـد مـن السـلف يخفـى علـيهم إن 
الله لا يكلف أحدا ما لا يقدر عليه بل كانوا عالمين بذلك ولكنه ذهب عندي والله أعلم إلى أنه لم 

  .على أدائه مع ظهور إعساره فلذلك حبسهيتقين وجود ذلك ويجوز أن يكون قادرا 
واختلفوا أهل العلم في الحاكم إذا ثبت عنـده إعسـاره وأطلقـه مـن الحـبس هـل يحـول بـين الطالـب 
وبين لزومه فقال أصحابنا للطالب أن يلزمـه وذكـر ابـن رسـتم عـن محمد قـال والملـزوم في الـدين لا يمنـع 

اه الـذي يلزمــه الغـذاء وموضـع الخـلاء فلـه أن يمنعــه مـن دخـول منزلـه للغـذاء والغــائط والبـول فـإن أعطـ
مــن إتيــان منزلــه وقــال غــيرهم مــنهم مالــك والشــافعى لــيس لــه أن يلزمــه وقــال الليــث بــن ســعد يــؤاجر 
إن الليــث بــن ســعد  الحــر المعســر فيقضــى دينــه مــن أجرتــه ولا نعلــم أحــدا قــال بمثــل قولــه إلا الزهــري فــ

ليه من الدين حـتى يقضـى عنـه والـذي يـدل علـى أن ظهـور روى عن الزهري قال يؤاجر المعسر بما ع
حـديث هشـام بـن عـروة عـن أبيـه عـن عائشــة أن  الإعسـار لا يسـقط عنـه اللـزوم والمطالبـة والاقتضـاء

ترى مــن أعــرابى بعــيرا إلى أجــل فلمــا حــل الأجــل جــاءه يتقاضــاه  رســول الله صــلّى الله عليــه وســلّم اشــ
تى �تــى الصــدقة فجعــل الأعــرابى يقــول وا غــدراه فهــم بــه فقــال جئتنــا ومــا عنــد� شــيء ولكــن أقــم حــ

عمر فقال صلّى الله عليه وسلّم دعه فإن لصاحب الحق مقالا فأخبر النبي صلّى الله عليه وسـلّم إنـه 
فــدل ذلــك علــى أن الإعســار  لــيس عنــده شــيء ولم يمنعــه الاقتضــاء وقــال إن لصــاحب الحــق مقــالا

وقوله أقم حتى �تـى الصـدقة يـدل علـى أن النـبي صـلّى الله عليـه �لدين غير مانع اقتضاءه ولزومه به 
ـــل  وســـلّم إنمـــا اشـــترى البعـــير للصـــدقة لا لنفســـه لأنـــه لـــو كـــان اشـــتراه لنفســـه لم يكـــن ليقضـــيه مـــن إب

  الصدقة لأنه لم يكن تحل له الصدقة فهذا يدل على أن
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ترى وإن حقـوق العقـد متعلقـة بـه دون المشـترى لـه لأن النـبي صـلّى  من اشترى لغيره يلزمـه ثمـن مـا اشـ
الله عليـــه وســـلّم لم يمنعـــه اقتضـــاءه ومطالبتـــه بـــه وهـــو في معـــنى الحـــديث الـــذي رواه أبـــو رافـــع أن النـــبي 
صــلّى الله عليــه وســلّم استســلف بكــرا ثم قضــاه مــن إبــل الصــدقة لأن الســلف كــان دينــا علــى مــال 

نــه قــال لصــاحب الحــق اليــد واللســان روى في خــبر آخــر عــن النــبي صــلّى الله عليــه وسـلّم أو  *الصـدقة
حـــدثنا مـــن لا ا�ــم في الروايـــة قـــال و وقـــال في اليــد اللـــزوم وفي اللســـان الاقتضــاء  رواه محمد بــن الحســـن

أخبر� محمد ابن إسحاق قال حدثنا محمد بن يحيى قـال حـدثنا إبـراهيم بـن حمـزة قـال حـدثنا عبـد العزيـز 
ن عبـاس أن رجـلا لـزم غريمـا لـه بعشـرة د�نـير فقـال بن محمد عن عمرو بن أبى عمر عن عكرمة عن ابـ

لــه والله مــا عنــدي شــيء أقضــيكه اليــوم قــال والله لا أفارقــك حــتى تقضــيني أو �تيــنى بحميــل يتحمــل 
عنـك قــال والله مــا عنــدي قضـاء ولا أجــد مــن يحتمــل عــنى قـال فجــاء إلى رســول الله صــلّى الله عليــه 

فاستنظرته شهرا واحـدا فـأبى حـتى أقضـيه وآتيـه بحميـل فقلـت وسلّم فقال � رسول الله إن هذا لزمني 
والله مــا أجــد حمــيلا ولا عنــدي قضــاء اليــوم فقــال رســول الله صــلّى الله عليــه وســلّم هــل تنظــره شــهرا 
واحــدا قــال لا قــال أ� أحمــل �ــا فتحمــل �ــا رســول الله صــلّى الله عليــه وســلّم فــذهب الرجــل فــأ�ه 

الله صلّى الله عليه وسلّم من أين أصبت هذا الـذهب قـال مـن معـدن بقدر ما وعده فقال له رسول 
فقضى عنه رسول الله وفي هذا الحديث أن رسول الله  قال اذهب فلا حاجة لنا فيها ليس فيها خير

حدثنا مـن لا أ�ـم في الروايـة و * صلّى الله عليه وسلّم لم يمنعه من لزومه مع حلفه �� ما عنده قضاء
الله بن على بن الجارود قال حدثنا إبراهيم بن أبى بكر بن أبى شيبة قال حدثنا ابـن  قال حدثنا عبد

أبى عبيـدة قــال حــدثنا أبى عــن الأعمــش عــن أبى صـالح عــن أبى ســعيد الخــدري قــال جــاء أعــرابى إلى 
النبي صلّى الله عليه وسلّم يتقاضاه تمرا كان عليه وشدد عليـه الأعـرابى حـتى قـال لـه احـرج عليـك إلا 

تـدري مـن تكلـم فقـال لهـم إنى طالـب حـق فقـال لهـم النـبي أقضيتنى فانتهره الصحابة فقالوا له ويحك 
صــلّى الله عليــه وســلّم هــلا مــع صــاحب الحــق كنــتم ثم أرســل إلى خولــة بنــت قــيس فقــال لهــا إن كــان 
 عنـــدك تمـــر فاقرضـــينا حـــتى �تينـــا تمـــر فنقضـــيك فقالـــت نعـــم �بى أنـــت وأمـــى � رســـول الله فأقرضـــته

فقضـى الأعـرابى وأطعمــه فقـال أوفيتنـا أوفى الله لــك فقـال أولئــك خيـار النـاس أ�ــا لا قدسـت أمــة لا 
يؤخذ الضعيف منها حقـه غـير متعتـع فلـم يكـن عنـد النـبي صـلّى الله عليـه وسـلّم مـا يقضـيه ولم ينكـر 

مـع صـاحب على الأعرابى مطالبته واقتضاءه بذلك بل أنكر على الصحابة انتهـارهم إ�ه وقـال هـلا 
  وهذا يوجب أن لا يكون منظرا بنفس الإعسار دون أن ينظره الطالب ويدل عليه الحق كنتم
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حدثنا عبد الباقي بن قانع قال حدثنا أحمد بن العباس المؤدب قال حدثنا عفان بـن مسـلم  أيضا ما
لّى الله قال حدثنا عبد الوارث عن محمد بن حجادة عن ابن بريدة عن أبيـه قـال سمعـت رسـول الله صـ

عليه وسلّم يقول من أنظر معسرا فله صدقة ومن أنظر معسـرا فلـه بكـل يـوم صـدقة فقلـت � رسـول 
الله سمعتــك تقــول مــن أنظــر معســرا فلــه صــدقة ثم سمعتــك تقــول لــه بكــل يــوم صــدقة قــال مــن أنظــر 

 حــدثنا عبــدو  معســرا قبــل أن يحــل الــدين فلــه صــدقة ومــن أنظــره إذا حــل الــدين فلــه بكــل يــوم صــدقة
البــاقي قــال حــدثنا محمد بــن علــى بــن عبــد الملــك بــن الســراج قــال حــدثنا إبــراهيم ابــن عبــد الله الهــروي 
قال حدثنا عيسى بن يونس قال حدثنا سعيد بن حجنة الأسـدى قـال حـدثني عبـادة بـن الوليـد بـن 

عسـرا أو عبادة بن الصامت أنه سمع أ� اليسر يقول قال رسول الله صلّى الله عليـه وسـلّم مـن أنظـر م
 فقوله في الحديث الأول من أنظـر معسـرا فلـه بكـل يـوم صـدقة وضع له أظله الله يوم لا ظل إلا ظله

يوجـب أن لا يكـون منظـرا بـنفس الإعسـار دون إنظـار الطالــب إ�ه لأنـه لـو كـان منظـرا بغـير إنظــاره 
اب إلا علـى لما صـح القـول �ن مـن أنظـر معسـرا فلـه بكـل يـوم صـدقة إذ غـير جـائز أن يسـتحق الثـو 

فعلــه فأمــا مــن قــد صــار منظــرا بغــير فعلــه فإنــه يســتحيل أن يســتحق الثــواب �لإنظــار وحــديث أبى 
اليسر يدل على ذلك أيضا من وجهـين أحـدهما مـا أخـبر عنـه مـن اسـتحقاق الثـواب �نظـاره والثـاني 

ا كلــه يــدل أنــه جعــل الإنظــار بمنزلــة الحــط ومعلــوم أن الحــط لا يقــع إلا بفعلــه فكــذلك الإنظــار وهــذ
ةٍ (علـى أن قولـه تعـالى  ينصـرف علـى أحـد وجهـين إمـا أن يكـون وقـوع الإنظـار  )َ�نظَِرَةٌ إِ� مَ�َْ�َ

هو تخليته من الحبس وترك عقوبته إذ كان غير مستحق لها لأن النبي صلّى الله عليه وسلّم إنما جعـل 
ــترك القضــاء فــأمر الله إذا ثبــت إعســاره فهــو غــير ظــالم ب  �نظــاره مــن الحــبس فــلا مطــل الغــنى ظلمــا فــ

يوجـــب ذلـــك تـــرك لزومـــه أو أن يكـــون المـــراد النـــدب والإرشـــاد إلى إنظـــاره بـــترك لزومـــه ومطالبتـــه فـــلا 
قائـل اللـزوم بمنزلـة الحـبس لا * فـإن قـال* يكون منظرا إلا بنظرة الطالب بدلالة الأخبار التي أورد�هـا

ه لــيس كــذلك لأن اللــزوم لا يمنعــه التصــرف قيــل لــ* فــرق بينهمــا لأنــه في الحــالين ممنــوع مــن التصــرف
ب مــن يراعــى أمــره في كســبه ومــا يســتفيده فيــترك لــه مقــدار  فإنمــا معنــاه أن يكــون معــه مــن قبــل الطالــ

روى مـــروان بـــن و القـــوت و�خـــذ البـــاقي قضـــاء مـــن دينـــه ولـــيس في ذلـــك إيجـــاب حـــبس ولا عقوبـــة 
حذيفـة قـال قـال رسـول الله صـلّى معاوية قال حدثنا أبو مالك الأشجعى عن ربعـي بـن حـراش عـن 

  الله عليه وسلّم إن الله يقول لعبد
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من عباده ما عملت قال ما عملت لـك كثـير عمـل أرجـوك بـه مـن صـلاة ولا صـوم غـير أنـك كنـت 
أعطيتنى فضلا مـن مـال فكنـت أخـالط النـاس فأيسـر علـى الموسـر وأنظـر المعسـر فقـال الله عـز وجـل 

ى فغفر له فقال ابن مسعود هكـذا سمعنـا رسـول الله صـلّى الله نحن أحق بذلك منك تجاوزا عن عبد
وهــذا الحــديث أيضــا يــدل علــى مثــل مــا دلــت عليــه الأخبــار المتقدمــة مــن أن الإنظــار لا  عليــه وســلّم

يقع بنفس الإعسـار لأنـه جمـع بـين إنظـار المعسـر والتيسـير علـى الموسـر وذلـك كلـه منـدوب إليـه غـير 
رواه الليـث بـن   لزومه إذا أعسر وجعله منظـرا بـنفس الإعسـار بمـاواحتج من حال بينه وبين* واجب

سـعد عــن بكــير عـن عيــاض بــن عبــد الله عـن أبى ســعيد الخــدري أن رجــلا أصـيب علــى عهــد رســول 
الله صلّى الله عليه وسلّم في ثمار ابتاعها فكثر دينه فقال صلّى الله عليه وسلّم تصدقوا عليه فتصدق 

وفــاء دينــه فقــال رســول الله صــلّى الله عليــه وســلّم خــذوا مــا وجــدتم لــيس  النــاس عليــه فلــم يبلــغ ذلــك
وإن ذلــك  بقولــه صــلّى الله عليــه وســلّم لــيس لكــم إلا ذلــك فــاحتج القائــل بمــا وصــفنا لكــم إلا ذلــك

فيقــال لــه معلــوم أنــه لم يــرد ســقوط ديــو�م لأنــه لا خــلاف أنــه مــتى وجــد كــان * يقتضــى نفــى اللــزوم
عــن قوتــه وإذا لم ينــف بــذلك بقــاء حقــوقهم في ذمتــه فكــذلك لا يمنــع بقــاء الغرمــاء أحــق بمــا فضــل 

لزومهم له ليستوفوا ديو�م مما يكسبه فاضلا عن قوته وهذا هو معنى اللزوم لأ� لا نختلـف في ثبـوت 
بقولــه  حقــوقهم فيمــا يكســبه في المســتقبل فقــد اقتضــى ذلــك ثبــوت حــق اللــزوم لهــم ولم ينتــف ذلــك

كما لم ينتف بقاء حقوقهم فيما يستفيده وقول النبي صلّى  م ليس لكم إلا ذلكصلّى الله عليه وسلّ 
الله عليه وسلّم في الأخبار التي ذكر� من إنظار المعسر وما ذكر من ترغيب الطالـب في إنظـاره يـدل 
على جواز التأجيل في الديون الحالة الواجبة عن الغصوب والبيـوع وزعـم الشـافعى أنـه إذا كـان حـالا 

الأصل لا يصح التأجيل به وذلك خلاف الآ�ر التي قدمنا لأ�ا قد اقتضت جـواز �جيلـه وبـين  في
حـدثنا محمد بـن و * ذلك حـديث ابـن بريـدة فـيمن أجـل قبـل أن يحـل أو بعـد مـا حـل وقـد تقـدم سـنده

بكــر قــال حــدثنا أبــو داود قــال حــدثنا ســعيد بــن منصــور قــال حــدثنا أبــو الأحــوص عــن ســعيد بــن 
لشــعبي عــن سمعــان عــن سمــرة بــن جنــدب قــال خطبنــا رســول الله صــلّى الله عليــه وســلّم مســروق عــن ا

فقال هاهنا أحد من بنى فلان فلم يجبه أحد ثم قال هاهنا أحد من بنى فلان فلـم يجبـه أحـد ثم قـال 
هاهنا أحد من بنى فلان فقام رجل فقال أ� � رسـول الله فقـال رسـول الله صـلّى الله عليـه وسـلّم مـا 

ك أن تجيبــني في المــرتين الأوليــين إنى لم أنــوه بكــم إلا خــيرا إن صــاحبكم مأســور بدينــه فلقــد رأيتــه منعــ
  أدى عنه حتى
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حدثنا محمد بن بكر قال حدثنا أبو داود قال حدثني سليمان بن داود المهـري و  ما أحد يطالبه بشيء
الله القرشي يقـول سمعـت النهدي قال حدثنا وهب قال حدثني سعيد بن أبى أيوب أنه سمع أ� عبد 

أ� بــردة بــن أبى موســى الأشــعرى يقــول عــن أبيــه عــن رســول الله صــلّى الله عليــه وســلّم أنــه قــال إن 
أعظــم الــذنوب عنــد الله أن يلقــاه عبــد بعــد الكبــائر الــتي �ــاه الله عنهــا أن يمــوت رجــل وعليــه ديــن لا 

وم لا يســـقطان عـــن المعســـر كمـــا لم وفي هـــذين الحـــديثين دليـــل علـــى أن المطالبـــة واللـــز  يـــدع لـــه قضـــاء
فإن قيل لا يخلوا هذا الرجل المدين إذا مات مفلسـا * تسقط عنه المطالبة �لموت وإن لم يدع له وفاء

من أن يكون مفرطا في قضاء دينه أو غير مفرط فإن كان مفرطـا فإنمـا هـو مطالـب عنـد الله بتفريطـه  
ب منهــا وإن كــان غــير مفــر  ط فــا� تعــالى لا يؤاخــذه بــه لأن الله لا يؤاخــذ كســائر الــذنوب الــتي لم يتــ

ــب مــن تفريطــه حــتى مــات * أحــدا إلا بذنبــه ــل لــه إنمــا ذلــك فــيمن فــرط في في قضــاء دينــه ثم لم يت قي
مفلسا فيكون مؤاخذا به وهذا حكم المعسر بدين الآدمي لأ� لا نعلم توبته من تفريطـه فواجـب أن 

فـإن قيـل فينبغـي أن تفرقـوا بـين المفـرط * ا به عند الله تعالىيكون مطالبا به في الدنيا كما كان مؤاخذ
في قضـاء دينـه المصـبر علـى تفريطـه وبـين مـن لم يفـرط أصـلا أو فـرط ثم �ب مـن تفريطـه فتوجبـون لـه 

ب ولا تجعلــون لــه ذلــك فــيمن لم يفــرط أو فــرط ثم �ب قيــل لــه لــو وقفنــا علــى * لــزوم مــن فــرط ولم يتــ
لمنـا أنـه لم يكـن مفرطـا في قضـائه لخالفنـا بـين حكمـه وحكـم مـن ظهـر حقيقة توبته من تفريطه أو ع

تفريطه في �ب اللزوم كما اختلف حكمهما عند الله تعالى ولكنا لا نعلم أنه غـير مفـرط في الحقيقـة 
لجواز أن يكون له مال مخبوء وقد أظهر الإعسار وكذلك المظهر لتوبته من تفريطه مع ظهور عسـرته 

ا �داء دينه ولا تكون لما أظهره حقيقة وإذا كان كذلك فحكـم اللـزوم والمطالبـة جائز أن يكون موسر 
قائم عليه كما تثبت عليه المطالبة � تعالى بعـد موتـه وحـديث أبى قتـادة أيضـا يـدل علـى ذلـك وهـو 

حـدثنا محمد بـن بكـر قـال حـدثنا أبـو داود قـال حـدثنا محمد بـن المتوكـل العسـقلاني قـال حـدثنا عبـد  ما
الــرزاق قــال حــدثنا معمــر عــن الزهــري عــن أبى ســلمة عــن جــابر قــال كــان رســول الله صــلّى الله عليــه 

 عليــه ديــن فقــالوا نعــم دينــاران فقــالأوســلّم لا يصــلى علــى رجــل مــات وعليــه ديــن فــأتى بميــت فقــال 
صــلوا علــى صــاحبكم فقــال أبــو قتــادة الأنصــارى همــا علــى � رســول الله قــال فصــل عليــه رســول الله 
صلّى الله عليه وسلّم فلما فتح الله على رسول الله صلّى الله عليه وسلّم قال أ� أولى بكل مؤمن من 

  نفسه فمن ترك دينا فعلى قضاؤه ومن ترك مالا فلورثته فلو لم تكن
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عليه إذا مات مفلسا كان لا يترك الصلاة عليه إذا مات مفلسا لأنه كان يكون بمنزلـة  المطالبة قائمة
قـد روى إسماعيـل و وفي هـذا دليـل علـى أن الإعسـار لا يسـقط عنـه اللـزوم والمطالبـة  من لا دين عليـه

ب إذا أ�ه رجــل بغريمــه قــال هــات  بــن المهــاجر عــن عبــد الملــك بــن عمــير قــال كــان علــى بــن أبى طالــ
وأما قـول الزهـري والليـث بـن  على مال أحبسه فإن قال فإنى إذا ألزمه قال وما منعك من لزومهبينة 

سعد في إجاز�ما الحد واستيفاء الدين من أجرته فخـلاف الآيـة والآ�ر المرويـة عـن رسـول الله صـلّى 
� (الله عليه وسلّم أمـا الآيـة فقولـه تعـالى  ةٍ َ�نظَِرَةٌ إِ ةٍ وَ�نِْ �نَ ذُو عُْ�َ ولم يقـل فليـؤاجر بمـا  )مَ�َْ�َ

عن النـبي صـلّى الله عليـه وسـلّم لـيس في شـيء منهـا إجارتـه وإنمـا فيهـا أو  عليه وسائر الأخبار المروية
  .وحديث أبى سعيد الخدري ليس لكم إلا ذلك حين لم يجدوا له غير ما أخذوا تركه

قُوا خَـْ�ٌ لَُ�ـمْ إِنْ كُنـْتُ (قولـه عـز وجـل  نْ تصََد�
َ
يعـنى والله أعلـم أن التصـدق  )مْ َ�عْلمَُـونَ وَأ

�لــدين الــذي علــى المعســر خــير مــن إنظــاره بــه وهــذا يــدل علــى أن الصــدقة أفضــل مــن القــرض لأن 
قد روى عن النبي صـلّى الله عليـه وسـلّم أنـه قـال قـرض و القرض إنما هو دفع المال و�خير استرجاعه 

لنــبي صــلّى الله عليــه وســلّم قــال الســلف يجــرى روى علقمــة عــن عبــد الله عــن او  مــرتين كصــدقة مــرة
وروى عــن عبــد الله بـــن مســعود مــن قولـــه وعــن ابــن عبـــاس مثلــه وعــن إبـــراهيم  مجــرى شــطر الصـــدقة

قُوا خَْ�ٌ لَُ�مْ (وقتادة في قوله  نْ تصََد�
َ
ولمـا سمـى الله الإبـراء مـن الـدين صـدقة * قالا برأس المال )وَأ

سمى الزكاة صدقة وهي على ذي عسرة فلو خلينا والظاهر كـان  اقتضى ظاهره جوازه عن الزكاة لأنه
واجبا جوازه عن سـائر أموالـه الـتي فيهـا الزكـاة مـن عـين وديـن وغـيره إلا أن أصـحابنا قـالوا إنمـا سـقط 
زكـاة المـبرأ منــه دون غـيره لأن الــدين إنمـا إنمــا هـو حـق لــيس بعـين والحقــوق لا تجـرى مجــرى الزكـاة مثــل 

العبـــد ونحوهـــا وتســـميته إ�ه �لصـــدقة لا توجـــب جـــوازه عـــن الزكـــاة في ســـائر ســـكنى الـــدار وخدمـــة 
�نْـا عَلـَيهِْمْ (لا ترى أن الله تعالى قد سمى البراءة من القصاص صدقة في قوله تعـالى أالأحوال  وََ�تَ

ن� ا��فْسَ باِ��فْسِ 
َ
ـارَةٌ َ�ُ (ـ  إلى قولـهـ  )ِ�يها أ قَ بـِهِ َ�هُـوَ كَف� والمـراد بـه العفـو عـن  )َ�مَنْ تصََـد�

القصاص ولا نعلم خلافا بـين أهـل العلـم أن العفـو عـن القصـاص غـير مجـزئ في الكفـارة وقـال تعـالى 
قْ عَليَنْـا(حاكيا عن أخوة يوسـف  وفِْ َ�َـا الكَْيـْلَ وَتصََـد�

َ
ضاعَةٍ ُ�زجْـاةٍ فَـأ وهـم لم  )وجَِئنْا ببِِ

يعهم ولا يمــنعهم الكيــل لأ�ــم كــانوا منعــوا بــد� ألا يســألوه أن يتصــدق علــيهم بمالــه وإنمــا ســألوه أن يبــ
  ترى أ�م
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قالوا فأوف لنا الكيل وهو ما اشتروه ببضـاعتهم فـإذا كـان وقـوع اسـم الصـدقة عليـه لم يوجـب جـوازه 
  .عن الزكاة لم يكن إطلاق اسم الصدقة على الدين علة لجوازه عن الزكاة والله تعالى أعلم

  �ب عقود المداينات

جَلٍ ُ�سَ�� فَـاكْتبُُوهُ ( تعالى قال الله
َ
� أ ينَ آمَنوُا إذِا تدَايَ�تُْمْ بدَِينٍْ إِ ِ

هَا ا�� ��
َ
قـال أبـو بكـر  )يا �

ـ  )فَاكْتبُُوهُ (ذهب قوم إلى أن الكتاب والإشهاد على الديون الآجلة قد كـا� واجبـين بقولـه تعـالى 
مِـنَ (ثم نسـخ الوجـوب بقولـه تعـالى  )ُ�مْ وَاسْ�شَْهِدُوا شَـهِيدَينِْ مِـنْ رجِـالِ (ـ  إلى قولـه

َ
فـَإِنْ أ

ماَ�تَـهُ 
َ
ي اؤْتمُِنَ أ ِ

روى ذلـك عـن أبى سـعيد الخـدري والشـعبي والحسـن  )َ�عْضُُ�مْ َ�عْضاً فلَيْؤُدَ� ا��
وقال آخرون هي محكمة لم ينسخ منهـا شـيء وروى عاصـم الأحـول وداود ابـن أبى هنـد عـن عكرمـة 

قــد روى شــعبة عــن فــراس عــن و  * إن آيــة الــدين محكمــة ومــا فيهــا نســخقــال قــال ابــن عبــاس لا والله
الشــعبي عــن أبى بــردة عــن أبى موســى قــال ثلاثــة يــدعون الله فــلا يســتجيب لهــم رجــل كانــت لــه امــرأة 

ـــفَهاءَ (ســـيئة الخلـــق فلـــم يطلقهـــا ورجـــل أعطـــى مالـــه ســـفيها وقـــد قـــال الله تعـــالى  ـــوا ا�س� وَلا تؤُْتُ
ــوالَُ�مُ  �ْ

َ
ل ديــن ولم يشــهد عليــه بــه )أ قــال أبــو بكــر وقــد روى هــذا الحــديث * ورجــل لــه علــى رجــ

وروى جـويبر عـن الضـحاك إن ذهـب حقـه لم يـؤجر وإن دعـا  مرفوعـا إلى النـبي صـلّى الله عليـه وسـلّم
ذا تبَاَ�عْتُمْ (عليه لم يجب لأنه ترك حق الله وأمـره وقـال سـعيد بـن جبـير  شْهِدُوا إِ

َ
يعـنى وأشـهدوا  )وَأ

لى حقوقكم إذا كان فيها أجل أو لم يكن فيها أجل فأشهد على حقك على كل حال وقال ابـن ع
يشــــهد الرجــــل علــــى أن �يــــع بنصــــف درهــــم قــــال نعــــم هــــو �ويــــل قولــــه تعــــالى أجــــريج ســــئل عطــــاء 

ذا تبَاَ�عْتُمْ ( شْهِدُوا إِ
َ
وروى مغـيرة عـن إبـراهيم قـال يشـهد لـو علـى دسـتجة بقـل وقـد روى عـن  )وَأ

مِنَ َ�عْضُُ�مْ َ�عْضاً (لشعبي إن شاء أشهد وإن شاء لم يشهد لقولـه تعـالى الحسن وا
َ
إِنْ أ

وروى  )فَ
ب وهــذا يــدل علــى أنــه رآه نــد� لأنــه لــو   ليــث عــن مجاهــد أن ابــن عمــر كــان إذا �ع أشــهد ولم يكتــ

ــ* كــان واجبــا لكانــت الكتابــة مــع الإشــهاد لأ�مــا مــأمور �مــا في الآيــة ه قــال أبــو بكــر لا يخلــو قول
ــاكْتبُوُهُ (تعــالى  وقولــه تعــالى  )وَاسْ�شَْــهِدُوا شَــهِيدَينِْ مِــنْ رجِــالُِ�مْ (ـ  إلى قولــه تعــالىـ  )فَ

ذا تبَاَ�عْتُمْ ( شْهِدُوا إِ
َ
من أن يكون موجبا للكتابة والإشهاد على الديون الآجلة في حال نزولهـا  )وَأ

مِـنَ َ�عْضُـُ�مْ َ�عْضـاً (الى وكان هذا حكما مستقرا �بتا إلى أن ورد نسخ إيجابـه بقولـه تعـ
َ
ـإِنْ أ

فَ
هُ  ماَ�تَ

َ
ي اؤْتمُِنَ أ ِ

  )فلَيْؤُدَ� ا��
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وأن يكون نزول الجميع معا فإن كان كذلك فغـير جـائز أن يكـون المـراد �لكتابـة والإشـهاد الإيجـاب 
ــل اســتقراره ولمــا لم  لامتنــاع ورود الناســخ والمنســوخ معــا في شــيء واحــد إذ غــير جــائز نســخ الحكــم قب

ــزول هــذين الحكمــين مــن قولــه تعــالى  ــاَ�عْتُمْ (يثبــت عنــد� �ريــخ ن ــهِدُوا إذِا تبَ شْ
َ
وقولــه تعــالى  )وَأ

مِنَ َ�عْضُـُ�مْ َ�عْضـاً (
َ
إِنْ أ

وجـب الحكـم بورودهمـا معـا فلـم يـرد الأمـر �لكتـاب والإشـهاد إلا  )فَ
ِ (مقرو� بقولـه تعـالى  مِنَ َ�عْضُُ�مْ َ�عْضاً فلَيْؤُدَ� ا��

َ
إِنْ أ

هُ فَ ماَ�تَ
َ
فثبـت بـذلك أن الأمـر  )ي اؤْتمُِنَ أ

ب ومــا روى عــن ابــن عبــاس مــن أن آيــة الــدين محكمــة لم ينســخ  �لكتابــة والإشــهاد نــدب غــير واجــ
منها شـيء لا دلالـة فيـه علـى أنـه رأى الإشـهاد واجبـا لأنـه جـائز أن يريـد أن الجميـع ورد معـا فكـان 

مِنَ َ�عْضُـُ�مْ َ�عْضـاً (ند� وهو قوله تعـالى في نسق التلاوة ما أوجب أن يكون الإشهاد 
َ
إِنْ أ

 )فَ
وما روى عـن ابـن عمـر إنـه كـان يشـهد وعـن إبـراهيم وعطـاء أنـه يشـهد علـى القليـل كلـه عنـد� أ�ـم 
رأوه ند� لا إيجا� وما روى عن أبى موسى ثلاثة يدعون الله فلا يسـتجاب لهـم أحـدهم مـن لـه علـى 

لى أنه رآه واجبا ألا ترى أنه ذكر معه مـن لـه امـرأة سـيئة الخلـق فلـم رجل دين ولم يشهد فلا دلالة ع
ب علـى مـن لـه امـرأة سـيئة الخلـق أن يطلقهـا وإنمـا هـذا القـول منـه  يطلقها ولا خلاف أنه ليس بواجـ
علــى أن فاعــل ذلــك �رك للاحتيــاط والتوصــل إلى مــا جعــل الله تعــالى لــه فيــه المخــرج والخــلاص ولا 

صـار أن الأمـر �لكتابـة والاشـهاد والـرهن المـذكور جميعـه في هـذه الآيـة نـدب خلاف بين فقهـاء الأم
وإرشاد إلى ما لنا فيه الحظ والصلاح والاحتياط للدين والدنيا وإن شيئا منه غير واجب وقـد نقلـت 
الأمــة خلــف عــن ســلف عقــود المــداينات والأشــرية والبياعــات في أمصــارهم مــن غــير إشــهاد مــع علــم 

غــير نكــير مـنهم علــيهم ولــو كـان الإشــهاد واجبــا لمـا تركــوا النكــير علـى �ركــه مــع  فقهـائهم بــذلك مـن
علمهم به وفي ذلك دليل على أ�م رأوه ند� وذلك منقول من عصر النبي صلّى الله عليـه وسـلّم إلى 
يومنــــا هــــذا ولــــو كانــــت الصــــحابة والتــــابعون تشــــهد علــــى بياعا�ــــا وأشــــريتها لــــورد النقــــل بــــه متــــواترا 

ولا نكــرت علــى فاعلــه تــرك الإشــهاد فلمــا لم ينقــل عــنهم الإشــهاد �لنقــل المســتفيض ولا  مستفيضــا
إظهــار النكــير علــى �ركــه مــن العامــة ثبــت بــذلك أن الكتــاب والإشــهاد في الــديون والبياعــات غــير 

ينَ (مخاطبة لمن جرى ذكـره في أول الآيـة وهـو  )فَاكْتبُوُهُ (واجبين وقوله تعالى  ِ
هَا ا�� ��

َ
آمَنوُا إذِا  يا �

إن قيـل مـا وجـه قولـه تعـالى * فإنمـا أمـر بـذلك للمتـداينين )تدَايَ�تُْمْ بـِدَينٍْ  والتـداين لا  )بـِدَينٍْ (فـ
  قيل له* يكون إلا بدين
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لفـظ مشـترك يحتمـل أن يكـون مـن الـدين الـذي هـو الجـزاء كقولـه تعـالى  )تدَايَ�تُْمْ (لأن قوله تعـالى 
يـنِ ( يـوم الجـزاء فيكـون بمعـنى تجـازيتم فـأزال الاشـتراك عـن اللفـظ بقولـه تعـالى يعـنى  )ما�كِِ يوَْمِ ا��
* وقصره على المعاملة �لدين وجائز أن يكون على جهة التأكيد وتمكين المعـنى في الـنفس )بدَِينٍْ (

جَـلٍ ُ�سَـ�� (وقوله تعـالى 
َ
ذا تدَايَ�تُْمْ بـِدَينٍْ إِ� أ ينـتظم سـائر عقـود المـداينات الـتي يصـح فيهـا  )إِ

الآجال ولا دلالة فيه علـى جـواز التأجيـل في سـائر الـديون لأن الآيـة لـيس فيهـا بيـان جـواز التأجيـل 
في سائر الديون وإنما فيها الأمر �لإشهاد إذا كان دينا مؤجلا ثم يحتاج أن يعلم بدلالة أخرى جـواز 

رى أ�ا لم تقتض جواز دخول الأجل على الدين �لدين حـتى يكـو� التأجيل في الدين وامتناعه ألا ت
جميعا مؤجلين وهو بمنزلة قوله من أسلم فليسلم في كيل معلوم ووزن معلـوم إلى أجـل معلـوم لا دلالـة 
فيه على جواز السلم في سائر المكيلات والموزو�ت �لآجال المعلومة وإنما ينبغي أن يثبت جـوازه في 

ون المعلوم الجنس والنوع والصفة بدلالة أخرى وإذا ثبت أنه مما يجـوز السـلم فيـه احتجنـا المكيل والموز 
بعــد ذلــك إلى أن نســلم فيــه إلى أجــل معلــوم وكمــا تــدل الآيــة علــى جــواز عقــود المــداينات ولم يصــح 

ت الاستدلال بعمومهما في إجازة سائر عقود المداينات لأن الآية إنما فيها الأمر �لإشهاد إذا صـح
المداينة كذلك لا تدل على جواز شرط الأجـل في سـائر الـديون وإنمـا فيهـا الأمـر �لإشـهاد إذا صـح 
الـــدين والتأجيـــل فيـــه وقـــد احـــتج بعضـــهم في جـــواز التأجيـــل في القـــرض �ـــذه الآيـــة إذ لا تفـــرق بـــين 

كــر القــرض وســائر عقــود المــداينات وقــد علمنــا أن القــرض ممــا شملــه الاســم ولــيس ذلــك عنــد� كمــا ذ 
لأنه لا دلالة فيها على جواز كل دين ولا على جواز التأجيل في جميعهـا وإنمـا فيهـا الأمـر �لإشـهاد 
علـى ديـن قـد ثبــت فيـه التأجيـل لاســتحالة أن يكـون المـراد بــه الإشـهاد علـى مــا لم يثبـت مـن الــديون 

وه فالمسـتدل بـه ولا من الآجال فوجب أن يكون مراده إذا تـداينتم بـدين قـد ثبـت فيـه التأجيـل فـاكتب
على جواز �جيل القرض مغفل في استدلاله وممـا يـدل علـى أن القـرض لم يـدخل فيـه أن قولـه تعـالى 

ذا تدَايَ�تُْمْ بدَِينٍْ ( قـد اقتضـى عقـد المداينـة ولـيس القـرض بعقـد مداينـة إذا لا يصـير دينـا �لعقـد  )إِ
إذِا تدَايَ�تُْمْ بدَِينٍْ إِ� (تعـالى دون القبض فوجب أن يكون القرض خارجا منه قال أبـو بكـر وقولـه 

جَلٍ ُ�سَ�� 
َ
قد اشتمل على كل دين �بت مؤجل سواء كان بدلـه عينـا أو دينـا فمـن اشـترى دارا  )أ

  أو عبدا �لف درهم إلى أجل كان



٢٠٨ 

مأمورا �لكتاب والإشهاد بمقتضـى الآيـة وقـد دلـت الآيـة علـى أ�ـا مقصـورة في ديـن مؤجـل في أحـد 
جَلٍ ُ�سَـ�� (فيهما جميعا لأنه تعالى قـال البدلين لا 

َ
ولم يقـل بـدينين فإنمـا  )إذِا تدَايَ�تُْمْ بدَِينٍْ إِ� أ

ــبي صــلّى الله و أثبــت الأجــل في أحــد البــدلين فغــير جــائز وجــود الأجــل في البــدلين جميعــا  قــد �ــى الن
لم وفي الصــرف إلا أن وأمــا إذا كــا� دينــين �لعقــد فهــذا جــائز في الســ عليــه وســلّم عــن الــدين �لــدين

ذلك مقصورا على ا�لس ولا يمتنـع أن يكـون السـلم مـرادا �لآيـة لأن التأجيـل في أحـد البـدلين وهـو 
ب لـدين مؤجـل وقــد روى قتـادة عــن أبى  السـلم وقـد أمــر الله تعـالى �لإشـهاد علــى عقـد مداينـة موجــ

فيـه أطـول آيـة في كتـاب الله حسان عن ابن عباس قال أشـهد أن السـلم المؤجـل في كتـاب الله وأنـزل 
جَـلٍ ُ�سَـ�� فَـاكْتبُُوهُ (

َ
� أ ينَ آمَنوُا إذِا تدَايَ�تُْمْ بـِدَينٍْ إِ ِ

هَا ا�� ��
َ
فـأخبر ابـن عبـاس أن السـلم  )يا �

المؤجل مما انطوى تحت عموم الآية وعلى هذا كل دين �بت مؤجل فهو مراد �لآية سـواء كـان مـن 
و الأجرة المؤجلة في عقود الإجارات والمهر إذا كان مؤجلا وكـذلك الخلـع إبدال المنافع أو الأعيان نح

والصــلح مــن دم العمــد والكتابــة المؤجلــة لأن هــذه ديــون مؤجلــة �بتــة بعقــد مداينــة وقــد بينــا أن الآيــة 
ذا تدَايَ�تُْمْ بـِدَينٍْ إِ (إنما اقتضت هذا الحكم في أحد البدلين إذا كان مؤجلا لا فيهما لأنه قـال  � إِ

جَلٍ 
َ
فكل عقد انتظمته الآية فهو العقد الذي ثبت به ديـن مؤجـل ولم تفـرق بـين أن يكـون ذلـك  )أ

الدين بدلا من منافع أو أعيان فوجب أن يكون جميع المندوب إليه من الكتـاب والإشـهاد مـرادا �ـا 
ها إذ هــذه العقــود كلهــا وأن مــا يكــون مــا ذكــر مــن عــدد الشــهود وأوصــاف الشــهادة معتــبرا في ســائر 

ليس في اللفظ تخصيص شيء منه دون غيره فيوجـب ذلـك جـواز شـهادة الرجـل والمـرأتين في النكـاح 
إذا كان المهر دينا مؤجلا وفي الخلع والإجارة والصلح من دم العمد وسائر ما كان هـذا وصـفه وغـير 

وقولـه * هـاجائز الاقتصار �ذه الأحكام على بعض الديون المؤجلة دون بعض مع شمول الآية لجميع
جَلٍ ُ�سَ�� (تعالى 

َ
قـال النـبي صـلّى الله و يعنى معلوما وقد روى ذلك عن جماعة من السلف  )إِ� أ

ــبْ (وقولـه تعــالى  عليـه وســلّم مــن أســلم فليســلم في كيـل معلــوم ووزن معلــوم إلى أجــل معلــوم كْتُ وَْ�َ
ــدْلِ  ــبٌ باِلعَْ ــنَُ�مْ �تِ  النــاس أن يكتبهــا �لعــدل بيــنهم فيــه أمــر لمــن تــولى كتابــة الو�ئــق بــين )بَ�ْ

والكتاب وإن لم يكن حتما فإن سبيله إذا كتب أن يكتـب علـى حـد العـدل والاحتيـاط والتوثـق مـن 
  الأمور التي من أجلها يكتب الكتاب �ن يكون شرطا صحيحا جائزا على ما توجبه الشريعة



٢٠٩ 

فـاظ المشـتركة وتحــرى تحقيـق المعــاني وتقتضـيه وعليـه التحــرز مـن العبـارات المحتملــة للمعـاني وتجنــب الأل
�لفاظ مبينة خارجة عن حد الشركة والاحتمال والتحرز من خلاف الفقهاء مـا أمكـن حـتى يحصـل 
ب الأمــر �لكتــاب  ــ للمــداينين معــنى الوثيقــة والاحتيــاط المــأمور �مــا في الآيــة ولــذلك قــال تعــالى عقي

ــهُ ا( ــا عَل�مَ ــبَ كَم نْ يَْ�تُ
َ
ــبٌ أ بَ �تِ

ْ
ــأ يعــنى والله أعلــم مــا بينــه مــن أحكــام العقــود  )اللهُ وَلا يَ

الصــحيحة والمــداينات الثابتــة الجــائزة لكــي يحصــل لكــل واحــد مــن المتــداينين مــا قصــد مــن تصــحيح 
ب مــا يفســد عليهمــا مــا  عقـد المداينــة ولأن الكاتــب بــذلك إذا كــان جــاهلا �لحكـم لا �مــن أن يكتــ

حتمــا وكــان نــد� وإرشــادا إلى الأحــوط فإنــه مـــتى  قصــداه ويبطــل مــا تعاقــداه والكتــاب وإن لم يكــن 
ـلاةِ فَاغْسِـلوُا (كتب فواجب أن يكون على هذه الشريطة كما قال عز وجـل  إذِا ُ�مْـتُمْ إَِ� ا�ص�

يدِْيَُ�مْ إَِ� ا�مَْرافقِِ 
َ
فانتظم ذلك صلاة الفرض والنفل غير واجب عليه ولكنه مـتى  )وجُُوهَُ�مْ وَأ

قـال النـبي  يه أن لا يفعلها إلا بشرائطها من الطهـارة وسـائر أركا�ـا وكمـاقصد فعلها وهو محدث فعل
والســلم لـــيس  صــلّى الله عليــه وســـلّم مــن أســلم فليســـلم في كيــل معلـــوم ووزن معلــوم إلى أجــل معلـــوم

بواجـــب ولكنـــه مـــتى أراد أن يســـلم فعليـــه اســـتيفاء الشـــرائط فكـــذلك كتـــاب الـــدين والإشـــهاد لـــيس 
ب أن يكتبــه علـى الوجــه الــذي أمـره الله تعــالى بــه وأن يســتوفى  بـواجبين ولكنــه مــتى كتـب فعلــى الكاتــ

ــزوم الكاتــب الكتابــة  ــف الســلف في ل فيــه شــروط صــحته ليحصــل المعــنى المقصــود بكتابتــه وقــد اختل
فـــروى عـــن الشـــعبي أنـــه قـــال هـــو واجـــب علـــى الكفايـــة كالجهـــاد ونحـــوه وقـــال الســـدى واجـــب علـــى 

وَلا يضَُار� �تـِبٌ (ومجاهد هو واجب وقال الضحاك نسختها الكاتب في حال فراغه وقال عطاء 
قال أبو بكـر قـد بينـا أن الكتـاب غـير واجـب في الأصـل علـى المتـداينين فكيـف يكـون  )وَلا شَهِيدٌ 

واجبــا علــى الأجنــبى الــذي لا حكــم لــه في هــذا العقــد ولا ســبب لــه فيــه وعســى أن يكــون مــن رآه 
ى مـــن يحســـن الكتابــة أن يقـــوم �ـــا لمـــن يجـــب ذلـــك عليـــه واجبــا إلى أن الأصـــل واجـــب فكـــذلك علـــ

والأصــــل وإن لم يكــــن واجبــــا عنــــد� فــــإن المتــــداينين مــــتى قصــــدا إلى مــــا نــــد�ما إليــــه مــــن الاســــتيثاق 
�لكتاب ولم يكو� عالمين بذلك فإن فـرض علـى مـن علـم ذلـك أن يبينـه لهمـا ولـيس عليـه أن يكتبـه 

جير أو متبرع �ملاء من يعلمه كما لو أراد إنسـان أن يصـوم ولكن يبينه حتى يكتباه أو يكتبه لهما أ
صــوما تطوعــا أو يصــلى صــلاة تعــرف أحكامهمــا كــان علــى العــالم بــذلك إذا ســئل أن يبينــه لســائله 

  وإن لم تكن هذه الصلاة والصوم فرضا لأن على العلماء بيان النوفل
  »أحكام فيـ  ١٤«



٢١٠ 

م بيان الفروض وقد كان على النـبي صـلّى الله عليـه وسـلّم والمندوب إليه إذا سألوا عنها كما أن عليه
نـْزِلَ (بيان النوافل والمندوب إليه كما أن عليه بيان الفروض قـال الله تعـالى 

ُ
هَا ا�ر�سُولُ بلَ�غْ ما أ ��

َ
يا �

َ�ْكَ مِنْ رَ��كَ  َ�هِْـمْ (وقال تعالى  )إِ لَ إِ َ �لِن�ـاسِ مـا نـُز� ��َ� وفيمـا أنـزل الله علـى نبيـه أحكـام  )ِ�ُ
النوافل فكان عليه بيا�ا لأمته كبيان الفروض وقد نقلت الأمة عن نبيهـا صـلّى الله عليـه وسـلّم بيـان 
المندوب إليه كما نقلت عنه بيـان الفـروض وإذا كـان كـذلك فعلـى مـن علـم علمـا مـن فـرض أو نفـل 

�يَ��نُ�ـهُ وَ�ِ (ثم سئل عنه أن يبينـه لسـائله وقـال الله تعـالى  وتـُوا الكِْتـابَ َ�ُ
ُ
ينَ أ ِ

خَذَ االلهُ مِيثاقَ ا��
َ
ذْ أ

قـال النـبي صـلّى الله عليـه وسـلّم مـن سـئل عـن علـم و  )�لِن�اسِ وَلا تَْ�تُمُونهَُ َ�نبَذَُوهُ وَراءَ ظُهُورهِِمْ 
بيا�ـــا فعلـــى هـــذا الوجـــه يلـــزم مـــن عـــرف الو�ئـــق والشـــروط  فكتمـــه ألجـــم يـــوم القيامـــة بلجـــام مـــن �ر

لسائلها على حسب ما يلزمه بيان سائر علوم الدين والشريعة وهذا فرض لازم للنـاس علـى الكفايـة 
إذا قــام بــه بعضــهم ســقط عــن البــاقين فأمــا أن يلزمــه أن يتــولى الكتابــة بيــده فهــذا مــا لا أعلــم أحــدا 

كـان كتـب الكتــاب   يقولـه اللهـم إلا أن لا يوجـد مـن يكتبــه فغـير ممتنـع أن يقـول قائـل عليــه كتبـه ولـو
فرضا على الكاتب لما كان الاستيجار يجوز عليه لأن الاستيجار على فعل الفروض �طـل لا يصـح 
فلما لم يختلف الفقهاء في جواز أخذ الأجرة علـى كتـب كتـاب الوثيقـة دل ذلـك علـى أن كتبـه لـيس 

نْ (بفرض لا على الكفاية ولا علـى التعيـين قولـه تعـالى 
َ
بَ �تبٌِ أ

ْ
بَ كَما عَل�مَهُ االلهُ  وَلا يأَ  )يَْ�تُ

�ــى للكاتــب أن يكتــب علــى خــلاف العــدل الــذي أمــر الله بــه وهــذا النهــى علــى الوجــوب إذا كــان 
المـراد بــه كتبــه علــى خــلاف مــا توجبــه أحكــام الشــرع كمــا تقــول لا تصــل النفــل علــى غــير طهــارة ولا 

فعلهـا مطلقـا وإنمـا هـو �ـى عـن فعلهـا  غير مستور العورة ليس ذلك أمرا �لصلاة النافلة ولا �يا عن
بَ كَمـا عَل�مَـهُ االلهُ (على غير شرائطها المشـروطة لهـا وكـذلك قولـه تعـالى  نْ يَْ�تُ

َ
بَ �تبٌِ أ

ْ
وَلا يأَ

بْ  هو �ى عن كتبه علـى خـلاف الجـائز منـه إذ ليسـت الكتابـة في الأصـل واجبـة عليـه ألا  )فلَيْكَْتُ
ـــل لا �ب أن تصـــل ـــيس فيـــه إيجـــاب منـــه للنافلـــة تـــرى أن قـــول القائ ى النافلـــة بطهـــارة وســـتر العـــورة ل

هُ وَلا َ�بخَْسْ مِنهُْ شَ�ئْاً (فكذلك ما وصفنا وقولـه تعـالى  قِ االلهَ رَ�� ي عَليَهِْ اْ�قَ� وَْ�َت� ِ
 )وَْ�ُمْلِلِ ا��

راره إذا أقـر ولم يكـن فيه إثبات إقرار الذي عليه الحق وإجازة ما أقر به وإلزامه إ�ه لأنـه لـولا جـواز إقـ
إملاء الذي عليه الحـق �ولى مـن إمـلاء غـيره مـن النـاس فقـد تضـمن ذلـك جـواز إقـرار كـل مقـر بحـق 

قِ االلهَ (عليه وقوله عز وجل    وَْ�تَ�
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هُ شَـ�ئْاً  هُ وَلا َ�بخَْسْ مِنْ يـدل علـى أن كـل مـن أقـر بشـيء لغـيره فـالقول قولـه فيـه لأن الـبخس  )رَ��
ظه الله تعالى في ترك الـبخس دل ذلـك علـى أنـه إذا بخـس كـان قولـه مقبـولا وهـو هو النقص فلما وع

رحْـاِ�هِنَ (نظـير قولـه تعـالى 
َ
نْ يَْ�تُمْنَ ما خَلقََ االلهُ ِ� أ

َ
ل� �هَُن� أ لمـا وعظهـن في الكتمـان  )وَلا َ�ِ

هادَةَ وَمَ (دل على أن المرجع فيـه إلى قـولهن وكقولـه تعـالى  هُ آثـِمٌ وَلا تَْ�تُمُوا ا�ش� إنِ�ـ نْ يَْ�تُمْهـا فَ
هُ  قد دل ذلك أ�م متى كتموها كان القول قولهم فيها وكذلك وعظه الـذي عليـه الحـق في تـرك  )قلَبُْ

البخس دليل على أن المرجع إلى قوله فيمـا عليـه وقـد ورد الأثـر عـن النـبي صـلّى الله عليـه وسـلّم بمثـل 
فجعـل القـول مـن ادعـى  ى واليمين على المدعى عليهقوله البينة على المدع ما دل عليه الكتاب وهو

في إيجـاب  )وَلا َ�بخَْسْ مِنـْهُ شَـ�ئْاً (عليه دون المدعى وأوجب عليه اليمين وهو معنى قوله تعالى 
واحـــتج بعضـــهم �ـــذه الآيـــة علـــى أن القـــول قـــول المطلـــوب في الأجـــل لأن الله رد * الرجـــوع إلى قولـــه

ــهُ شَــ�ئْاً (لــه تعــالى الإمــلاء إليــه ووعظــه في الــبخس بقو  ــبخَْسْ مِنْ في صــدقه في مبلــغ المــال  )وَلا َ�
فيقال إنما وعظه في البخس وهو النقصـان ويسـتحيل وعـظ المطلـوب في بخـس الأجـل ونقصـانه وهـو 
لو أسقط الأجل كله بعد ثبوته لبطـل كمـا لا يـوعظ الطالـب في نقصـان مالـه إذ لـو أبـرأه مـن جميعـه 

كذلك علمنا أن المراد �لبخس في مقدار الديون لا في الأجل فلـيس لصحت براءته فلما كان ذلك  
إن قيـل إثبـات الأجـل في المـال يوجـب * إذا في الآية دليـل علـى أن القـول قـول المطلـوب في الأجـل فـ

نقصــانه فلمــا كــان القــول قــول المطلــوب في نقصــان المــال ومقــداره وجــب أن يكــون القــول قولــه في 
ل ونقصـانه إذ قـد تضـمنت الآيـة تصـديقه في بخسـه والـبخس �رة يكـون الأجل لما فيه مـن بخـس المـا

وَْ�ُمْلِـلِ (قيـل لـه لمـا قـال تعـالى * بنقصان المقدار و�رة بنقصان الصفة مـن أجـل رداءة في المقـر بـه
هُ وَلا َ�بخَْسْ مِنهُْ شَ�ئْاً  قِ االلهَ رَ�� ي عَليَهِْ اْ�قَ� وَْ�َت� ِ

بخـس الحـق نفسـه اقتضى ذلك النهى عـن  )ا��
فكان تقديره ولا يبخس من الدين شيئا ومدعى الأجل غير �خس من الدين ولا �قص له إذ كـان 
بخــس الــدين هــو نقصــان مقــداره ولــيس الأجــل هــو الــدين ولا بعضــه وإذا كــان كــذلك فــلا دلالــة في 

يحــل الآيـة علــى تصــديقه علــى دعــوى الأجـل ويــدلك علــى أن الأجــل لــيس مـن الــدين إن الــدين قــد 
ل هــو  ويبطــل الأجــل ويكــون هــو ذلــك الــدين وقــد يســقط الأجــل ويعجــل الــدين فيكــون الــذي عجــ

يعـنى مـن  )وَلا َ�بخَْسْ مِنـْهُ شَـ�ئْاً (الدين الذي كان مؤجلا وإذا كان ذلك كـذلك ثم قـال تعـالى 
  الدين شيئا لم يتناول ذلك
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مـــن طريـــق الحكـــم لأن  الأجـــل ولم يـــدل عليـــه ومـــن جهـــة أخـــرى أن الأجـــل إنمـــا يوجـــب نقصـــا فيـــه
المقبـــوض بعـــد الأجـــل وقبلـــه إذا كـــان علـــى صـــفة واحـــدة فقـــد علمـــت أنـــه لا �ثـــير لـــه في نقصـــان 
المقبــوض وإنمــا يقــال أنــه نقــص فيــه مــن طريــق الحكــم علــى ا�ــاز لا علــى الحقيقــة وقــد تناولــت الآيــة 

أو غيرهــا نحــو  الــبخس الــذي هــو حقيقــة وهــو نقصــان المقــدار ونقصــانه في نفســه مــن ردائــة أو غــبن
إقـــراره �لـــدرهم الســـود والحنطـــة الرديـــة فـــإن ذلـــك كلـــه بخـــس مـــن جهـــة الحقيقـــة لاخـــتلاف صـــفات 
ض الأجــل الــذي لـيس بحقيقــة فيــه بــل هــو مجــاز لأن اللفــظ مــتى  المقبـوض عنــه فلــم يجــز أن يتنــاول بعــ

لطالـب في الأجـل وفي هذه الآية دلالة على أن القول قـول ا* أريد به الحقيقة انتفى دخول ا�از فيه
ــاكْتبُوُهُ (لأنــه ابتــدأ الخطــاب بقولــه تعــالى  جَــلٍ ُ�سَــ�� فَ

َ
ــدَينٍْ إِ� أ ــدايَ�تُْمْ بِ ذا تَ ـ  إلى قولــهـ  )إِ

اقتضى ذلـك الاشـهاد علـى المتـداينين جميعـا إذا كـان المـال  )وَاسْ�شَْهِدُوا شَهِيدَينِْ مِنْ رجِالُِ�مْ (
لأجل لما احتـيج إلى الإشـهاد بـه علـى الطالـب وفي وجـوب مؤجلا فلو كان القول قول المطلوب في ا

ــل دلالــة علــى أن القــول قولــه وأن المطلــوب غــير مصــدق عليــه إذ لــو   الإشــهاد علــى الطالــب �لتأجي
فإن قال قائل إنمـا حكـم الإشـهاد * كان مصدقا فيه لما بقي للإشهاد على الطالب موضع ولا معنى

إذِا تـَدايَ�تُْمْ (ه هـذا خـلاف مقتضـى الآيـة لأنـه قـال قيـل لـ* المطلـوب دون الطالـب* مقصور على
جَلٍ ُ�سَـ�� 

َ
 )وَاسْ�شَْـهِدُوا شَـهِيدَينِْ مِـنْ رجِـالُِ�مْ (ثم عطـف عليـه قولـه تعـالى  )بدَِينٍْ إِ� أ

ب المتــداينين جميعــا وأمرهمــا �لاستشــهاد فلــو جــاز لقائــل أن يقــول إن المطلــوب مخصــوص بــه  فخاطــ
مقصور على الطالب دون المطلوب فلما لم يصح ذلك وجب بظاهر الآية  لجاز الآخر أن يقول هو

أن يكــون الإشــهاد عليهمـــا جميعــا وأن يكــو� منـــدوبين إليــه وإذا ثبــت ذلـــك لم يكــن للإشــهاد علـــى 
ـــه في  ـــب �لـــدين المؤجـــل حكـــم لأنـــه مقبـــول القـــول في نفيـــه دل ذلـــك علـــى أن المرجـــع إلى قول الطال

ل الله الإمــلا ء إلى المطلــوب إذا أحســن ذلــك وإن كــان لــو أملــى غــيره وأقــر المطلــوب الأجــل وإنمــا جعــ
بـــه جـــاز لأنـــه أثبـــت في الإقـــرار وأذكـــر للشـــهود مـــتى أرادوا أن يتـــذكروا الشـــهادة وكـــان الإمـــلاء ســـببا 

  .للاستذكار كما أمر �ستشهاد امرأتين لتذكر إحداهما الأخرى والله تعالى أعلم

  �ب الحجر على السفيه

نْ يمُِل� هُوَ (قال الله تعالى 
َ
وْ لا �سَْتطَِيعُ أ

َ
وْ ضَعِيفاً أ

َ
هِ اْ�قَ� سَفِيهاً أ ي عَليَْ ِ

إِنْ �نَ ا��
  فَ
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هُ بِالعَْدْلِ  قد احتج كـل فريـق مـن مـوجبى الحجـر علـى السـفيه ومـن مبطليـه �ـذه الآيـة  )فلَيُْمْلِلْ وَِ��
ــ(فـاحتج مثبتــوا الحجـر للســفيه بقولـه تعــالى  وْ لا فَ

َ
وْ ضَــعِيفاً أ

َ
ي عَليَْــهِ اْ�ـَـق� سَــفِيهاً أ ِ

إِنْ �نَ ا��
هُ باِلعَْدْلِ  نْ يمُِل� هُوَ فلَيُْمْلِلْ وَِ��

َ
فأجـاز لـولى السـفيه الإمـلاء عنـه واحـتج مبطلـو الحجـر  )�سَْتطَِيعُ أ

ينَ (بما في مضمون الآية من جواز مداينـة السـفيه بقولـه تعـالى  ِ
هَا ا�� ��

َ
آمَنوُا إذِا تـَدايَ�تُْمْ بـِدَينٍْ  يا �

جَلٍ ُ�سَ�� فَاكْتُبُوهُ 
َ
وْ ضَـعِيفاً (إلى قولـه تعـالى  )إِ� أ

َ
ي عَليَهِْ اْ�قَ� سَفِيهاً أ ِ

إِنْ �نَ ا��
فأجـاز  )فَ

مداينة السفيه وحكم بصحة إقراره في مداينته وإنما خـالف بينـه وبـين غـيره في إمـلاء الكتـاب لقصـور 
فلَيُْمْلِــلْ وَِ��ــهُ (تيفاء مالــه وعليــه ممــا يقتضــيه شــرط الوثيقــة وقــالوا إن قولــه تعــالى فهمــه عــن اســ

إنما المراد به ولى الدين وقد روى ذلك عن جماعـة مـن السـلف قـالوا وغـير جـائز أن يكـون  )بِالعَْدْلِ 
عليـه غـير جـائز  المراد ولى السـفيه علـى معـنى الحجـر عليـه وإقـراره �لـدين عليـه لأن إقـرار ولى المحجـور

عليــه عنــد أحــد فعلمنــا أن المــراد ولى الــدين فــأمر �مــلاء الكتــاب حــتى يقــر بــه المطلــوب الــذي عليــه 
قــال أبــو بكــر اختلــف الســلف في الســفيه المــراد �لآيــة فقــال قــائلون مــنهم هــو الصــبى وروى * الــدين

ْ�ـوالَُ�مُ (ذلك عن الحسن في قولـه تعـالى 
َ
ـفَهاءَ أ قـال الصـبى والمـرأة وقـال مجاهـد  )وَلا تؤُْتوُا ا�س�

النساء وقال الشعبي لا تعطى الجارية ما لها وإن قرأت القرآن والتوراة وهذا محمول على التي لا تقـوم 
بحفظ المال لأنه لا خلاف أ�ا إذا كانت ضابطة لأمرها حافظة لمالها دفـع إليهـا إذا كانـت �لغـا قـد 

تجـوز لامـرأة مملكـة عطيـة حـتى تحيـل في بيـت زوجهـا  دخل �ا زوجها وقد روى عن عمر أنه قـال لا
حولا أو تلد بطنا وروى عن الحسن مثله وقال أبو الشعثاء لا تجوز لامرأة عطيـة حـتى تلـد أو يـؤنس 
رشدها وعن إبـراهيم مثلـه وهـذا كلـه محمـول علـى أنـه لم يـؤنس رشـدها لأنـه لا خـلاف أن هـذا لـيس 

لــو أحالــت حــولا في بيــت زوجهــا وولــدت بطــو� وهــي غــير بحــد في اســتحقاق دفــع المــال إليهــا لأ�ــا 
مؤنســـة للرشـــد ولا ضـــابطة لأمرهـــا لم يـــدفع إليهـــا مالهـــا فعلمنـــا أ�ـــم إنمـــا أرادوا ذلـــك فـــيمن لم يـــؤنس 

وقــد ذكــر الله تعــالى الســفه في مواضــع منهــا مــا أراد بــه الســفه في الــدين وهــو الجهــل بــه في * رشــدها
هُمْ هُمُ (قوله تعـالى  لا إِ��

َ
فَهاءُ  أ فَهاءُ مِنَ ا��اسِ (وقولـه تعـالى  )ا�س� فهـذا هـو السـفه  )سَيَقُولُ ا�س�

ْ�ـوالَُ�مُ (في الدين وهو الجهل والخفة وقال تعالى 
َ
ـفَهاءَ أ فمـن النـاس مـن �ولـه  )وَلا تؤُْتـُوا ا�س�

ْ�فُسَــُ�مْ (علـى أمــوالهم كمــا قـال تعــالى 
َ
وقــال تعــالى يعــنى لا يقتــل بعضـكم بعضــا  )وَلا َ�قْتلُُــوا أ

ْ�فُسَُ�مْ (
َ
  والمعنى )فَاْ�تلُوُا أ
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ليقتل بعضكم بعضا وهذا الذي ذكره هذا القائـل عـدول عـن حقيقـة اللفـظ وظـاهره بغـير دلالـة لأن 
ْ�والَُ�مُ (قولـه تعـالى 

َ
فَهاءَ أ يشـتمل علـى فـريقين مـن النـاس كـل واحـد منهمـا مميـز  )وَلا تؤُْتوُا ا�س�

ْ�ـوالَُ�مُ (يقين هم المخاطبون بقوله تعالى في اللفظ من الآخر وأحد الفر 
َ
ـفَهاءَ أ  )وَلا تؤُْتـُوا ا�س�

ْ�والَُ�مُ (والفريق الآخر السفهاء المذكورون معهم فلما قال تعالى 
َ
وجب أن ينصرف ذلـك إلى  )أ

أموال المخاطبين دون السـفهاء وغـير جـائز أن يكـون المـراد السـفهاء لأن السـفهاء لم يتوجـه الخطـاب 
ــُ�مْ (يء وإنمــا توجــه إلى العقــلاء المخــاطبين ولــيس ذلــك كقولــه تعــالى إلــيهم بشــ ْ�فُسَ

َ
ــاْ�تلُوُا أ  )فَ

ْ�فُسَـُ�مْ (وقوله تعالى 
َ
لأن القـاتلين والمقتـولين قـد انـتظمهم خطـاب واحـد لم يتميـز  )وَلا َ�قْتلُوُا أ

وقـد * بعضـا أحد الفريقين من الآخر في حكم المخاطبة فلذلك جاز أن يكون المراد فليقتل بعضكم
  :قيل إن أصل السفه الخفة ومن ذلك قول الشاعر 
شـــــــــــــــين كمـــــــــــــــا اهتـــــــــــــــزت رمـــــــــــــــاح تســـــــــــــــفهت 

أعاليهــــــــــــــــــــــــــا مــــــــــــــــــــــــــر الــــــــــــــــــــــــــر�ح النواســــــــــــــــــــــــــم      
  

  .يعنى استخفتها الر�ح وقال آخر
ــــــــــــــــــــــــــــــــــــا   نخــــــــــــــــــــــــــــــــــــاف أن تســــــــــــــــــــــــــــــــــــفه أحلامن

فنحمــــــــــــــــــــــــــل الــــــــــــــــــــــــــدهر مــــــــــــــــــــــــــع الحامــــــــــــــــــــــــــل      
  

أى تخف أحلامنا ويسمى الجاهل سفيها لأنه خفيف العقل �قصـه فمعـنى الجهـل شـامل لجميـع 
ل لحفظــه  مــن أطلــق اســم الســفيه والســفيه في أمــر الــدين هــو الجاهــل فيــه والســفيه في المــال هــو الجاهــ
وتـــدبيره والنســـاء والصـــبيان أطلـــق علـــيهم اســـم الســـفهاء لجهلهـــم ونقصـــان تمييـــزهم والســـفيه في رأيـــه 

هل فيه والبذي اللسان يسمى سفيها لأنه لا يكاد يتفـق إلا في جهـال النـاس ومـن كـان خفيـف الجا
العقــل مــنهم وإذا كــان اســم الســفيه ينــتظم هــذه الوجــوه رجعنــا إلى مقتضــى لفــظ الآيــة في قولــه تعــالى 

هِ اْ�قَ� سَفِيهاً ( ي عَليَْ ِ
إِنْ �نَ ا��

إن كان عاقلا مميزا فاحتمل أن يريد به الجهل �ملاء الشرط و  )فَ
غـير مبــذر ولا مفسـد وأجــاز لـولى الحــق أن يمليـه حــتى يقـر بــه السـفيه الــذي عليـه الحــق ويكـون ذلــك 
أولى بمعــنى الآيــة لأن الــذي عليــه الحــق هــو المــذكور في أول الآيــة �لمداينــة ولــو كــان محجــورا عليــه لمــا 

اره عليــه �لــدين وإنمــا يجــوز علــى جــازت مداينتــه ومــن جهــة أخــرى أن ولى المحجــور عليــه لا يجــوز إقــر 
قول من يرى الحجر أن يتصرف عليـه القاضـي ببيـع أو شـرى فأمـا وليـه فـلا نعلـم أحـدا يجيـز تصـرف 

  أوليائه عليه ولا إقرارهم وفي ذلك دليل على أنه لم يرد ولى السفيه وإنما أراد ولى الدين
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وْ ضَــعِيفاً (ولــه وأمــا ق* وقــد روى ذلــك عــن الربيــع ابــن أنــس وقالــه الفــراء أيضــا
َ
فقــد قيــل فيــه  )أ

الضعيف في عقله أو الصبى المأذون له لأن ابتداء الآية قد اقتضـى أن يكـون الـذي عليـه الحـق جـائز 
المداينة والتصرف فأجـاز تصـرف هـؤلاء كلهـم فلمـا بلـغ إلى حـال إمـلاء الكتـاب والإشـهاد ذكـر مـن 

معـه الإمـلاء وإن لم يوجـب نقصـان لا يكمـل لـذلك إمـا لجهـل �لشـروط أو لضـعف عقـل لا يحسـن 
ــعِيفاً (عقلــه حجــرا عليــه وإمــا لصــغر أو لخــوف وكــبر ســن لأن قولــه تعــالى  وْ ضَ

َ
محتمــل للأمــرين  )أ

جميعا وينتظمهما وذكر معهما من لا يستطيع أن يمـل هـو إمـا لمـرض أو كـبر سـن انفلـت لسـانه عـن 
رادة � تعـالى لاحتمـال اللفـظ لهـا الإملاء أو لخرس ذلك كله محتمل وجائز أن تكـون هـذه الوجـوه مـ

ولـيس في شــيء منهـا دلالــة علــى أن السـفيه يســتحق الحجـر وأيضــا فلــو كـان بعــض مـن يلحقــه اســم 
الســـفيه يســـتحق الحجـــر لم يصـــح الاســـتدلال �ـــذه الآيـــة في إثبـــات الحجـــر وذلـــك لأنـــه قـــد ثبـــت أن 

ه في الـدين وذلـك لا يسـتحق السفيه لفظ مشترك ينطوى تحته معان مختلفة منهـا مـا ذكـر� مـن السـف
به الحجـر لأن الكفـار والمنـافقين سـفهاء وهـم غـير مسـتحقين للحجـر في أمـوالهم ومنهـا السـفه الـذي 

ظ وقــد يكــون الســفيه �ــذا الضــرب مــن الســفه مصــلحا لمالــه غــير * هــو البــذاء والتســرع إلى ســوء اللفــ
روى و  *ل أبـو عبيـدة يريـد أهلكهـا وأوبقهـاقـا )إلاِ� مَنْ سَفِهَ َ�فْسَهُ (مفسده ولا مبذره وقـال تعـالى 

عـــن عبـــد الله بـــن عمـــر حـــين قـــال للنـــبي صـــلّى الله عليـــه وســـلّم إنى أحـــب أن يكـــون رأســـى دهينــــا 
فمن الكبر هو � رسول الله قـال لا إنمـا الكـبر مـن سـفه الحـق أوقميصي غسيلا وشراك نعلى جديدا 

  .يسمى سفها والله تعالى أعلم وهذا يشبه أن يريد من جهل الحق لأن الجهل وغمص الناس

  ذكر اختلاف فقهاء الأمصار في الحجر على السفيه

كان أبـو حنيفـة رضـى الله عنـه لا يـرى الحجـر علـى الحـر البـالغ العاقـل لا لسـفه ولا لتبـذير ولا لـدين 
وإفلاس وإن حجر عليه القاضي ثم أقر بدين أو تصرف في ماله ببيع أو هبـة أو غيرهمـا جـاز تصـرفه 

لم يؤنس منه رشد فكان فاسدا ويحال بينه وبين ماله ومع ذلك إن أقر به لإنسان أو �عه جاز وإن 
ما صنع من ذلك وإنما يمنع من ماله ما لم يبلغ خمسة وعشرين سـنة فـإذا بلغهـا دفـع إليـه مالـه وإن لم 

ؤنس منــه رشــد وقــول عبيــد الله بــن الحســن في الحجــر كقــول أبى حنيفــة وروى شــعبة عــن مغــيرة عــن  يــ
  إبراهيم قال لا يحجر على حر وروى ابن
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عــون عــن محمد بــن ســيرين قــال لا يحجــر علــى حــر إنمــا يحجــر علــى العبــد وعــن الحســن البصــري مثــل 
ذلك وقال أبو يوسف إذا كان سفيها حجرت عليه وإذا فلسته وحبسته حجرت عليه ولم أجـز بيعـه 

ه كـان قبـل الحجـر وذكـر الطحـاوي عـن ابـن أبى ولا شراءه ولا إقراره بدين إلا ببينة تشهد به عليـه أنـ
عمران عن ابن سماعة عن محمد في الحجر بمثل قول أبى يوسف فيه ويزيد عليـه أنـه إذا صـار في الحـال 
الــتي يســتحق معهــا الحجــر صــار محجــورا عليــه حجــر القاضــي عليــه مــع ذلــك أو لم يحجــر وكــان أبــو 

ال فيــه حــتى يحجــر القاضــي عليــه فيكــون يوســف يقــول لا يكــون محجــورا عليــه بحــدوث هــذه الأحــو 
ــغ ولم يــؤنس منــه رشــد لم يــدفع إليــه مالــه ولم يجــز بيعــه ولا هبتــه  بــذلك محجــورا عليــه وقــال محمد إذا بل
وكان بمنزلة من لم يبلغ فما �ع أو اشـترى نظـر الحـاكم فيـه فـإن رأى إجازتـه أجـازه وهـو مـا لم يـؤنس 

نــه يجــوز لوصــي الأب أن يشــترى ويبيــع علــى الــذي لم يبلــغ منــه رشــد بمنزلــة الصــبى الــذي لم يبلــغ إلا أ
ولا يجـوز أن يبيــع ويشــترى علـى الــذي بلــغ إلا �مــر الحـاكم وذكــر ابــن عبــد الحكـم وابــن القاســم عــن 
مالك قال ومن أراد الحجـر علـى موليـه فليحجـر عليـه عنـد السـلطان حـتى يوقفـه للنـاس ويسـمع منـه 

مـــا بويـــع ومـــا أدان بـــه الســـفيه فـــلا يلحقـــه ذلـــك إذا  في مجلســـه ويشـــهد علـــى ذلـــك ويـــرد بعـــد ذلـــك
صلحت حاله وهو مخالف للعبد وإن مات المولى عليه وقد أدان فلا يقضى عنه وهو في موته بمنزلته 
في حياتــه إلا أن يوصــى بــذلك في ثلاثــة فيكــون ذلــك لــه وإذا بلــغ الولــد فلــه أن يخــرج عــن أبيــه وإن  

بـن مــولى عليـه أو سـفيها أو ضـعيفا في عقلـه فـلا يكـون لــه كـان أبـوه شـيخا ضـعيفا إلا أن يكـون الإ
وَاْ�تلَوُا اْ�تَا� حَ�� إذِا بلَغَُوا ا���حَ فـَإنِْ آ�سَْـتُمْ (ذلك وقال الفر�بي عـن الثـوري في قولـه تعـالى 

ْ�وا�هَُمْ 
َ
َ�هِْمْ أ اجتمـع فيـه خصـلتان قـال العقـل والحفـظ لمالـه وكـان يقولـه إذا  )مِنْهُمْ رشُْداً فَادَْ�عُوا إِ

إذا بلغ الحلم وكان حافظا لماله لا يخدع عنه وحكى المزني عن الشافعى في مختصره قال وإنما أمـر الله 
بــدفع أمــوال اليتــامى �مــرين لم يــدفع إلا �مــا وهمــا البلــوغ والرشــد والرشــد الصــلاح في الــدين بكــون 

شــد دفــع إليهــا مالهــا تزوجــت أو لم تتــزوج  الشــهادة جــائزة مــع إصــلاح المــال والمــرأة إذا أونــس منهــا الر 
كــالغلام نكــح أو لم يــنكح لأن الله تعــالى ســوى بينهمــا ولم يــذكر تزويجــا وإذا حجــر عليــه الإمــام في 
ســفهه وإفســاده مالـــه أشــهد علــى ذلـــك فمــن �يعـــه بعــد الحجــر فهـــو المتلــف لمالــه ومـــتى أطلــق عنـــه 

  حال الإطلاق الحجر ثم عاد إلى حال الحجر حجر عليه ومتى رجع إلى
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قال أبو بكر قد بينا ما احتج به كـل فريـق مـن مبطلـى الحجـر ومـن مثبتيـه مـن دلالـة آيـة * أطلق عنه
الدين وقد بينـا أن الأظهـر مـن دلالتهـا بطـلان الحجـر وجـواز التصـرف واحـتج مثبتـوا الحجـر بمـا روى 

بيعـا ثم أن عليــا يريــد أن  هشـام بــن عـروة عــن أبيــه أن عبـد الله بــن جعفـر أتــى الــزبير فقـال إنى ابتعــت
يحجر على فقـال الـزبير فـإنى شـريكك في البيـع فـأتى علـى عثمـان فسـأله أن يحجـر علـى عبـد الله بـن 
جعفر فقال الزبير أ� شـريكه في هـذا البيـع فقـال عثمـان كيـف أحجـر علـى رجـل شـريكه الـزبير قـالوا 

 ليـــدفع الحجـــر عنـــه وكـــان ذلـــك فهـــذا يـــدل علـــى أ�ـــم جميعـــا وقـــد رأوا الحجـــر جـــائزا ومشـــاركة الـــزبير
قال أبـو بكـر لا دلالـة في ذلـك علـى * بمحضر من الصحابة من غير خلاف ظهر من غيرهم عليهم

أن الــزبير رأى الحجــر وإنمــا يــدل ذلــك علــى تســويغه لعثمــان الحجــر ولــيس فيــه مــا يــدل علــى موافقتــه 
لاجتهـاد وأيضـا فـإن الحجـر إ�ه فيه وذلك لأن هذا حكم سائر المسائل المختلـف فيهـا مـن مسـائل ا

علــى وجهــين أحــدهما الحجــر في منــع التصــرف والإقــرار والآخــر في المنــع مــن المــال وجــائز أن يكــون 
الحجــر الــذي رآه عثمــان وعلــى هــو المنــع مــن مالــه لأنــه جــائز أن يكــون ســن عبــد الله بــن جعفــر في 

بـل بلـوغ هـذه السـن إذا لم ذلك الوقت خمسا وعشـرين سـنة وأبـو حنيفـة يـرى أن لا يـدفع إليـه مالـه ق
يؤنس منه رشد وهذا عبد الله بن جعفـر هـو مـن الصـحابة وقـد أبى الحجـر فكيـف يـدعى فيـه اتفـاق 
ــزبير بلغــه أ�ــا  الصــحابة ويحتجــون أيضــا بمــا روى الزهــري عــن عــروة عــن عائشــة أنــه بلغهــا أن ابــن ال

� علــى أن لا أكلمــه �عــت بعــض ر�عهــا فقــال لتنتهــين وإلا حجــرت عليهــا فبلغهــا ذلــك فقالــت 
أبـدا قـالوا فهـذا يـدل علـى أن ابـن الـزبير وعائشـة قـد رأ� الحجـر إلا أ�ـا أنكـرت عليـه أن تكـون هـي 

قــال أبــو بكــر قــد ظهــر * مــن أهــل الحجــر فلــو لا ذلــك لبينــت أن الحجــر لا يجــوز ولــردت عليــه قولــه
ذلــك لمــا أنكرتــه إن كــان ذلــك النكــير منهــا في الحجــر وهــذا يــدل علــى أ�ــا لم تــر الحجــر جــائزا لــو لا 

شــيئا يســوغ فيــه الاجتهــاد ومــا ظهــر منهــا مــن النكــير يــدل علــى أ�ــا كانــت لا تســوغ الاجتهــاد في 
فإن قيل إنما لم تسوغ الاجتهاد في الحجر عليها فأما في الحجر مطلقـا فـلا ولـو كانـت * جواز الحجر

تكتفــى بــذلك في إنكارهــا الحجــر لا تســوغ الاجتهــاد في جــواز الحجــر لقالــت إن الحجــر غــير جــائز ف
قيـــل لـــه قـــد أنكـــرت الحجـــر علـــى الإطـــلاق بقولهـــا � علـــى أن لا أكلمـــه أبـــدا ودعـــواك أ�ـــا * عليهـــا

أنكرت الحجر عليها خاصة دون إنكارها لأصل الحجر لا دلالة معها ومما يدل على بطلان الحجـر 
  ماحدثنا به
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القعنبي عن مالك عن عبد الله بـن دينـار عـن ابـن عمـر محمد بن بكر قال حدثنا أبو داود قال حدثنا 
أن رجلا ذكر لرسول الله صلّى الله عليه وسلّم أنه يخدع في البيع فقال النبي صلّى الله عليه وسلّم إذا 

حــدثنا محمد بــن بكــر قــال حــدثنا أبــو و فكــان الرجــل إذا �يــع يقــول لا خلابــة  �يعــت فقــل لا خلابــة
بد الله الأرزى وإبراهيم بن خالد أبـو ثـور الكلـبي قـالا حـدثنا عبـد الوهـاب داود قال حدثنا محمد بن ع

قــال محمد عبــد الوهــاب بــن عطــاء قــال أخــبرنى ســعيد عــن قتــادة عــن أنــس بــن مالــك أن رجــلا علــى 
عهد رسـول الله صـلّى الله عليـه وسـلّم كـان يبتـاع وفي عقدتـه ضـعف فـأتى بـه أهلـه نـبي الله صـلّى الله 

ا � نــبي الله أحجـر علــى فـلان فإنــه يبتـاع وفي عقدتــه ضـعف فــدعاه النـبي صــلّى الله عليـه وســلّم فقـالو 
عليــه وســلّم فنهــاه عــن البيــع فقــال � نــبي الله إنى لا أصــبر عــن البيــع فقــال رســول الله صــلّى الله عليــه 

فــذكر في الحــديث الأول أنــه كــان يخــدع في  وســلّم إن كنــت غــير �رك البيــع فقــال هــا وهــا ولا خلابــة
البيع فلم يمنع من التصرف ولم يحجر عليه ولو كان الحجـر واجبـا لمـا تركـه النـبي صـلّى الله عليـه وسـلّم 

قال له النبي صلّى الله عليه وسـلّم إذا �يعـت فقـل  فإن قال قائل فقد* والبيع وهو مستحق المنع منه
قيـل لـه فلـيرض القـائلون  *اسـتيفاء البـدل مـن غـير مغابنـة* فإنما أجاز له البيع علـى شـريطة لا خلابة

�لحجـر منــا علـى مــا رضـيه النــبي صـلّى الله عليــه وسـلّم لهــذا السـفيه الــذي كـان يخــدع في البيـع ولــيس 
ترط ذلــك علــى الســفهاء لا مــن القــائلين �لحجــر ولا مــن نفاتــه لأن مــن يــرى  أحــد مــن الفقهــاء يشــ

التصــرف لــه مــع التقدمــة إليــه الحجــر يقــول يحجــر عليــه الحــاكم ويمنعــه مــن التصــرف ولا يــرون إطــلاق 
�ن يقــول عنــد البيــع لا خلابــة ومبطلــو الحجــر يجيــزون تصــرفه علــى ســائر الأحــوال فقــد ثبــت بدلالــة 
هذا الخبر بطلان الحجر على السفيه بعد أن يكون عاقلا وأيضا فإن جازت الثقـة بـه في ضـبط هـذا 

ود المبايعـات ونفـى المغابنـات عنهـا الشرط وذكره عند سائر المبايعات فقد تجوز الثقة به في ضبط عق
واللفظ الذي في هـذا الخـبر مـن قولـه إذا �يعـت فقـل لا خلابـة يسـتقيم علـى مـذهب محمد فإنـه يقـول 
إن السفيه إذا بلغ فرفع أمره إلى الحاكم أجاز من عقوده ما لم تكن فيه مغابنة وضرر فأمـا سـائر مـن 

ز أن يقـال إن مـذهب محمد أيضـا مخـالف للأثـر لأن يرى الحجر فإنه لا يعتبر ذلك قال أبو بكـر ويجـو 
ــبى لــو  ــزه فجعلــه بيعــا موقوفــا كبيــع أجن محمدا لا يجيــز بيــع المحجــور عليــه إلا أن يرفــع إلى القاضــي فيجي
�ع عليه بغير أمره والنبي صلّى الله عليـه وسـلّم لم يجعـل بيـع الرجـل الـذي قـال لـه إذا �يعـت فقـل لا 

ا �فـذا إذا قـال لا خلابـة فصـار مـذهب مثبـتى الحجـر مخالفـا لهـذا الأثـر خلابة موقوفا بل جعلـه جـائز 
  وأما حديث أنس فإنه يحتج به الفريقان جميعا فأما مثبتو
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إ�م يحتجــون �ن أهلــه أتــو النــبي صــلّى الله عليــه وســلّم فقــالوا � نــبي الله احجــر علــى فــلان  الحجــر فــ
اه عن البيع ولما قـال لا أصـبر عـن البيـع قـال إذا فإنه يبتاع وفي عقدته ضعف فلم ينكره عليهم بل �

�يعت فقل لا خلابة فأطلق له البيع على شريطة نفى التغـابن فيـه وأمـا مبطلـوه فـإ�م يسـتدلون �نـه 
قال له إذا بعت فقـل لا و لما قال إنى لا أصبر عن البيع أطلق له النبي صلّى الله عليه وسلّم التصرف 

فلـــو كــان الحجـــر واجبـــا لمــا كـــان قولـــه لا أصــبر عـــن البيــع مـــزيلا للحجـــر عنــه لأن أحـــدا مـــن  خلابــة
موجبى الحجر لا يرفع الحجر عنه لفقـد صـبره عـن البيـع وكمـا أن الصـبى وا�نـون المسـتحقين للحجـر 
 عند الجميع لو قالا لا نصبر عن البيع لم يكن هذا القـول منهمـا مـزيلا للحجـر عنهمـا ولمـا قيـل لهمـا

ــتي  ــبي صــلّى الله عليــه وســلّم لــه التصــرف علــى الشــريطة ال إذا �يعتمــا فقــولا لا خلابــة وفي إطــلاق الن
قولـه و ذكرها دلالة على أن الحجر غير واجب وأن �ى النبي صلّى الله عليه وسلّم لـه بـد� عـن البيـع 

في البحـر أو في طريـق على وجه النظر له والاحتياط لماله كما تقـول لمـن يريـد التجـارة  فقل لا خلابة
مخوف لا تغرر بمالك واحفظه وما جرى مجرى ذلك وليس هـذا بحجـر وإنمـا هـو مشـورة وحسـن نظـر 
وممــا يــدل علـــى بطــلان الحجــر أ�ـــم لا يختلفــون أن الســفيه يجـــوز إقــراره بمــا يوجـــب الحــد والقصـــاص 

ب أن يكــون إقــراره بحقــوق الآدميــين الــتي لا تســقطه * ا الشــبهة أولىوذلــك ممــا تســقطه الشــبهة فوجــ
فإن قال قائل المريض جائز الإقرار بما يوجب الحد والقصاص ولا يجوز إقـراره ولا هبتـه إذا كـان عليـه 

قيـل لـه إن * دين يحيط بماله فليس جواز الإقرار �لحد والقصـاص أصـلا للإقـرار �لمـال والتصـرف فيـه
ضــه المــوت لأن تصــرفه مراعــى معتــبر إقــرار المــريض عنــد� بجميــع ذلــك جــائز وإنمــا نبطلــه إذا اتصــل بمر 

�لمــوت فــإذا مــات صــار تصــرفه واقعــا في حــق الغــير الــذي هــو أولى منــه بــه وهــم الغرمــاء والورثــة فأمــا 
لا ترى أ� لا نفسخ هبته ولا نوجب السعاية علـى مـن أتصرفه في الحال فهو جائز ما لم يطرأ الموت 

  .لقصاص والمال غير متفرقين في حال الحياةأعتقه من عبيده حتى يحدث الموت فإقراره �لحد وا
رْ َ�بذِْيراً (ومما يحتج به مثبتو الحجر قوله  وَلا َ�عَْلْ يدََكَ مَغْلوُلـَةً إِ� (وقولـه تعـالى  )وَلا ُ�بذَ�

الآيـة فـإذا كـان التبـذير مـذموما منهيـا عنـه وجـب علـى الإمـام المنـع منـه وذلـك �ن يحجـر  )ُ�نُقِكَ 
في ماله وكذلك �ى النبي صـلّى الله عليـه وسـلّم عـن إضـاعة المـال يقتضـى منعـه  عليه ويمنعه التصرف

  عن إضاعته �لحجر عليه وهذا لا دلالة فيه على الحجر لأ� نقول إن التبذير محظور
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وينهى فاعله عنه وليس في النهى عن التبذير ما يوجب الحجـر لأنـه إنمـا ينبغـي أن يمنعـه التبـذير فأمـا 
لتصرف في ماله ويبطل بياعاته وإقراره وسائر وجـوه تصـرفه فـإن هـذا الموضـع هـو الـذي أن يمنعه من ا

فيــه الخــلاف بيننــا وبــين خصــومنا ولــيس في الآيــة مــا يوجــب المنــع مــن شــيء منــه وذلــك لأن الإقــرار 
نفســه لــيس مــن التبــذير في شــيء لأنــه لــو كــان مبــذرا لوجــب منــع ســائر المقــرين مــن إقــرارهم وكــذلك 

ـــاس وكـــذلك الهبـــة البيـــع �لمحـــ ا�ة لا تبـــذير فيـــه لأنـــه لـــو كـــان مبـــذرا لوجـــب أن ينهـــى عنـــه ســـائر الن
والصدقة وإذا كان كذلك فالذي تقتضيه الآية النهى عن التبذير وذم فاعله فكيف يجوز الاستدلال 
�ا على الحجر في العقود التي لا تبذير فيها وقد يصح الاستدلال لمحمد لأنه يجيـز مـن عقـوده مـا لا 
محـا�ة فيـه ولا إتـلاف لمالـه إلا أن الـذي في الآيـة إنمــا هـو ذم المبـذرين والنهـى عـن التبـذير ومـن ينفــى 
الحجر يقول إن التبذير مذموم منهـى عـن فعلـه فأمـا الحجـر ومنـع التصـرف فلـيس في الآيـة إيجابـه ألا 

عه الحاكم منه علـى وجـه ترى أن الإنسان منهى عن التغرير بماله في البحر وفي الطريق المخوفة ولا يمن
الحجر عليه ولو أن إنسا� تـرك نخلـه وشـجره وزرعـه لا يسـقيها وتـرك عقـاره ودوره لا يعمرهـا لم يكـن 
للإمام أن يجبره على الإنفاق عليها لئلا يتلف ماله كذلك لا يحجر عليه في عقوده التي يخـاف فيهـا 

ة المــال لا دلالــة فيــه علــى الحجــر كمــا تــوى مالــه وكــذلك �ــى النــبي صــلّى الله عليــه وســلّم عــن إضــاع
ومما يدل على بطلان الحجر وجواز تصرف المحجور عليه أن العاقل البـالغ إذا ظهـر * بيناه في التبذير

منـه سـفه وتبــذير فـإن الفقهــاء الـذي تقــدم ذكـر أقـاويلهم مــن مـوجبى الحجــر مـا خــلا محمد بـن الحســن 
ره مـا كـان بعـد الحجـر وإذا كـان جـائز التصـرف يقول إذا حجر عليـه القاضـي بطـل مـن عقـوده وإقـرا

قبل حجر القاضي فمعـنى الحجـر حينئـذ أنى قـد أبطلـت مـا يعقـده أو مـا يقربـه في المسـتقبل وهـذا لا 
يصــح لأن فيــه فســخ عقــد لم يوجــد بعــد بمنزلــة مــن قــال لرجــل كــل بيــع بعتنيــه وعقــد عاقدتنيــه فقــد 

ه أو نقـول امـراة كـل أمـر تجعلـه إلى في المسـتقبل فسـخته أو كـل خيـار بشـريطة لي في البيـع فقـد أبطلتـ
وممــا يلــزم أ� يوســف ومحمد في * فقــد أبطلتــه فهــذا �طــل لا يجــوز فســخ العقــود الموجــودة في المســتقبل

هــذا أ�مــا يجيــزان تزويجــه بعــد الحجــر بمهــر المثــل وفي ذلــك إبطــال الحجــر لأنــه إن كــان الحجــر واجبــا 
ـــزوج امـــرأة بمقـــدار مهـــر مثلهـــا ثم لـــئلا يتلـــف مالـــه فإنـــه قـــد يصـــل إلى إ ـــزويج وذلـــك �ن يت تلافـــه �لت

  يطلقها قبل الدخول فيلزمه نصف المهر ثم لا يزال يفعل ذلك حتى يتلف ماله فليس
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وأمـا اشـتراط الشـافعى في إينـاس الرشـد واسـتحقاق دفـع * إذا في هذا الحجر احتراز من إتـلاف المـال
إليـه أحـد ويجـب علـى هـذا أن لا يجيـز إقـرارات الفسـاق عنـد المال جواز الشهادة فإنه قـول لم يسـبقه 

الحكام على أنفسـهم وأن لا يجيـز بيـوعهم ولا أشـريتهم وينبغـي للشـهود أن لا يشـهدوا علـى بيـع مـن 
ـــل عليـــه دعـــوى  ـــل القاضـــي مـــن مـــدع دعـــواه حـــتى تثبـــت عدالتـــه ولا يقب لم تثبـــت عدالتـــه وأن لا يقب

ه إذ لا يجــوز عنــده إقــرار مــن لــيس علــى صــفة العدالــة المــدعى عليــه حــتى يصــح عنــده جــواز شــهادت
وجــواز الشــهادة ولا عقــوده وهــو محجــور عليــه وهــذا خــلاف الإجمــاع ولم يــزل النــاس منــذ عصــر النــبي 
صلّى الله عليه وسلّم إلى يومنـا هـذا يتخاصـمون في الحقـوق فلـم يقـل النـبي صـلّى الله عليـه وسـلّم ولا 

 أسأل أحدا عن دعـوى غـيره إلا بعـد ثبـوت عدالتـه وقـد قـال أحد من السلف لا أقبل دعاويكم ولا
الحضرمي الذي خاصم إلى النـبي صـلّى الله عليـه وسـلّم أنـه رجـل فـاجر بحضـرته ولم يبطـل النـبي صـلّى 

حـدثنا محمد بـن بكـر قـال حـدثنا أبـو داود قـال  الله عليـه وسـلّم خصـومته ولا سـأل عـن حالـه وهـو مـا
حـوص عــن سمــاك عـن علقمــة بــن وائـل الحضــرمي عــن أبيـه قــال جــاء حـدثنا هنــاد قـال حــدثنا أبــو الأ

رجل من حضرموت ورجل من كندة إلى النبي صلّى الله عليه وسلّم فقال الحضـرمي � رسـول الله إن 
هذا غلبني على أرض كانت لأبى فقال الكندي هي أرضى في يدي أزرعها ليس له فيها حق فقـال 

ى ألـك بينـة قـال لا قـال فلـك يمينـه فقـال � رسـول الله إنـه فـاجر النبي صلّى الله عليه وسلّم للحضـرم
ب  لــيس يبــالى مــا حلــف لــيس يتــورع مــن شــيء فقــال لــيس لــك منــه إلا ذلــك فلــو كــان الفجــور يوجــ

الحجر لسأل صلّى الله عليه وسلّم عن حاله أو لأبطل خصومته لإقرار الخصم �نه محجور عليه غير 
هــاء أن المســلمين والكفــار ســواء في جــواز التصــرف في الأمــلاك جــائز الخصــومة ولا خــلاف بــين الفق

ونفـــاذ العقـــود والإقـــرارات والكفـــر أعظـــم الفســـوق وهـــو غـــير موجـــب للحجـــر فكيـــف يوجبـــه الفســـق 
الـذي هـو دونــه وهـذا مـا لا خــلاف فيـه بـين الفقهــاء إن المسـلمين والكفـار ســواء في جـواز التصــرف 

  .والأملاك ونفاذ العقود

  �ب الشهود

الخطـاب  قـال أبـو بكـر لمـا كـان ابتـداء )وَاسْ�شَْهِدُوا شَهِيدَينِْ مِـنْ رجِـالُِ�مْ (ه عز وجل قول
جَـلٍ (للمـؤمنين في قولـه 

َ
� أ ينَ آمَنوُا إذِا تـَدايَ�تُْمْ بـِدَينٍْ إِ ِ

هَا ا�� ��
َ
قولـه تعـالى  ثم عطـف عليـه )يا �

فـة الشـهود لأن  معنيـين أحـدهما أن يكـون دل ذلـك علـى )وَاسْ�شَْهِدُوا شَهِيدَينِْ مِنْ رجِالُِ�مْ (
  )مِنْ رجِالُِ�مْ (الخطاب توجه إليهم بصفة الإيمان ولما قال في نسق الخطاب 
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كــان كقولــه مــن رجــال المــؤمنين فاقتضــى ذاك كــون الإيمــان شــرطا في الشــهادة علــى المســلمين والمعــنى 
إذِا تـَدايَ�تُْمْ (دهما قوله تعالى الآخر الحرية وذلك لما في فحوى الخطاب من الدلالة من وجهين أح

ي عَليَهِْ اْ�قَُ (ـ  إلى قوله تعالىـ  )بدَِينٍْ  ِ
وذلك في الأحرار دون العبيـد والـدليل عليـه  )وَْ�ُمْلِلِ ا��

أن العبــد لا يملــك عقــود المــداينات وإذا أقــر بشــيء لم يجــز إقــراره إلا �ذن مــولاه والخطــاب إنمــا توجــه 
الإطــلاق مــن غــير إذن الغــير فــدل ذلــك علــى أن مــن شــرط هــذه الشــهادة  إلى مــن يملــك ذلــك علــى

فظـاهر هـذا اللفـظ يقتضـى  )مِـنْ رجِـالُِ�مْ (الحرية والمعنى الآخر مـن دلالـة الخطـاب قولـه تعـالى 
يـا� مِـنُْ�مْ (الأحرار كقوله تعالى 

َ
نِْ�حُـوا الأْ

َ
يعـنى الأحـرار ألا تـرى أنـه عطـف عليـه قولـه  )وَأ

ا(تعـالى  َ� مِنْ عِبادُِ�مْ وَ�مِائُِ�مْ وَا�ص� وفي  )مِـنُْ�مْ (فلـم يـدخل العبيـد في قولـه تعـالى  )ِ�ِ
ذلك دليل على أن من شرط هذه الشهادة الإسلام والحرية جميعـا وأن شـهادة العبـد غـير جـائزة لأن 

وقـد روى عـن مجاهـد في * أوامر الله تعالى على الوجوب وقد أمر �ستشهاد الأحرار فلا يجوز غيرهم
قيل إن ما ذكرت إنما يدل  فإن* قال الأحرار )شَهِيدَينِْ مِنْ رجِالُِ�مْ *  وَاسْ�شَْهِدُوا(قوله تعالى 

قيــل لــه لمــا ثبــت بفحــوى * داخــل في الآيــة ولا دلالــة فيهــا علــى بطــلان شــهادته* علــى أن العبــد غــير
أمـرا  )وَاسْ�شَْهِدُوا شَـهِيدَينِْ مِـنْ رجِـالُِ�مْ (خطاب الآية أن المراد �ا الأحرار كـان قولـه تعـالى 

ا رجلــين مــن الأحــرار فغــير جــائز لأحــد إســقاط مقتضــيا للإيجــاب وكــان بمنزلــة قولــه تعــالى واستشــهدو 
شـــرط الحريـــة لأنـــه لـــو جـــاز ذلـــك لجـــاز إســـقاط العـــدد وفي ذلـــك دليـــل علـــى أن الآيـــة قـــد تضـــمنت 
بطــلان شــهادة العبيــد واختلــف أهــل العلــم في شــهادة العبيــد فــروى قتــادة عــن الحســن عــن علــى قــال 

د الـرحمن بــن ســيما قــال حــدثنا عبــد حــدثنا عبــو شـهادة الصــبى علــى الصــبى والعبــد علـى العبــد جــائزة 
الله بن أحمد قال حدثني أبى قال حدثنا عبد الرحمن بن همام قال سمعت قتادة يحدث أن عليا رضـى 

وهــذا يــوهن الحــديث الأول وروى حفــص بــن غيــاث  يســتثبت الصــبيان في الشــهادة )١(الله عنــه كــان 
عبـد وقـال عثمـان البـتى تجـوز شـهادة عن المختار بن فلفل عـن أنـس قـال مـا أعلـم أحـدا رد شـهادة ال

العبد لغـير سـيده وذكـر أن ابـن شـبرمة كـان يراهـا جـائزة �ثـر ذلـك عـن شـريح وكـان ابـن أبى ليلـى لا 
  يقبل شهادة العبيد وظهرت الخوارج على الكوفة

__________________  
لك قال المصنف وهذا يوهن الحديث أى يسألهم ويستعلم منهم فليس المراد استشهادهم ولذ )يستثبت الصبيان(قوله ) ١(

  .الأول
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وهو يتولى القضاء �ا فأمروه بقبول شهادة العبيد و�شياء ذكروها لـه مـن آرائهـم كـان علـى خلافهـا 
ب راحلتــه ولحــق بمكــة ولمــا جــاءت  ــل ركــ فأجــا�م إلى امتثالهــا فــأقروه علــى القضــاء فلمــا كــان في اللي

القضــاء علــى أهــل الكوفــة وقــال الزهــري عــن ســعيد بــن  الدولــة الهاشميــة ردوه إلى مــا كــان عليــه مــن
المسيب قال قضى عثمان بن عفان أن شهادة المملوك جائزة بعد العتق إذا لم تكن ردت قبـل ذلـك 
وروى شعبة عن المغيرة قال كان إبراهيم يجيز شهادة المملوك في الشيء التافه وروى شـعبة أيضـا عـن 

عن حفص عن حجـاج عـن عطـاء عـن  ا لا تجوز وروىيونس عن الحسن مثله وروى عن الحسن أ�
ابن عباس قال لا تجوز شهادة العبد وقال أبو حنيفة وأبو يوسف ومحمد وزفر وابـن شـبرمة في إحـدى 

قــال أبــو بكــر وقــد * الــروايتين ومالــك والحســن بــن صــالح والشــافعى لا تقبــل شــهادة العبيــد في شــيء
المذكورة فيها مخصوصة �لأحرار دون العبيـد وممـا يـدل  قدمنا ذكر الدلالة من الآية على أن الشهادة
هَداءُ إذِا مـا دُعُـوا(من الآية على نفى شهادة العبـد قولـه تعـالى  بَ ا�ش�

ْ
فقـال بعضـهم إذا  )وَلا يأَ

دعى فليشهد وقال بعضهم إذا كان قد أشهد وقال بعضهم هو واجب في الحالين والعبـد ممنـوع مـن 
وهو لا يملك الإجابة فدل أنه غير مأمور �لشهادة ألا ترى أنـه لـيس لـه  الإجابة لحق المولى وخدمته

أن يشــــتغل عــــن خدمــــة مــــولاه بقــــراءة الكتــــاب وإملائــــه والشــــهادة ولمــــا لم يــــدخل في خطــــاب الحــــج 
والجمعــة لحــق المــولى فكــذلك الشــهادة إذ كانــت الشــهادة غــير متعينــة علــى الشــهداء وإنمــا هــي فــرض  

يتعــين علــى كــل أحــد في نفســه فلمــا لم يلزمــه فــرض الحــج والجمعــة مــع كفايــة وفــرض الجمعــة والحــج 
وممـا يـدل علـى ذلـك أيضـا * الإمكان لحق المولى فهو أولى أن لا يكون من أهل الشهادة لحـق المـولى

ِ (قوله تعالى  هادَةَ ِ�� ِ�يمُوا ا�ش�
َ
ِ (وقال أيضا  )وَأ امَِ� باِلقِْسْـطِ شُـهَداءَ ِ�� لى قولـه إـ  )كُونوُا قوَ�

نْ َ�عْدِ�وُا(ـ  تعـالى
َ
فجعـل الحـاكم شـاهد � كمـا جعـل سـائر الشـهود شـهداء  )فَلا تَ��بِعُوا ا�هَْوى أ

ِ (� بقوله تعالى  هادَةَ ِ�� ِ�يمُوا ا�ش�
َ
فلما لم يجز أن يكون العبد حاكما لم يجـز أن يكـون شـاهدا  )وَأ

وممـا يـدل علـى بطـلان شـهادة العبـد * ويثبـتإذ كان كل واحد من الحاكم والشاهد بـه ينفـذ الحكـم 
ءٍ (قوله تعالى  وذلـك لأنـه معلـوم أنـه لم يـرد بـه  )َ�َبَ االلهُ مَثلاًَ َ�بـْداً َ�مْلـُو�ً لا َ�قْـدِرُ َ� َ�ْ

نفــى القــدرة لأن الــرق والحريــة لا تختلــف �مــا القــدرة فــدل علــى أن مــراده نفــى حكــم أقوالــه وعقــوده 
  ه جعل ذلك مثل للأصنام التي كانت تعبدها العرب على وجه المبالغةوتصرفه وملكه ألا ترى أن
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وقـد روى عـن ابـن عبـاس * في نفى الملك والتصرف وبطلان أحكام أقوالـه فيمـا يتعلـق بحقـوق العبـاد
أنــه اســتدل �ــذه الآيــة علــى أن العبــد لا يملــك الطــلاق ولــو لا احتمــال اللفــظ لــذلك لمــا �ولــه ابــن 

لى أن شهادة العبد كلا شهادة كعقده وإقراره وسائر تصرفاته الـتي هـي مـن عباس عليه فدل ذلك ع
ب أن ينتفــى وجــوب حكمــه بظــاهر الآيــة وممــا يــدل  جهــة القــول فلمــا كانــت شــهادة العبــد قولــه وجــ
لان شــهادة العبيــد أن الشــهادة فــرض علــى الكفايــة كالجهــاد فلمــا لم يكــن العبــد مــن أهــل  علــى بطــ

قاتل لم يسهم له وجب أن لا يكون من أهل الخطاب �لشهادة ومـتى الخطاب �لجهاد ولو حصره و 
شــــهد لم تقبــــل شــــهادته ولم يكــــن لــــه حكــــم الشــــهود كمــــا لم يثبــــت لــــه حكــــم وإن شــــهد القتــــال في 
استحقاق السهم ويدل عليه أنه لو كان من أهل الشهادة لوجـب أن لـو شـهد �ـا فحكـم بشـهادته 

ن ذلــك مــن حكــم الشــهادة كمــا أن نفــاذ الحكــم �ــا إذا ثم رجــع عنهــا أنــه يلزمــه غــرم مــا شــهد بــه لأ
أنفذها الحاكم من حكمها فلما لم يجز أن يلزمه الغرم �لرجوع علمنا أنه ليس من أهلهـا وإن الحكـم 
بشهادته غير جائز وأيضا فإ� وجد� ميراث الأنثى على النصف من مـيراث الـذكر وجعلـت شـهادة 

رأة نصــف شــهادة الرجــل وميراثهــا نصــف ميراثــه فوجــب أن امــرأتين بشــهادة رجــل فكانــت شــهادة المــ
يكــون العبــد مــن حيــث لم يكــن مــن أهــل المــيراث رأســا أن لا يكــون مــن أهــل الشــهادة لأ� وجــد� 
ب أن يكــون نفــى المــيراث موجبــا لنفــى الشــهادة ومــا  لنقصـان المــيراث �ثــيرا في نقصــان الشــهادة فوجــ

ب في جــواز شــهادة ا فإنــه لا يصــح مــن طريــق النقــل ولــو صــح كــان  لعبــدروى عــن علــى بــن أبى طالــ
مخصوصا في العبد إذا شهد على العبد ولا نعلم خلافـا بـين الفقهـاء أن العبـد والحـر سـواء فيمـا تجـوز 
الشهادة فيه فإن قيل لما كـان خـبر العبـد مقبـولا إذا رواه عـن النـبي صـلّى الله عليـه وسـلّم لم يكـن رقـه 

نـع مـن قبـول شــهادته قيـل لـه لـيس الخـبر أصـلا للشـهادة فـلا يجــوز مانعـا مـن قبـول خـبره كـذلك لا يم
اعتبارها به ألا ترى أن خبر الواحد مقبول في الأحكـام ولا تجـوز شـهادة الواحـد فيهـا وأنـه يقبـل فيـه 
فلان عن فلان ولا يقبل في الشهادة إلا على جهة الشهادة على الشهادة وأنه يجـوز قبـول خـبره إذا 

صـــلّى الله عليـــه وســـلّم ولا تجـــوز شـــهادة الشـــاهد إلا أن �تـــى بلفـــظ الشـــهادة  قـــال قـــال رســـول الله
والســـماع والمعاينـــة لمـــا يشـــهد بـــه فـــإن الرجـــل والمـــرأة متســـاو�ن في الأخبـــار مختلفـــان في الشـــهادة لأن 
شـهادة امـرأتين بشـهادة رجــل وخـبر الرجـل والمـرأة ســواء فـلا يجـوز الاسـتدلال بقبــول خـبر العبـد علــى 

  قال أبو بكر قال محمد بن الحسن لو أن* دتهقبول شها
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حاكما حكم بشهادة عبد ثم رفع إلى أبطلت حكمه لأن ذلـك ممـا أجمـع الفقهـاء علـى بطلانـه وقـد 
اختلــــف الفقهــــاء في شــــهادة الصــــبيان فقــــال أبــــو حنيفــــة وأبــــو يوســــف ومحمد وزفــــر لا تجــــوز شــــهادة 

وقـال ابـن أبى ليلـى تجـوز شـهادة بعضـهم الصبيان في شـيء وهـو قـول ابـن شـبرمة والثـوري والشـافعى 
على بعض وقال مالك تجوز شـهادة الصـبيان فيمـا بيـنهم في الجـراح ولا تجـوز علـى غـيرهم وإنمـا تجـوز 
بينهم في الجراح وحدها قبـل أن يتفرقـوا ويجيئـوا ويعلمـوا فـإن افترقـوا فـلا شـهادة لهـم إلا أن يكونـوا قـد 

ا تجـــوز شـــهادة الأحـــرار الـــذكور مـــنهم ولا تجـــوز شـــهادة أشـــهدوا علـــى شـــهاد�م قبـــل أن يتفرقـــوا وإنمـــ
الجواري من الصبيان والأحرار قال أبـو بكـر روى عـن ابـن عبـاس وعثمـان وابـن الـزبير إبطـال شـهادة 
الصـــبيان وروى عـــن علـــى إبطـــال شـــهادة بعضـــهم علـــى بعـــض وعـــن عطـــاء مثلـــه وروى عبـــد الله بـــن 

ب بـــن أبى �بـــت قـــال قيـــل للشـــعبى إن إ�س بـــن  فقـــال  معاويـــة لا يـــرى بشـــهادة الصـــبيان �ســـاحبيـــ
الشــعبي حــدثني مســروق إنــه كــان عنــد علــى كــرم الله وجهــه إذا جــاءه خمســة غلمــة فقــالوا كنــا ســـتة 
نتغاط في الماء فغرق منا غلام فشهد الثلاثة على الإثنين أ�ما غرقاه وشهد الاثنان أن الثلاثة غرقـوه 

ب غــير  ى الثلاثــة خمســي الديــةفجعــل علــى الإثنــين ثلاثــة أخمــاس الديــة وعلــ إلا أن عبــد الله بــن حبيــ
إن معــنى الحــديث مســتحيل لا يصــدق مثلــه عــن علــى  مقبــول الحــديث عنــد أهــل العلــم ومــع ذلــك فــ
رضى الله عنه لأن أولياء الغريق إن ادعوا على أحد الفريقين فقد أكذبوهم في شـهاد�م علـى غـيرهم 

 جميعــا فهــذا غــير �بــت عــن علــى كــرم الله وجهــه وممــا وإن ادعــوا علــيهم كلهــم فهــم يكــذبون الفــريقين
جَـلٍ (يدل على بطلان شهادة الصبيان قولـه تعـالى 

َ
يـنَ آمَنـُوا إذِا تـَدايَ�تُْمْ بـِدَينٍْ إِ� أ ِ

هَا ا�� ��
َ
يا �

ــ��  وذلــك خطــاب للرجــال البــالغين لأن الصــبيان لا يملكــون عقــود المــداينات وكــذلك قولــه  )ُ�سَ
ي عَليَهِْ اْ�قَُ وَْ�ُمْ (تعالى  ِ

وَْ�تَ�ـقِ (لم يدخل فيـه الصـبى لأن إقـراره لا يجـوز وكـذلك قولـه  )لِلِ ا��
هُ وَلا َ�بخَْسْ مِنـْهُ شَـ�ئْاً  لا يصـح أن يكـون خطـا� للصـبي لأنـه لـيس مـن أهـل التكليـف  )االلهَ رَ��

ليس الصبيان من رجالنا ولمـا كـان و  )وَاسْ�شَْهِدُوا شَهِيدَينِْ مِنْ رجِالُِ�مْ (فيلحقه الوعيد ثم قوله 
نْ ترَْضَوْنَ مِنَ (عائدا عليهم ثم قولـه  )مِنْ رجِالُِ�مْ (ابتداء الخطاب بذكر البالغين كان قوله  ِ�م�

هَداءِ  ذا ما دُعُوا(يمنع أيضا جواز شهادة الصبى وكذلك قوله  )ا�ش� هَداءُ إِ بَ ا�ش�
ْ
هو �ـى  )وَلا يأَ

ــهادَةَ (شــهادة ولــيس للمــدعى إحضــاره لهــا ثم قولــه وللصــبي أن �بى مــن إقامــة ال وَلا تَْ�تُمُــوا ا�ش�
إنِ�هُ آثمٌِ    وَمَنْ يَْ�تُمْها فَ

  »أحكام فيـ  ١٥«
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هُ  غير جائز أن يكون خطا� للصغار فلا يلحقهم المأثم بكتما�ا ولمـا لم يجـز أن يلحقـه ضـمان  )قلَبُْ
ن صـــحت شـــهادته لزمـــه الضـــمان عنـــد �لرجـــوع دل علـــى أنـــه لـــيس مـــن أهـــل الشـــهادة لأن كـــل مـــ

الرجــوع وأمــا إجــازة شــهاد�م في الجــراح خاصــة وقبــل أن يتفرقــوا ويجيئــوا فإنــه تحكــم بــلا دلالــة وتفرقــة 
بــين مـــن لا فـــرق فيــه في أثـــر ولا نظـــر لأن في الأصــول أن كـــل مـــن جــازت شـــهادته في الجـــراح فهـــي 

وا فإنه لا معنى لـه لأنـه جـائز أن يكـون هـؤلاء جائزة في غيرها وأما اعتبار حالهم قبل أن يتفرقوا ويجيئ
الشــهود هــم الجنــاة ويكــون الــذي حملهــم علــى الشــهادة الخــوف مــن أن يؤخــذوا بــه وهــذا معلــوم مــن 
عادة الصبيان إذا كان منهم جناية أحالته �ا علـى غـيره خوفـا مـن أن يؤخـذ �ـا وأيضـا لمـا شـرط الله 

وعده به ومنع من قبول شهادة الفساق ومـن لا يـزع عـن في الشهادة العدالة وأوعد شاهد الزور ما أ
الكــذب احتياطــا لأمــر الشــهادة فكيــف تجــوز شــهادته مــن هــو غــير مــأخوذ بكذبــه ولــيس لــه حــاجز 
يحجـــزه عـــن الكـــذب ولا حيـــاء يردعـــه ولا مـــروءة تمنعـــه وقـــد يضـــرب النـــاس المثـــل بكـــذب الصـــبيان 

إن كـان إنمـا اعتـبر حــالهم فيقولـون هـذا أكـذب مـن صـبي فكيـف يجـوز قبـول شــهادة مـن هـ ذا حالـه فـ
قبــل تفــرقهم وقبــل أن يعلمهــم غــيرهم لأنــه لا يعتمــد الكــذب دون تلقــين غــيره فلــيس ذلــك كمــا ظــن 
لأ�م يتعمدون الكذب من غير مانع يمنعهم وهم يعرفـون الكـذب كمـا يعرفـون الصـدق إذا كـانوا قـد 

ا وقد يتعمدون الكـذب لأسـباب عارضـة بلغوا الحد الذي يقومون بمعنى الشهادة والعبارة عما شهدو 
منها خوفهم من أن تنسب إليهم الجناية أو قصدا للمشهود عليه �لمكـروه ومعـان غـير ذلـك معلومـة 
من أحوالهم فليس لأحد أن يحكم لهم بصدق الشهادة قبل أن يتفرقـوا كمـا لا يحكـم لهـم بـذلك بعـد 

لا يكــذبون ولا يتعمــدون لشــهادة الــزور  التفــرق وعلــى أنــه لــو كــان كــذلك وكــان العلــم حاصــلا ��ــم
ل شــهادة  فينبغــي أن تقبــل شــهادة الإ�ث كمــا تقبــل شــهادة الــذكور وتقبــل شــهادة الواحــد كمــا تقبــ
الجماعة فإذا اعتبر العدد في ذلـك ومـا يجـب اعتبـاره في الشـهادة مـن اختصاصـها في الجـراح �لـذكور 

ب أن يســتوفى لهــا ســائر شــروطها مــن ا ث أجــازوا شــهادة دون الإ�ث فواجــ لبلــوغ والعدالــة ومــن حيــ
بعضهم على بعض فواجب أجاز�ا على الرجال لأن شهادة بعضهم على بعض ليست �كـد منهـا 
على الرجال إذ هم في حكم المسلمين عند قائل هذا القول والله الموفق واختلف في شهادة الأعمـى 

  وه عن على بن أبى طالب رضى اللهفقال أبو حنيفة ومحمد لا تجوز شهادة الأعمى بحال وروى نح
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عنه وروى عمرو بن عبيد عن الحسن قال لا تجوز شهادة الأعمى بحـال وروى عـن أشـعث مثلـه إلا 
أنه قال إلا أن تكـون في شـيء رآه قبـل أن يـذهب بصـره وروى ابـن لهيعـة عـن أبى طعمـة عـن سـعيد 

قــال حــدثنا عبــد الله بــن أحمــد  بـن جبــير قــال لا تجــوز شــهادة الأعمـى وحــدثنا عبــد الــرحمن بــن سـيما
قــال حــدثني أبى قــال حــدثني حجــاج بــن جبــير بــن حــازم عــن قتــادة قــال شــهد أعمــى عنــد إ�س بــن 
معاويـة علـى شـهادة فقــال لـه إ�س لا نـرد شـهادتك إلا أن لا تكــون عـدلا ولكنـك أعمـى لا تبصــر 

لعمـى جـازت ومـا علمـه في قال فلم يقبلها وقال أبو يوسف وابن أبى ليلى والشافعى إذا علمه قبل ا
ث بـن سـعد شـهادة  حال العمى لم تجز وقال شريح والشعبي شهادة الأعمى جائزة وقال مالك والليـ
الأعمــى جــائزة وإن علمــه في حــال العمــى إذا عــرف الصــوت في الطــلاق والإقــرار ونحــوه وإن شــهد 

حـدثنا عبـد البـاقي  على ز� أو حد القذف لم تقبل شهادته والدليل على بطلان شـهادة الأعمـى مـا
بن قانع قال حـدثنا عبـد الله بـن محمد ابـن ميمـون البلخـي الحـافظ قـال حـدثنا يحـيى بـن موسـى يعـرف 

بخت قال حـدثنا محمد بـن سـليمان بـن مسـمول قـال حـدثنا عبـد الله بـن سـلمة بـن وهـرام عـن أبيـه  )١(
تــرى هــذه الشــمس عــن طــاوس عــن ابــن عبــاس قــال ســئل صــلّى الله عليــه وســلّم عــن الشــهادة فقــال 

فجعــل مــن شــرط صــحة الشــهادة معاينــة الشــاهد لمــا شــهد بــه والأعمــى لا يعــاين  فاشــهد وإلا فــدع
المشهود عليه فلا تجوز شهادته ومن جهة أخـرى أن الأعمـى يشـهد �لاسـتدلال فـلا تصـح شـهادته 
در ألا تــرى أن الصــوت قــد يشــبه الصــوت وإن المــتكلم قــد يحــاكى صــوت غــيره ونغمتــه حــتى لا يغــا

منها شيئا ولا يشك سـامعه إذا كـان بينـه وبينـه حجـاب أنـه المحكـي صـوته فغـير جـائز قبـول شـهادته 
وأيضا فإن الشـاهد مـأخوذ * على الصوت إذ لا يرجع منه إلى يقين وإنما يبنى أمره على غالب الظن

ــل عليــه �ن �تــى بلفــظ الشــهادة ولــو عــبر بلفــظ غــير لفــظ الشــهادة �ن يقــول أعلــم أو أتــيقن  لم تقب
شــهادته فعلمــت أ�ــا حــين كانــت مخصوصــة �ــذا اللفــظ وهــذا اللفــظ يقتضــى مشــاهدة المشــهود بــه 

إن قـــال قائـــل يجـــوز * ومعاينتـــه فلـــم تجـــز شـــهادة مـــن خـــرج مـــن هـــذا الحـــد وشـــهد عـــن غـــير معاينـــة فـــ
للأعمـى إقدامـه علـى وطء امرأتــه إذا عـرف صـو�ا فعلمنــا أنـه يقـين لـيس بشــك إذ غـير جـائز لأحــد 

ب الظــن �ن زفــت إليــه الإقــ دام علــى الــوطء �لشــك قيــل لــه يجــوز لــه الإقــدام علــى وطء امرأتــه بغالــ
  امرأة وقيل له هذه امرأتك وهو لا يعرفها يحل له وطؤها

__________________  
  .بفتح الخاء المعجمة وتشديد التاء المثناة علم على يحيى بن موسى أحد أشياخ البخاري» خت«قوله ) ١(
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ئز له قبول هدية جاريـة بقـول الرسـول ويجـوز لـه الإقـدام علـى وطئهـا ولـو أخـبره مخـبر عـن وكذلك جا
زيــد �قــرار أو بيــع أو قــذف لمــا جــاز لــه إقامــة الشــهادة علــى المخــبر عنــه لأن ســبيل الشــهادة اليقــين 
ب الظــن وقبــول قــول الواحــد فلــيس  ــ والمشــاهدة وســائر الأشــياء الــتي ذكــرت يجــوز فيهــا اســتعمال غال

وأمـا إذا استشـهد وهـو بصـير ثم عمـى فإنمـا لم نقبلـه مـن قبـل أ� قـد علمنـا * إذا أصلا للشهادةذلك 
أن حــال تحمــل الشــهادة أضــعف مــن حــال الأداء والــدليل عليــه أنــه غــير جــائز أن يتحمــل الشــهادة 
وهو كافر أو عبد أو صبي ثم يؤديها وهو حر مسلم �لغ تقبل شهادته ولو أداها وهو صـبي أو عبـد 

إذا لم يصـح تحمــل الأعمــى   أو كـافر لم تجــز فعلمنـا أن حــال الأداء أولى �لتأكيـد مــن حــال التحمـل فــ
للشــهادة وكــان العمــى مانعــا مــن صــحة التحمــل وجــب أن يمنــع صــحة الأداء وأيضــا لــو استشــهده 
وبينه وبينه حائل لما صحت شـهادته وكـذلك لـو أداهـا وبينهمـا حائـل لم تجـز شـهادته والعمـى حائـل 

وبـــين المشـــهود عليـــه فوجـــب أن لا تجـــوز وفـــرق أبـــو يوســـف بينهمـــا �ن قـــال يصـــح أن يتحمـــل بينـــه 
الشهادة بمعاينته ثم يشـهد عليـه وهـو غائـب أو ميـت فـلا يمنـع ذلـك جوازهـا فكـذلك عمـى الشـاهد 

والجـواب عـن ذلـك مـن وجهـين أحـدهما * بمنزلة مـوت المشـهود عليـه أو غيبتـه فـلا يمنـع قبـول شـهادته
ب اعتبــار الشـــاهد في نفســه فـــإن كــان مـــن أهــل الشـــهادة قبلناهــا وإن لم يكـــن مــن أهـــل أنــه إنمــا يجـــ

الشــهادة لم نقبلهــا والأعمــى قــد خــرج مــن أن يكــون مــن أهــل الشــهادة بعمــاه فــلا اعتبــار بغــيره وأمــا 
الغائب والميت فـإن شـهادة الشـاهد عليهمـا صـحيحة إذ لم يعـترض فيـه مـا يخرجـه مـن أن يكـون مـن 

ؤثر في شـهادة الشـاهد فلـذلك جـازت شـهادته والوجـه أهل الشهادة و  غيبة المشهود عليـه وموتـه لا تـ
الآخر أ� لا نجيز الشـهادة علـى الميـت والغائـب إلا أن يحضـر عنـه خصـم فتقـع الشـهادة عليـه فيقـوم 
حضوره مقام حضور الغائب والميت والأعمى في معنى من يشهد على غير خصم حاضر فلا تصح 

وَاسْ�شَْـهِدُوا شَـهِيدَينِْ (ـ  إلى قوله تعـالىـ  )إذِا تدَايَ�تُْمْ بدَِينٍْ (ا بقوله تعالى شهادته فإن احتجو 
ـهَداءِ (وقولـه تعـالى  )مِنْ رجِالُِ�مْ  نْ ترَْضَوْنَ مِنَ ا�ش� والأعمـى قـد يكـون مرضـيا وهـو مـن  )ِ�م�

قيـل لـه ظـاهر الآيـة يـدل علـى أن الأعمـى غـير * رجالنا الأحـرار فظـاهر ذلـك يقتضـى قبـول شـهادته
ـــهِدُوا(مقبـــول الشـــهادة لأنـــه قـــال  والأعمـــى لا يصـــح استشـــهاده لأن الاستشـــهاد هـــو  )وَاسْ�شَْ

يحضــره لأن العمــى حائــل بينــه  إحضــار المشــهود عليــه ومعاينتــه إ�ه وهــو غــير معــاين ولا مشــاهد لمــن
  وبين ذلك كحائط لو كان بينهما فيمنعه ذلك من مشاهدته ولما كانت الشهادة إنما هي مأخوذة
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من مشاهدة المشهود عليـه ومعاينتـه علـى الحـال الـتي تقتضـي الشـهادة إثبـات الحـق عليـه وكـان ذلـك 
يلا علـى بطـلان شـهادته أولى معدوما في الأعمى وجب أن تبطل شهادته فهـذه الآيـة لأن تكـون دلـ

من أن تدل على إجاز�ا وقال زفر لا تجوز شهادة الأعمى إذا شهد �ا قبـل العمـى أو بعـده إلا في 
ب في ذلــك إلى أن النســب  لان قــال أبــو بكــر يشــبه أن يكــون ذهــ النســب أن يشــهد أن فــلا� ابــن فــ

لك جـــائز إذا تــــواتر عنــــد قـــد تصــــح الشــــهادة عليـــه �لخــــبر المســــتفيض وإن لم يشـــاهده الشــــاهد فلــــذ
الأعمــى الخــبر �ن فــلا� ابــن فــلان أن يشــهد بــه عنــد الحــاكم وتكــون شــهادته مقبولــة ويســتدل علــى 
صــحة ذلــك �ن الأعمــى والبصــير ســواء فيمــا ثبــت حكمــه عــن الرســول صــلّى الله عليــه وســلّم مــن 

م فكـذلك جـائز أن يثبـت طريق التواتر وإن لم يشاهد المخبرين من طريـق المعاينـة وإنمـا يسـمع أخبـاره
عنده علم صحة النسـب مـن طريـق التـواتر وإن لم يشـاهد المخـبرين فتجـوز إقامـة الشـهادة بـه وتكـون 
شهادته مقبولة فيه إذ ليس شرط هذه الشهادة معاينة المشهود بـه واختلـف في شـهادة البـدوي علـى 

ث والأوزاعــى وال ــ شــافعى هــي جــائزة إذا كــان القــروي فقــال أبــو حنيفــة وأبــو يوســف ومحمد وزفــر واللي
عدلا وروى نحوه عن الزهري وروى ابن وهب عن مالك قال لا تجـوز شـهادة بـدوي علـى قـروي إلا 
في الجراح وقال ابن القاسم عنه لا تجوز شهادة بدوي على قروي في الحضر إلا في وصية القروي في 

 مــن دلائــل الآيــة علــى قبــول الســفر أو في بيــع فتجــوز إذا كــانوا عــدولا قــال أبــو بكــر جميــع مــا ذكــر�
شهادة الأحرار البالغين يوجب التسوية بين شهادة القروي والبدوي لأن الخطـاب توجـه إلـيهم بـذكر 

يـنَ آمَنُـوا إذِا تـَدايَ�تُْمْ بـِدَينٍْ (الإيمـان بقولـه  ِ
هَا ا�� ��

َ
وهـؤلاء مـن جملـة المـؤمنين ثم قـال تعـالى  )يا �

يعنى من رجال المؤمنين الأحرار وهذه صـفة هـؤلاء ثم قـال  )رجِالُِ�مْ  وَاسْ�شَْهِدُوا شَهِيدَينِْ مِنْ (
هَداءِ ( نْ ترَْضَوْنَ مِنَ ا�ش� وإذا كانوا عـدولا فهـم مرضـيون وقـال في آيـة أخـرى في شـأن الرجعـة  )ِ�م�

شْــهِدُوا ذَوَيْ عَــدْلٍ مِــنُْ�مْ (والفــراق 
َ
وهــذه الصــفة شــاملة للجميــع إذا كــانوا عــدولا وفي  )وَأ

يص القــــــروي �ــــــا دون البــــــدوي تــــــرك العمــــــوم بغــــــير دلالــــــة ولم يختلفــــــوا أ�ــــــم مــــــرادون بقولــــــه تخصــــــ
ـهَداءِ (وبقولـه  )وَاسْ�شَْهِدُوا شَهِيدَينِْ مِنْ رجِالُِ�مْ ( ـنْ ترَْضَـوْنَ مِـنَ ا�ش� لأ�ـم يجيـزون  )ِ�م�

جـــواز  شـــهادة البـــدوي علـــى بـــدوي مثلـــه علـــى شـــرط الآيـــة وإذا كـــانوا مـــرادين �لآيـــة فقـــد اقتضـــت
ث اقتضــت  ــ ث اقتضــت جــواز شــهادة بعضــهم علــى بعــض ومــن حي شــهاد�م علــى القــروي مــن حيــ

  جواز شهادة القروي على البدوي
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إن احتجــوا بمــا حــدثنا عبــد البــاقي بــن قــانع قــال حــدثنا حســين بــن إســحاق التســتري قــال حــدثنا  فــ
محمد بــن عمـرو عــن  حرملـة بـن يحــيى قـال حــدثنا ابـن وهــب قـال حــدثنا �فـع بـن يزيــد بـن الهــادي عـن

عطاء بن يسار عن أبى هريرة أنه سمـع رسـول الله صـلّى الله عليـه وسـلّم يقـول لا تجـوز شـهادة بـدوي 
فإن مثل هذا الخبر لا يجوز الاعتراض به على ظاهر القرآن مع أنه ليس فيـه ذكـر  على صاحب قرية

في الحضر فقد خالف المحـتج بـه الفرق بين الجراح وبين غيرها ولا بين أن يكون القروي في السفر أو 
قد روى سماك بن حرب عن عكرمة عن ابن عباس قال شهد أعرابى عند رسـول و ما اقتضاه عمومه 

الله صــلّى الله عليــه وســلّم في رؤيــة الهــلال فــأمر بــلالا ينــادى في النــاس فليصــوموا غــدا فقبــل شــهادته 
بى شـهد شـهادة عنـد النـبي صـلّى الله وجـائز أن يكـون حـديث أبى هريـرة في أعـرا وأمر الناس �لصـيام

عليــه وســلّم وعلــم النــبي صــلّى الله عليــه وســلّم خلافهــا ممــا يبطــل شــهادته فــأخبر بــه فنقلــه الــراوي مــن 
السـبب وجــائز أن يكـون قالــه في الوقـت الــذي كـان الشــرك والنفـاق غــالبين علـى الأعــراب   غـير ذكــر

خِذُ (كما قال عز وجل  عْرابِ مَنْ َ�ت�
َ
وائرَِ  وَمِنَ الأْ صُ بُِ�مُ ا�� �� فإنمـا منـع  )ما ُ�نفِْقُ مَغْرَماً وََ�َ�َ

قبول شهادة من هذه صفته من الأعراب وقد وصف الله قوما آخرين من الأعراب بعد هـذه الصـفة 
خِذُ ما ُ�نْفِقُ قُرُ�ـ(ومـدحهم بقولـه  عْرابِ مَنْ يؤُْمِنُ بِااللهِ وَاْ�َوْمِ الآْخِرِ وََ�ت�

َ
اتٍ عِنـْدَ االلهِ وَمِنَ الأْ

ــولِ  ــلَواتِ ا�ر�سُ الآيــة فمــن كانــت هــذه صــفته فهــو مرضــى عنــد الله وعنــد المســلمين مقبــول  )وصََ
ولا يخلــوا البــدوي مــن أن يكــون غــير مقبــول الشــهادة علــى القــروي إمــا لطعــن في دينــه أو * الشــهادة

ن في دينــه فــإن هــذا جهـل منــه �حكــام الشــهادات ومــا يجــوز أداؤهــا منهــا ممـا لا يجــوز فــإن كــان لطعــ
غـير مختلــف في بطـلان شــهادته ولا يختلــف فيـه حكــم البـدوي والقــروي وإن كــان لجهـل منــه �حكــام 
ب أن لا تقبــل شــهادته علــى بــدوي مثلــه وأن لا تقبــل شــهادته في الجــراح ولا علــى  الشــهادات فواجــ

قبـل شـهادة البـدوي القروي في السفر كمـا لا تقبـل شـهادة القـروي إذا كـان �ـذه الصـفة ويلزمـه أن ي
إذا كان عدلا عالما �حكام الشهادة على القروي وعلى غيره لزوال المعنى الذي مـن أجلـه امتنـع مـن 
ــزوم سمــة البــدو إ�ه والنســبة إليــه علــة لــرد شــهادته كمــا لا تجعــل نســبة  قبــول شــهادته وأن لا يجعــل ل

قولــه عــز * شــروطة لجــواز الشــهادةالقــروي إلى القريــة علــة لجــواز شــهادته إذا كــان مجانبــا للصــفات الم
تانِ (وجل 

َ
إِنْ �مَْ يَُ�ونا رجَُلَْ�ِ فرَجَُلٌ وَاْ�رَأ

قال أبو بكر أوجب بد� استشهاد شهيدين وهما  )فَ
  الشاهدان لأن الشهيد والشاهد واحد كما أن
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إِنْ �ـَمْ يَُ�ونـا رجَُلـَْ�ِ (عليم وعالم واحد وقادر وقدير واحـد ثم عطـف عليـه قولـه 
عـنى إن لم ي )فَ

تانِ (يكن الشهيدان رجلين 
َ
إِنْ �مَْ يَُ�ونا رجَُلـَْ�ِ (فلا يخلو قوله  )فَرجَُلٌ وَاْ�رَأ

مـن أن يريـد  )فَ
إن لم يوجــد رجــلان فرجــل وامــرأ�ن كقولــه  ــعِيداً (بــه فــ ــوا صَ مُ ــاءً َ�تَيَم� ــدُوا م ــمْ َ�ِ وكقولــه  )فلََ

ا( نْ َ�تَمَاس�
َ
دْ فَصِـيامُ شَـهْرَ�نِْ (ثم قـال  )َ�تحَْرِ�رُ رََ�بةٍَ مِنْ َ�بلِْ أ ـ  إلى قولـه تعـالىـ  )َ�مَنْ �مَْ َ�ِ

إِطْعامُ سِـ��َ� ِ�سْـكِيناً (
ومـا جـرى مجـرى ذلـك في الأبـدال الـتي أقيمـت مقـام  )َ�مَنْ �مَْ �سَْتَطِعْ فَ

أصل الفرض عند عدمه أو أن يكون مراده فإن لم يكن الشـهيدان رجلـين فالشـهيدان رجـل وامـرأ�ن 
فاد� إثبات هذا الاسم للرجل والمرأتين حـتى يعتـبر عمومـه في جـواز شـهاد�ما مـع الرجـل في سـائر فأ

الحقــوق إلا مــا قــام دليلــه فلمــا اتفــق المســلمون علــى جــواز شــهادة رجــل وامــرأتين مقــام رجلــين عنــد 
سمـــا عـــدم الـــرجلين فثبـــت الوجـــه الثـــاني وهـــو أنـــه أراد تســـمية الرجـــل والمـــرأتين شـــهدين فيكـــون ذلـــك ا

شـــــرعيا يجـــــب اعتبـــــاره فيمـــــا أمـــــر� فيـــــه �ستشـــــهاد شـــــهيدين إلا موضـــــعا قـــــام الـــــدليل عليـــــه فيصـــــح 
  الاستدلال بعمومه في

وإثبــات النكــاح والحكــم بشــهادة  قــول النــبي صــلّى الله عليــه وســلّم لا نكــاح إلا بــولي وشــاهدين
وســـلّم النكـــاح بشـــهادة رجــل وامـــرأتين إذ قـــد لحقهـــم اســـم شـــهدين وقـــد أجــاز النـــبي صـــلّى الله عليـــه 

وقــد اختلــف أهــل العلــم في شــهادة النســاء مــع الرجــال في غــير الأمــوال فقــال أبــو حنيفــة * شــاهدين
وأبــــو يوســــف ومحمد وزفــــر وعثمــــان البــــتى لا تقبــــل شــــهادة النســــاء مــــع الرجــــال إلا في الحــــدود ولا في 

قال حدثنا بشـر بـن  القصاص وتقبل فيما سوى ذلك من سائر الحقوق وحدثنا عبد الباقي بن قانع
موسى قال حدثنا يحـيى بـن عبـادة قـال حـدثنا شـعبة عـن الحجـاج بـن أرطـاة عـن عطـاء بـن أبى ر�ح 

نكــاح وروى جريـر بـن حــازم عـن الـزبير بــن الخريـت عــن أبى  أن عمـر أجـاز شــهادة رجـل وامـرأتين في
 بـن الحنفيـة عـن روى إسرائيل عن عبد الأعلى عـن محمدو لبيد أن عمر أجاز شهادة النساء في طلاق 

وروى حجــاج عــن عطــاء أن ابــن عمــر كــان  علــى رضــى الله عنــه قــال تجــوز شــهادة النســاء في العقــد
يجيز شـهادة النسـاء مـع الرجـل في النكـاح وروى عـن عطـاء إنـه كـان يجيـز شـهادة النسـاء في الطـلاق 

الشـعبي في وروى عن عون عن الشعبي عن شريح أنه أجاز شهادة رجل وامـرأتين في عتـق وهـو قـول 
الطلاق وروى عن الحسن والضحاك قالا لا تجوز شهاد�ن إلا في الدين والولد وقال مالك لا تجوز 
شهادة النساء مـع الرجـال في الحـدود والقصـاص ولا في الطـلاق ولا في النكـاح ولا في الأنسـاب ولا 

  في
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ال الثـوري تجـوز شـهاد�ن في  الولاء ولا الإحصان وتجوز في الوكالة والوصية إذا لم يكـن فيهـا عتـق وقـ
كــل شــيء إلا الحـــدود وروى عنــه أ�ـــا لا تجــوز في القصـــاص أيضــا وقـــال الحســن ابـــن حــي لا تجـــوز 
شـــهاد�ن في الحـــدود وقـــال الأوزاعـــى لا تجـــوز شـــهادة رجـــل وامـــرأتين في نكـــاح وقـــال الليـــث تجـــوز 

دود ولا قتــل العمــد الــذي شــهادة النســاء في الوصــية والعتــق ولا تجــوز في النكــاح ولا الطــلاق ولا الحــ
يقاد منـه وقـال الشـافعى لا تجـوز شـهادة النسـاء مـع الرجـال في غـير الأمـوال ولا يجـوز في الوصـية إلا 

قال أبو بكر ظاهر هذه الآية يقتضى جواز شـهاد�ن مـع الرجـل في * الرجل وتجوز في الوصية �لمال
بدلـه مـالا أو بضـعا أو منـافع أو دم سائر عقود المداينات وهي كـل عقـد واقـع علـى ديـن سـواء كـان 

جَـلٍ (عمد لأنه عقد فيه دين إذ المعلوم أنه ليس مـراد الآيـة في قولـه تعـالى 
َ
ذا تدَايَ�تُْمْ بـِدَينٍْ إِ� أ إِ

أن يكون المعقود عليهما من البدلين دينين لامتناع جواز ذلك إلى أجـل مسـمى فثبـت أن  )ُ�سَ�� 
كــان فاقتضــى ذلــك جــواز شــهادة النســاء مــع الرجــل علــى عقــد المــراد وجــود ديــن عــن بــدل أى ديــن  

نكــاح فيــه مهــر مؤجــل إذا كــان ذلــك عقــد مداينــة وكــذلك الصــلح مــن دم العمــد والخلــع علــى مــال 
والإجارات فمن ادعى خروج شيء من هـذه العقـود مـن ظـاهر الآيـة لم يسـلم لـه ذلـك إلا بدلالـة إذ 

حـدثنا  على جـواز شـهادة النسـاء في غـير الأمـوال مـا ويدل* كان العموم مقتضيا لجوازها في الجميع
عبد الباقي ابن قانع قال حدثنا أحمد بن القاسم الجوهري قال حدثنا محمد بن إبراهيم أخـو أبى معمـر 
قــال حــدثنا محمد بــن الحســن بــن أبى يزيــد عــن الأعمــش عــن أبى وائــل عــن حذيفــة أن النــبي صــلّى الله 

الــولادة ليســت بمــال وأجــاز شــهاد�ا عليهــا فــدل ذلــك علــى أن و  عليــه وســلّم أجــاز شــهادة القابلــة
شـــهادة النســـاء ليســـت مخصوصـــة �لأمـــوال ولا خـــلاف في جـــواز شـــهادة النســـاء علـــى الـــولادة وإنمـــا 
الاخــتلاف في العــدد وأيضــا لمــا ثبــت أن اســم الشــهيدين واقــع في الشــرع علــى الرجــل والمــرأتين وقــد 

ب بعمــومثبــت أن اســم البينــة يتنــاول الشــهيدين و  قولــه البينــة علــى المــدعى واليمــين علــى المــدعى  جــ
القضــاء بشــهادة الرجــل والمــرأتين في كــل دعــوى إذ قــد شملهــم اســم البينــة ألا تــرى أ�ــا بينــة في  عليــه

الأمـــوال فلمـــا وقـــع عليهـــا الاســـم وجـــب بحـــق العمـــوم قبولهـــا لكـــل مـــدع إلا أن تقـــوم الدلالـــة علـــى 
والقصـاص لمـا روى الزهـري قـال مضـت السـنة مـن رسـول  تخصيص شيء منـه وإنمـا خصصـنا الحـدود

الله صلّى الله عليه وسلّم والخليفتين من بعده أن لا تجـوز شـهادة النسـاء في الحـدود ولا في القصـاص 
  وأيضا لما اتفق الجميع على
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قبول شهاد�ن مع الرجل في الديون وجب قبولها في كل حق لا تسقطه الشبهة إذا كان الدين حقا 
ســـقط �لشـــبهة وممـــا يـــدل علـــى جوازهـــا في غـــير الأمـــوال مـــن الآيـــة إن الله تعـــالى قـــد أجازهـــا في لا ي

جَلٍ ُ�سَ�� فَـاكْتبُوُهُ (الأجل بقولـه 
َ
ـإِنْ �ـَمْ يَُ�ونـا رجَُلـَْ�ِ (ثم قـال  )إذِا تدَايَ�تُْمْ بدَِينٍْ إِ� أ

فَ
تـانِ 

َ
إن * يس بمـال كمـا أجازهـا في المـالفأجـاز شـهاد�ا مـع الرجـل علـى الأجـل ولـ )فرَجَُلٌ وَاْ�رَأ فـ

ب إلا في المــال قيــل لــه هــذا خطــأ لأن الأجــل قــد يجــب في الكفالــة �لــنفس وفي * قيــل الأجــل لا يجــ
منافع الأحرار التي ليست بمال وقد يؤجله الحاكم في إقامـة البينـة علـى الـدم وعلـى دعـوى العفـو منـه 

ب إلا في المـــال خطـــأ ومـــع ذلـــك فالبضـــع لا بمقـــدار مـــا يمكـــن التقـــدم إليـــه فقولـــك إن الأجـــل لا يجـــ
ــنْ (يســتحق إلا بمــال ولا يقــع النكــاح إلا بمــال فينبغــي أن تجيــز فيــه شــهادة النســاء قولــه تعــالى  ِ�م�

هَداءِ  قال أبو بكر لما كانت معرفة د��ت الناس وأما��م وعدالتهم إنما هي مـن  )ترَضَْوْنَ مِنَ ا�ش�
 يعلــم ضــمائرهم ولا خبــا� أمــورهم غــير الله تعــالى ثم قــال الله تعــالى طريــق الظــاهر دون الحقيقــة إذا لا

ـهَداءِ (فيما أمر� �عتباره من أمـر الشـهود  نْ ترَْضَوْنَ مِـنَ ا�ش� دل ذلـك علـى أن أمـر تعـديل  )ِ�م�
الشـــهود موكـــولا إلى اجتهـــاد رأينـــا ومـــا يغلـــب في ظنوننـــا مـــن عـــدالتهم وصـــلاح طـــرائقهم وجـــائز أن 

ب في ظـن غــيره أنــه لــيس يغلـب في ظــن  بعــض النـاس عدالــة شــاهد وأمانتــه فيكـون عنــده رضــى ويغلــ
ـهَداءِ (يرضى فقوله  نْ ترَْضَوْنَ مِنَ ا�ش� مبـنى علـى غالـب الظـن وأكثـر الـرأى والـذي بـنى عليـه  )ِ�م�

أمر الشهادة أشياء ثلاثة أحدها العدالة والآخر نفى التهمة وإن كان عـدلا والثالـث التـيقظ والحفـظ 
قلة الغفلة أما العدالـة فأصـلها الإيمـان واجتنـاب الكبـائر ومراعـاة حقـوق الله عـز وجـل في الواجبـات و 

والمسنو�ت وصدق اللهجة والأمانـة وأن لا يكـون محـدودا في قـذف وأمـا نفـى التهمـة فـأن لا يكـون 
همـــة المشـــهود لـــه والـــدا ولا ولـــدا أو زوجـــا وزوجـــة وأن لا يكـــون قـــد شـــهد �ـــذه الشـــهادة فـــردت لت

فشهادة هؤلاء غير مقبولة لمن ذكر� وإن كانوا عـدولا مرضـيين وأمـا التـيقظ والحفـظ وقلـة الغفلـة فـأن 
لا يكون غفولا غير مجرب للأمور فإن مثله ربما لقن الشيء فتقلنه وربما جـوز عليـه التزويـر فشـهد بـه 

أن يلقـن فيأخـذ  قال ابن رستم عن محمد ابـن الحسـن في رجـل أعجمـى صـوام قـوام مغفـل يخشـى عليـه
حدثنا عبد الرحمن بن سـيما المحـبر قـال حـدثنا عبـد الله بـن و به قال هذا أشر من الفاسق في شهادته 

  أحمد قال حدثني أبى قال حدثنا أسود بن عامر قال حدثنا ابن هلال عن أشعث الحدانى قال قال
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كعــان لم رددت شــهادته رجــل للحســن � أ� ســعيد إن أ�ســا رد شــهادتي فقــام معــه إليــه فقــال � مل
وما بلغك عن رسول الله صلّى الله عليه وسلّم أنه قال من اسـتقبل قبلتنـا وأكـل مـن ذبيحتنـا فـذلك أ

ـنْ ترَْضَـوْنَ مِـنَ (فقـال أيهـا الشـيخ أمـا سمعـت الله يقـول  المسلم الذي له ذمة الله وذمة رسـوله ِ�م�
هَداءِ  اقي بن قانع قـال حـدثنا أبـو بكـر محمد بـن وإن صاحبك هذا ليس برضاه وحدثنا عبد الب )ا�ش�

عبــد الوهــاب قــال حــدثنا الســرى بــن عاصــم �ســناد ذكــره أنــه شــهد عنــد أ�س بــن معاويــة رجــل مــن 
أصحاب الحسن فرد شهادته فبلغ الحسن وقال قوموا بنا إليه قـال فجـاء إلى إ�س فقـال � لكـع تـرد 

نْ تَ (شهادة رجل مسلم فقال نعـم قـال الله تعـالى  ـهَداءِ ِ�م� ولـيس هـو ممـن أرضـى  )رْضَوْنَ مِنَ ا�ش�
قـــال فســـكت الحســـن فقـــال خصـــم الشـــيخ فمـــن شـــرط الرضـــا للشـــهادة أن يكـــون الشـــاهد متيقظـــا 
حافظــا لمــا يســمعه متقنــا لمــا يؤديــه وقــد ذكــر بشــر بــن الوليــد عــن أبى يوســف في صــفة العــدل أشــياء 

وما يشبه ما تجب فيه من العظـائم وكـان منها أنه قال من سلم من الفواحش التي تجب فيها الحدود 
ؤدى الفــرائض وأخــلاق الــبر فيــه أكثــر مــن المعاصــي الصــغار قبلنــا شــهادته لأنــه لا يســلم عبــد مــن  يــ
ذنـب وإن كانـت ذنوبـه أكثـر مـن أخـلاق الـبر ردد� شـهادته ولا تقبـل شـهادة مـن يلعـب �لشــطرنج 

ر الحلف �لكذب لا تجوز شـهادته قـال يقامر عليها ولا من يلعب �لحمام ويطيرها وكذلك من يكث
وإذا ترك الرجل الصلوات الخمس في الجماعـة اسـتخفافا بـذلك أو مجانـة أو فسـقا فـلا تجـوز شـهادته 
وإن تركهــا علــى �ويــل وكــان عــدلا فيمــا ســوى ذلــك قبلــت شــهادته قــال وإن داوم علــى تــرك ركعــتي 

أقبـــل شـــهادته وإن كـــان لا يعـــرف الفجـــر لم تقبـــل شـــهادته وإن كـــان معروفـــا �لكـــذب الفـــاحش لم 
بذلك وربما ابتلى بشيء منه والخير فيه أكثـر مـن الشـر قبلـت شـهادته لـيس يسـلم أحـد مـن الـذنوب 
قــال وقــال أبــو حنيفــة وأبـــو يوســف وابــن أبى ليلــى شــهادة أهـــل الأهــواء جــائزة إذا كــانوا عـــدولا إلا 

دق بعضـا فيمـا يـدعى إذا حلـف لـه صنفا من الرافضة يقـال لهـم الخطابيـة فإنـه بلغـني أن بعضـهم يصـ
ويشهد بعضهم لبعض فلذلك أبطلـت شـهاد�م وقـال أبـو يوسـف أيمـا رجـل أظهـر شـتيمة أصـحاب 
النبي صلّى الله عليه وسلّم لم أقبل شـهادته لأن رجـلا لـو كـان شـتاما للنـاس والجـيران لم أقبـل شـهادته 

ف ألا تـرى أن أصـحاب رسـول الله فأصحاب النبي صلّى الله عليه وسلّم أعظم حرمة وقال أبو يوسـ
صــلّى الله عليــه وســلّم قــد اختلفــوا واقتتلــوا وشــهادة الفــريقين جــائزة لأ�ــم اقتتلــوا علــى �ويــل فكــذلك 

  أهل الأهواء من المتأولين قال أبو يوسف ومن سألت عنه فقالوا إ� نتهمه بشتم أصحاب
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ل هــذا حــتى يق ــ إنى لا أقب ــ ولــوا سمعنــاه يشــتم قــال فــإن قــالوا نتهمــه رســول الله صــلّى الله عليــه وســلّم ف
�لفسـق والفجـور ونظـن ذلـك بـه ولم نـره فــإنى أقبـل ذلـك ولا أجيـز شـهادته والفـرق بينهمـا إن الــذين 
قالوا نتهمه �لشتم قد أثبتوا له الصلاح وقـالوا نتهمـه �لشـتم فـلا يقبـل هـذا إلا بسـماع والـذين قـالوا 

إنى أقبــل ذلــك ولا أجيــز شــهادته اثبتــوا لــه صــلاحا  نتهمــه �لفســق والفجــور ونظــن ذلــك بــه ولم نــره فــ
وعدالـــة وذكـــر ابـــن رســـتم عـــن محمد أنـــه قـــال لا أقبـــل شـــهادة الخـــوارج إذ كـــانوا قـــد خرجـــوا يقـــاتلون 
ـــز شـــهاد�م وأنـــت تجيـــز شـــهادة الحروريـــة قـــال لأ�ـــم لا  المســـلمين وإن شـــهدوا قـــال قلـــت ولم لا تجي

رجـوا اسـتحلوا أموالنـا فتجـوز شـهاد�م مـا لم يخرجـوا وحـدثنا أبـو يستحلون أموالنا ما لم يخرجوا فإذا خ
بكر مكرم بـن أحمـد قـال حـدثنا أحمـد بـن عطيـة الكـوفي قـال سمعـت محمد بـن سماعـة يقـول سمعـت أ� 
يوسف يقول سمعت أ� حنيفة يقول لا يجب على الحـاكم أن يقبـل شـهادة بخيـل فـإن البخيـل يحملـه 

سمعـت حمـاد  حقـه مخافـة الغـبن ومـن كـان كـذلك لم يكـن عـدلا شدة بخله على التقصـي فيأخـذ فـوق
ب رضـى الله عنـه أيهـا النـاس كونـوا  بن أبى سليمان يقول سمعت إبراهيم يقـول قـال علـى بـن أبى طالـ
وسطا لا تكونوا بخلاء ولا سـفلة فـإن البخيـل والسـفلة الـذين إن كـان علـيهم حـق لم يـؤدوه وإن كـان 

قــال وقــال مــا مــن طبــاع المــؤمن التقصــي مــا استقصــى كــريم قــط قــال الله تعــالى  لهــم حــق استقصــوه
عْرَضَ َ�نْ َ�عْضٍ (

َ
فَ َ�عْضَهُ وَأ وحدثنا مكـرم بـن أحمـد قـال حـدثنا أحمـد بـن محمد بـن المغلـس  )عَر�

قال سمعت الحماني يقول سمعت ابن المبارك يقول سمعت أ� حنيفـة يقـول مـن كـان معـه بخيـل لم تجـز 
يحمله البخل على التقصي فمن شدة تقصيه يخاف الغبن فيأخذ فوق حقه مخافة الغـبن فـلا شهادته 

يكون هذا عدلا وقـد روى نظـير ذلـك عـن أ�س بـن معاويـة ذكـر ابـن لهيعـة عـن أبى الأسـود محمد بـن 
عبد الرحمن قال قلت لأ�س بن معاويـة أخـبرت أنـك لا تجيـز شـهادة الأشـراف �لعـراق ولا الـبخلاء 

تجــار الــذين يركبــون البحــر قــال أجــل أمــا الــذين يركبــون إلى الهنــد حــتى يغــرروا بــدينهم ويكثــروا ولا ال
عـدوهم مـن أجـل طمـع الـدنيا فعرفـت أن هـؤلاء لـو أعطـى أحـدهما درهمـين في شـهادة لم يتحـرج بعـد 
 تغريــره بدينــه وأمــا الــذين يتجــرون في قــرى فــارس فــإ�م يطعمــو�م الــر� وهــم يعلمــون فأبيــت أن أجيــز

شهادة آكل الر� وأما الأشراف فإن الشريف �لعراق إذا �بت أحـدا مـنهم �ئبـة أتـى إلى سـيد قومـه 
  فيشهد له ويشفع فكنت أرسلت إلى عبد الأعلى بن عبد الله بن عامر أن لا �تينى
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وقــد روى عــن الســلف رد شــهادة قــوم ظهــر مــنهم أمــور لا يقطــع فيهــا بفســق فاعليهــا إلا * بشــهادة
علــى ســخف أو مجــون فــرأوا رد شــهادة أمثــالهم منــه مــا حــدثنا عبــد الــرحمن بــن ســيما قــال  أ�ــا تــدل

حدثنا عبد الله بن أحمد قال حدثنا محمود بن خـداش قـال حـدثنا زيـد بـن الحبـاب قـال أخـبرنى داود 
ــلال بــن أبى بــردة وكــان علــى البصــرة كــان لا يجيــز شــهادة مــن �كــل الطــين  بــن حــاتم البصــري أن ب

وحــدثنا عبــد البــاقي بــن قــانع قــال حـدثنا حمــاد بــن محمد قــال حــدثنا شــريح قــال حــدثنا * هوينتـف لحيتــ
يحيى بن سليمان عن ابـن جـريج أن رجـلا كـان مـن أهـل مكـة شـهد عنـد عمـر بـن عبـد العزيـز وكـان 
ـــل اسمـــك �تـــف ورد  ـــف عنفقتـــه ويحفـــى لحيتـــه وحـــول شـــاربيه فقـــال مـــا اسمـــك قـــال فـــلان قـــال ب ينت

الباقي قال حدثنا عبد الله بن أحمد ابن سعد قال حـدثنا إسـحاق بـن إبـراهيم وحدثنا عبد * شهادته
قال حدثنا عبد الرحمن بن محمد عن الجعد بن ذكوان قال دعا رجل شاهدا له عنـد شـريح اسمـه ربيعـة 
فقــال � ربيعــة � ربيعــة فلــم يجــب فقــال � ربيعــة الكــويفر فأجــاب فقــال لــه قــم وقــال لصــاحبه هــات 

عبــد البــاقي قــال حــدثنا عبــد الله بــن أحمــد قــال حــدثني أبى قــال حــدثنا إسماعيــل بــن وحــدثنا * غــيره
إبراهيم قال حدثنا سعيد بن أبى عروبة عن قتـادة عـن جـابر بـن زيـد عـن ابـن عبـاس قـال الأقلـف لا 

وروى حمـــاد بـــن أبى ســـلمة عـــن أبى المهـــزم عـــن أبى هريـــرة لا تجـــوز شـــهادة أصـــحاب * تجـــوز شـــهادته
اسين وروى عن شريح أنه كان لا يجيز شهادة صاحب حمام ولا حمـام وروى مسـعر الحمر يعنى النخ

أن رجلا شهد عند شريح وهو ضيق كم القبا فرد شهادته وقـال كيـف يتوضـأ وهـو علـى هـذه الحـال 
وحــدثنا عبــد البــاقي بــن قــانع قــال حــدثنا معــاذ بــن المثــنى قــال حــدثنا ســليمان بــن حــرب قــال حــدثنا 

مش عن تميم بن سلمة قال شهد رجل عند شريح فقال أشـهد بشـهادة الله جرير بن حازم عن الأع
قال أبو بكر لما رآه تكلف من ذلك مـا لـيس * فقال شهدت بشهادة الله لا أجيز لك اليوم شهادة

عليــه لم يــره أهــلا لقبــول شــهادته فهــذه الأمــور الــتي ذكر�هــا عــن هــؤلاء الســلف مــن رد الشــهادة مــن 
فسق فاعليها ولا سقوط العدالة وإنمـا دلهـم ظاهرهـا علـى سـخف مـن هـذه أجلها غير مقطوع فيها ب

نْ ترَْضَـوْنَ مِـنَ (حاله فردوا شهاد�م من أجلها لأن كلا منهم تجرى موافقـة ظـاهر قولـه تعـالى  ِ�م�
هَداءِ  على حسـب مـا أداه إليـه اجتهـاده فمـن غلـب في ظنـه سـخف مـن الشـاهد أو مجونـه أو  )ا�ش�

قال محمد في كتاب آداب القاضي من ظهرت منه مجانة لم أقبـل * ين أسقط شهادتهاستهانته �مر الد
  شهادته قال ولا تجوز شهادة المخنث
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ولا شهادة من يلعب �لحمام يطيرها وقد حكـى عـن سـفيان بـن عيينـة أن رجـلا شـهد عنـد ابـن أبى 
كـذا تـرد شـهادته فقـال ليلى فرد شهادته قال فقلت لابن أبى ليلى مثل فـلان وحالـه كـذا وحـال ابنـه  

أيــن يــذهب بــك إنــه فقــير فكــان عنــده أن الفقــر يمنــع الشــهادة إذ لا يــؤمن بــه أن يحملــه الفقــر علــى 
وقــال مالــك بــن أنــس لا تجــوز شــهادة الســؤال في الشــيء * الرغبــة في المــال وأقــام شــهادة بمــا لا تجــوز

ر المســألة ولم يقبلهــا في الشــيء الكثـير وتجــوز في الشــيء التافـه إذا كــانوا عــدولا فشـرط مالــك مــع الفقـ
وقال المزني والربيع عن الشافعى إذا كان الأغلب على * الكثير للتهمة وقبلها في اليسير لزوال التهمة

ب مــن حالــه المعصــية وعــدم  الرجـل والأظهــر مــن أمــره الطاعــة والمــروءة قبلــت شـهادته وإذا كــان الأغلــ
عبـد الحكـم عـن الشـافعى إذا كـان أكثـر أمـره الطاعـة المروءة ردت شهادته وقال محمد بـن عبـد الله بـن 

إن أراد بــه التصــاون والصــمت والحســن وحفــظ  ولم يقــدم علــى كبــيرة فهــو عــدل فأمــا شــرط المــروءة فــ
الحرمة وتجنـب السـخف وا�ـون فهـو مصـيب وإن أراد بـه نظافـة الثـوب وفراهـة المركـوب وجـودة الآلـة 

ن هذه الأمور ليست من شرائط الشهادة عند أحـد مـن والشارة الحسنة فقد أبعد وقال غير الحق لأ
  .المسلمين

قال أبو بكر جميـع مـا قـدمنا مـن ذكـر أقاويـل السـلف وفقهـاء الأمصـار واعتبـار كـل واحـد مـنهم 
في الشهادة ما حكينا عنه يدل على أن كلا منهم بنى قبول أمر الشهادة على ما غلب في اجتهـاده 

يــؤتمن عليهــا وقــد اختلفــوا في حكــم مــن لم تظهــر منــه ريبــة هــل واســتولى علــى رأيــه أنــه ممــن يرضــى و 
يســأل عنــه الحــاكم إذا شــهد فـــروى عــن عمــر بــن الخطــاب في كتابـــه الــذي كتبــه إلى أبــو موســـى في 
القضاء والمسلمون عدول بعضـهم علـى بعـض إلا مجلـودا في حـد أو مجـر� عليـه شـهادة زور أو ظنينـا 

راهيم وما العدل في المسلمين قال مـن لم تظهـر منـه ريبـة وعـن في ولاء أو قرابة وقال منصور قلت لإب
الحســن البصــري والشــعبي مثلــه وذكــر معمــر عــن أبيــه قــال لمــا ولى الحســن القضــاء كــان يجيــز شــهادة 
المســلمين إلا أن يكــون الخصــم يجـــرح الشــاهد وذكــر هشـــيم قــال سمعــت ابـــن شــبرمة يقــول ثـــلاث لم 

دي المسـألة عـن الشـهود وإثبـات حجـج الخصـمين وتحليـة يعمل �ن أحد قبلـي ولـن يـتركهن أحـد بعـ
الشــهود في المســألة وقــال أبــو حنيفــة لا أســأل عــن الشــهود إلا أن يطعــن فــيهم الخصــم المشــهود عليــه 
إن طعــن فــيهم ســألت عــنهم في الســر والعلانيــة وزكيــتهم في العلانيــة إلا شــهود الحــدود والقصــاص  ــ ف

  فإنى أسأل عنهم في



٢٣٨ 

وروى يوســــف بــــن موســــى * علانيــــة وقــــال محمد يســــأل عــــنهم وإن لم يطعــــن فــــيهمالســــر وأزكــــيهم في ال
القطان عـن علـى بـن عاصـم عـن ابـن شـبرمة قـال أول مـن سـأل في السـر أ� كـان الرجـل �تـى القـوم 
إذا قيل له هات من يزكيك فيقول قومي يزكوننى فيستحى القوم فيزكونـه فلمـا رأيـت ذلـك سـألت في 

هات من يزكيك في العلانية وقال أبو يوسف ومحمد يسأل عـنهم في  السر فإذا صحت شهادته قلت
الســــر والعلانيــــة ويــــزكيهم في العلانيــــة وإن لم يطعــــن فــــيهم الخصــــم وقــــال مالــــك بــــن أنــــس لا يقضــــى 
بشــهادة الشــهود حــتى يســئل عــنهم في الســر وقــال الليــث أدركــت النــاس ولا تلــتمس مــن الشــاهدين 

إن كـان عنـدك مـن يجـرح شـهاد�م فـأت بـه وإلا أجـز� شـهادته  تزكية وإنما كـان الـوالي يقـول للخصـم
عليك وقال الشافعى يسأل عنهم في السر فـإذا عـدل سـأل عـن تعديلـه علانيـة لـيعلم أن المعـدل هـو 
هذا لا يوافق اسم اسما ولا نسب نسبا قال أبو بكر ومن قال من السلف بتعديل من ظهـر إسـلامه 

حــوال النــاس مــن ظهــور العدالــة في العامــة وقلــة الفســاق فــيهم فإنمــا بــنى ذلــك علــى مــا كانــت عليــه أ
حـدثنا عبـد  *ولأن النبي صلّى الله عليه وسلّم قد شهد �لخير والصلاح للقـرن الأول والثـاني والثالـث

الــرحمن بــن ســيما قــال حــدثنا عبــد الله بــن أحمــد قــال حــدثني أبى قــال حــدثنا عبــد الــرحمن بــن مهــدى 
عـن إبـراهيم عـن عبيـدة عـن عبـد الله عـن النـبي صـلّى الله عليـه وسـلّم  قال حدثنا سـفيان عـن منصـور

أنــه قــال خــير النــاس قــرني ثم الــذين يلــو�م ثم الــذين يلــو�م ثــلاث أو أربــع ثم يجــيء قــوم ســبق شــهادة 
قــال وكــان أصــحابنا يضــربوننا علــى الشــهادة والعهــد ونحــن صــبيان وإنمــا  أحــدهم يمينــه ويمينــه شــهادته

ال من فقهاء الأمصار مما وصـفنا أمـر المسـلمين في عصـرهم علـى العدالـة وجـواز حمل السلف ومن ق
الشهادة لظهور العدالة فيهم وإن كان فيهم صاحب ريبة وفسق كان يظهر النكـير عليـه ويتبـين أمـره 
وأبو حنيفة كان في القرن الثالث الذين شهد لهم النبي صـلّى الله عليـه وسـلّم �لخـير والصـلاح فـتكلم 

ا كانــت الحــال عليــه وأمــا لــو شــهد أحــوال النــاس بعــد لقــال بقــول الآخــرين في المســألة عــن علــى مــ
قــد روى عــن النــبي صــلّى الله عليــه وســلّم و * الشــهود ولمــا حكــم لأحــد مــنهم �لعدالــة إلا بعــد المســألة

م فأمر أنه قال للأعرابى الذي شهد على رؤية الهلال أتشهد أن لا إله إلا الله وأنى رسول الله قال نع
ولم يســأل عــن عدالتــه بعــد ظهــور إســلامه لمــا وصــفنا فثبــت بمــا وصــفنا أن أمــر  النــاس �لصــيام بخــبره

ــنى علــى اجتهــاد الــرأى وغالــب الظــن لاســتحالة إحاطــة  التعــديل وتزكيــة الشــهود وكــو�م مرضــيين مب
  علومنا بغيب أمور الناس وقد حذر� الله الاغترار بظاهر حال الإنسان والركون



٢٣٩ 

اْ�يَـاةِ *  وَمِنَ ا��اسِ مَنْ ُ�عْجِبُكَ قَوُْ�ُ ِ� (فقـال * قوله مما يدعيه لنفسه من الصـلاح والأمانـةإلى 
نيْا رضِْ ِ�ُفْسِـدَ (فقـال * الآية ثم أخبر عن مغيب أمـره وحقيقـة حالـه )ا��

َ
ذا تـَوَ�� سَـ� ِ� الأْ وَ�ِ

قولـه وقـال أيضـا في صـفة قـوم آخـرين الآية فأعلمنا ذلك من حال بعـض مـن يعجـب ظـاهر  )ِ�يها
جْسـاُ�هُمْ (

َ
ْ�تَهُمْ ُ�عْجِبُكَ أ

َ
الآيـة فحـذر نبيـه صـلّى الله عليـه وسـلّم الاغـترار بظـاهر حـال  )وَ�ذِا رأَ

ةٌ (وقـال  )وَات�بِعُوهُ (الإنسان وأمر� �لاقتـداء بـه فقـال  سْوَةٌ حَسَنَ
ُ
 )لقََدْ �نَ لَُ�مْ ِ� رسَُولِ االلهِ أ

ذا كــان الأمــر علــى مــا وصــفنا الركــون إلى ظــاهر أمــر الإنســان دون التثبــت في شــهادته فغــير جــائز إ
ب في ظنـــه عدالتـــه قبلهـــا وقـــد وصـــف الله تعـــالى الشـــهود المقبـــولين  ـــ والبحـــث عـــن أمـــره حـــتى إذا غل

شْـهِدُوا ذَويَْ عَـدْ (وقولـه  )اثنْانِ ذَوا عَدْلٍ مِنُْ�مْ (بصفتين إحداهما العدالة في قوله تعـالى 
َ
لٍ وَأ

ـهَداءِ (والأخرى أن يكونوا مرضيين لقولـه  )مِنُْ�مْ  نْ ترَْضَوْنَ مِـنَ ا�ش� والمرضـيون لا بـد أن  )ِ�م�
تكون من صفتهم العدالة وقد يكون عدلا غير مرضى في الشهادة وهو أن يكـون غمـرا مغفـلا يجـوز 

هَداءِ (عليه التـذوير والتمويـه فقولـه  نْ ترَْضَوْنَ مِنَ ا�ش� انـتظم الأمـرين مـن العدالـة والتـيقظ فقـد  )ِ�م�
وذكــاء الفهــم وشــدة الحفــظ وقــد أطلــق الله ذكــر الشــهادة في الــز� غــير مقيــد بــذكر العدالــة وهــي مــن 

�يَ�نُـوا(شرطها العدالة والرضى جميعا وذلـك لقولـه عـز وجـل  وذلـك  )إِنْ جاءَُ�مْ فاسِـقٌ بِ�بََـإٍ َ�تَ
ق والشهادة خبر فوجب التثبت فيها إذا كان الشـاهد عموم في إيجاب التثبت في سائر أخبار الفسا

فاسقا فلما نص الله على التثبت في خبر الفاسق وأوجب علينا قبول شهادة العـدول المرضـيين وكـان 
الفسق قد يعلم من جهة اليقين والعدالة لا تعلم من جهـة اليقـين دون ظـاهر الحـال علمنـا أ�ـا مبنيـة 

لاح الشــاهد وصــدق لهجتــه وأمانتــه وهــذا وإن كــان مبنيــا علــى  علــى غالــب الظــن ومــا يظهــر مــن صــ
ـإِنْ عَلِمْتُمُـوهُن� ُ�ؤْمِنـاتٍ فَـلا (أكثر الظن فهو ضرب من العلم كما قـال تعـالى في المهـاجرات 

فَ
ارِ  وهـذا هـو علـم الظـاهر دون الحقيقـة فكـذلك الحكـم بعدالـة الشـاهد طريقـه  )ترَجِْعُوهُن� إَِ� الكُْف�

العلم الظاهر دون المغيب الذي لا يعلمه إلا الله تعالى وهذا أصل كبير في الدلالة على صحة القـول 
�جتهاد الرأى في أحكـام الحـوادث إذ كانـت الشـهادات مـن معـالم أمـور الـدين والـدنيا وقـد عقـد �ـا 

في و�ئقهم وإثبـات حقـوقهم وأملاكهـم وإثبـات الأنسـاب والـدماء والفـروج وهـي مبنيـة مصالح الخلق 
على غالب الظن وأكثر الـرأى إذ لا يمكـن أحـدا مـن النـاس إمضـاء حكـم بشـهادة شـهود مـن طريـق 

  حقيقة العلم بصحة المشهود به وهو يدل



٢٤٠ 

أمـور الـدين كلهـا ينبغـي على بطلان القـول �مـام معصـوم في كـل زمـان واحتجـاج مـن يحـتج فيـه �ن 
أن تكون مبنية على ما يوجـب العلـم الحقيقـي دون غالـب الظـن وأكثـر الـرأى وأنـه مـتى لم يكـن إمـام 
�ــذه الصــفة لم يــؤمن الخطــأ فيهــا لأن الــرأى يخطــئ ويصــيب لأنــه لــو كــان كمــا زعمــوا لوجــب أن لا 

لـل فلمـا أمـر الله تعـالى بقبـول تقبل شهادة الشهود إلا أن يكونوا معصـومين مـأمو� علـيهم الخطـأ والز 
ـــب أمـــورهم مـــع جـــواز  شـــهادة الشـــهود إذا كـــانوا مرضـــيين في ظـــاهر أحـــوالهم دون العلـــم بحقيقـــة مغي
الكذب والغلط عليهم ثبت بطلان الأصـل الـذي بنـوا عليـه أمـر الـنص فـإن قـالوا الإمـام يعلـم صـدق 

لإمــام وأن لا يكــون للإمــام الشــهود مــن كــذ�م قيــل لهــم فواجــب أن لا يســمع شــهادة الشــهود غــير ا
قــاض ولا أمــين إلا أن يكــون بمنزلتــه في العصــمة وفي العلــم بمغيــب أمــر الشــهود ويجــب أن لا يكــون 
أحد من أعوان الإمام إلا معصوما مأمون الزلل والخطأ لما يتعلق بـه مـن أحكـام الـدين فلمـا جـاز أن 

واز كثـير مـن أمـور الـدين مبنيـا يكون للإمام حكـام وشـهود وأعـوان بغـير هـذه الصـفة ثبـت بـذلك جـ
ب الظــن وفيمــا ذكــر�ه ممــا تعبــد� الله بــه في هــذه الآيــة مــن اعتبــار أحــوال  ــ علــى اجتهــاد الــرأى وغال
الشهود بما يغلب في الظن مـن عـدالتهم وصـلاحهم دلالـة علـى بطـلان قـول نفـاة القيـاس والاجتهـاد 

فروج والأموال والأنساب مـن الأمـور الـتي في الأحكام التي لا نصوص فيها ولا إجماع لأن الدماء وال
قــد عقــد �مــا مصــالح الــدين والــدنيا وقــد أمــر الله فيهــا بقبــول شــهادة الشــهود الــذين لا نعلــم مغيــب 
أمورهم وإنما نحكم بشهادا�م بغالب الظن وظاهر أحوالهم مع تجـويز الكـذب والخطـأ والزلـل والسـهو 

لبة الرأى فيما لا نص فيـه مـن أحكـام الحـوادث ولا عليهم فثبت بذلك تجويز الاجتهاد واستعمال غ
اتفاق وفيه الدلالة علـى جـواز قبـول الأخبـار المقصـرة عـن إيجـاب العلـم بمخبرا�ـا مـن أمـور الـد��ت 
عن الرسول صلّى الله عليه وسلّم لأن شهادة الشهود غير موجبة للعلم بصحة المشهود به وقد أمـر� 

ــب بخلافــه فبطــل بــذلك قــول مــن قــال أنــه غــير جــائز �لحكــم �ــا مــع تجــويز أن يكــون ا لأمــر في المغي
قبول خبر من لا يوجب العلم بخبره في أمور الدين وقد دل أيضا على بطلان قول من يستدل علـى 
رد أخبــار الآحــاد �� لــو قبلناهــا لكنــا قــد جعلنــا منزلــة المخــبر أعلــى مــن منزلــة النــبي صــلّى الله عليــه 

ــبي صــلّى الله عليــه وســلّم إلا بعــد ظهــور المعجــزات الدالــة وســلّم إذ لم يجــب في الأ صــل قبــول خــبر الن
على صدقه لأن الله تعالى قـد أمـر� بقبـول شـهادة الشـهود الـذين ظـاهرهم العدالـة وإن لم يكـن معهـا 

  وأما ما ذكر� من اعتبار* علم معجزة يدل على صدقهم
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إن ال ــ فقهــاء متفقــون علــى بعضــها ومختلفــون في نفــى التهمــة عــن الشــهادة وإن كــان الشــاهد عــدلا ف
بعضها فممـا اتفـق عليـه فقهـاء الأمصـار بطـلان شـهادة الشـاهد لولـده إلا شـيء يحكـى عـن عثمـان 
البتى قـال تجـوز شـهادة الولـد لوالديـه وشـهادة الأب لابنـه ولامرأتـه إذا كـانوا عـدولا مهـذبين معـروفين 

ده وبينهـــا للأجنـــبى فأمـــا أصـــحابنا ومالـــك �لفضـــل ولا يســـتوي النـــاس في ذلـــك ففـــرق بينهمـــا لوالـــ
والليث والشافعى والأوزاعى فإ�م لا يجيزون شهادة واحد منهما للآخر فقد حدثنا عبـد الـرحمن بـن 
سيما قال حدثنا عبد الله بن أحمد بن حنبل قال حدثني أبى قال حدثنا وكيع عن سفيان عن جـابر 

بيــه ولا الأب لابنــه ولا المــرأة لزوجهــا ولا الــزوج عــن الشــعبي عــن شــريح قــال لا تجــوز شــهادة الإبــن لأ
لامرأتــه وروى عــن إ�س ابــن معاويــة أنــه أجــاز شــهادة رجــل لابنــه حــدثنا عبــد الــرحمن بــن ســيما قــال 
حــدثنا عبــد الله بــن أحمــد قــال حــدثني أبى قــال حــدثنا عفــان قــال حــدثنا حمــاد بــن زيــد قــال حــدثنا 

ي يــدل علــى بطــلان شــهادته لابنــه قولــه عــز وجــل خالــد الحــذاء عــن إ�س بــن معاويــة بــذلك والــذ
وْ ُ�يُوتِ آبـائُِ�مْ (

َ
ُ�لوُا مِنْ ُ�يُوتُِ�مْ أ

ْ
نْ تأَ

َ
ولم يـذكر بيـوت الأبنـاء لأن  )لَ�سَْ عَليَُْ�مْ جُناحٌ أ

قد انتظمها إذ كانت منسوبة إلى الآ�ء فاكتفى بذكر بيو�م عـن ذكـر  )مِنْ ُ�يُوتُِ�مْ (قوله تعالى 
ب مـا و فأضاف الملك إليه  قال صلّى الله عليه وسلّم أنت ومالك لأبيكو بيوت أبنائهم  قـال إن أطيـ

أكل الرجل مـن كسـبه وإن ولـده مـن كسـبه فكلـوا مـن كسـب أولادكـم فلمـا أضـاف ملـك الإبـن إلى 
وأ�ح أكلـــه لـــه وسمـــاه لـــه كســـبا كـــان المثبـــت لابنـــه حقـــا بشـــهادته بمنزلـــة مثبتـــه لنفســـه ومعلـــوم  الأب

لنفسه فكـذلك لابنـه وإذا ثبـت ذلـك في الإبـن كـان ذلـك حكـم شـهادة الإبـن لأبيـه بطلان شهادته 
ب قبــول شــهادته لهــؤلاء كمــا نقبلهــا * إذ لم يفــرق أحــد بينهمــا إن قيــل إذا كــان الشــاهد عــدلا فواجــ فــ

لأجنبى وإن كانت شهادته لهؤلاء غير مقبولة لأجـل التهمـة فغـير جـائز قبولهـا للأجنـبى لأن مـن كـان 
ل هــذه التهمــة للأجنــبىمتهمــا في ا ــل لــه ليســت * لشــهادة لابنــه بمــا لــيس بحــق لــه فجــائزة عليــه مثــ قي

التهمة المانعة من قبول شهادته لابنه ولأبيه �مة فسق ولا كذب وإنما التهمة فيـه مـن قبـل أنـه يصـير 
فيهــا بمعــنى المــدعى لنفســه ألا تــرى أن أحــدا مــن النــاس وإن ظهــرت أمانتــه وصــحت عدالتــه لا يجــوز 

يكـــون مصـــدقا فيمـــا يدعيـــه لنفســـه لا علـــى جهـــة تكذيبـــه ولكـــن مـــن جهـــة أن كـــل مـــدع لنفســـه  أن
فــدعواه غــير �بتــة إلا ببينــة تشــهد لــه �ــا فالشــاهد لابنــه بمنزلــة المــدعى لنفســه لمــا بينــا وكــذلك قــال 

  أصحابنا إن كل شاهد يجر بشهادته
  »أحكام فيـ  ١٦«
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فغــير مقبــول الشــهادة لأنــه حينئــذ يقــوم مقــام المــدعى إلى نفســه مغنمــا أو يــدفع �ــا عــن نفســه مغرمــا 
والمدعى لا يجوز أن يكون شاهدا فيما يدعيه ولا أحد من الناس أصدق من نبي الله صـلّى الله عليـه 
وســلّم إذ دلــت الأعــلام المعجــزة علــى أنــه لا يقــول إلا حقــا وإن الكــذب غــير جــائز عليــه مــع وقــوع 

لظــاهره ولم يقتصــر فيمــا ادعــاه لنفســه علــى دعــواه دون شــهادة  العلــم لنــا بمغيــب أمــره وموافقــة �طنــه
حدثنا عبد الرحمن ابن سـيما قـال حـدثنا عبـد  غيره حين طالبه الخصم �ا وهو قصة خزيمة بن �بت

الله بــن أحمــد قــال حـــدثني أبى قــال حــدثنا أبــو اليمـــان قــال حــدثنا شــعيب عـــن الزهــري قــال حـــدثنا 
حدثــه وهــو مــن أصــحاب النــبي صــلّى الله عليــه وســلّم أن النــبي عمــارة بــن خزيمــة الأنصــارى أن عمــه 

صــلّى الله عليــه وســلّم ابتــاع فرســا مــن أعــرابى وذكــر القصــة وقــال فطفــق الأعــرابى يقــول هلــم شــهيدا 
يشهد أنى قد �يعتك فقال خزيمة أ� أشهد أنك �يعته فأقبل النبي صلّى الله عليه وسلّم علـى خزيمـة 

يقك � رســـول الله فجعـــل النـــبي صـــلّى الله عليـــه وســـلّم شـــهادة خزيمـــة فقـــال بم تشـــهد فقـــال بتصـــد
ـــين فلـــم يقتصـــر النـــبي صـــلّى الله عليـــه وســـلّم في دعـــواه علـــى مـــا تقـــرر وثبـــت �لـــدلائل  بشـــهادة رجل

والأعلام أنه لا يقول إلا حقا ولم يقل للأعرابى حين قال هلم شهيدا أنه لا بينـة عليـه وكـذلك سـائر 
مة بينة لا يجر �ا إلى نفسه مغنما ولا يـدفع �ـا عنهـا مغرمـا وشـهادة الوالـد لولـده المدعين فعليهم إقا

  .يجر �ا إلى نفسه أعظم المغنم كشهادته لنفسه والله تعالى أعلم

  الباب أيضا شهادة أحد الزوجين للآخر هذاومن 

والليـث لا  وقد اختلف الفقهاء فيها فقـال أبـو حنيفـة وأبـو يوسـف ومحمد وزفـر ومالـك والأوزاعـى
تجوز شهادة واحد منهما للآخر وقال الثوري تجوز شهادة الرجل لامرأتـه وقـال الحسـن بـن صـالح لا 

قال أبو بكر هـذا نظـير * تجوز شهادة المرأة لزوجها وقال الشافعى تجوز شهادة أحد الزوجين للآخر
واحـد مـن الـزوجين  شهادة الوالـد للولـد والولـد للوالـد وذلـك مـن وجـوه أحـدها أنـه معلـوم تبسـط كـل

في مال الآخر في العادة وأنه كالمباح الذي لا يحتاج فيه إلى الاستيذان فمـا يثبتـه الـزوج لامرأتـه بمنزلـة 
ما يثبته لنفسه وكذلك ما تثبته المرأة لزوجها ألا ترى أنه لا فرق في المعتاد بين تبسـطه في مـال الـزوج 

لك وكانت شهادته لوالده وولده غير جائزة كـان كـذلك والزوجة وبينه في مال أبيه وابنه ولما كان كذ
ــزوج والزوجــة وأيضــا فــإن شــهادته لزوجتــه بمــال توجــب ز�دة قيمــة البضــع الــذي في  حكــم شــهادة ال

  ملكه لأن مهره مثلها يزيد بز�دة مالها فكان شاهدا لنفسه بز�دة قيمة ما هو ملكه وقد
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عمـرو بـن الحضـرمي لمـا ذكـر لـه أن عبـده سـرق مـرة روى عن عمر بن الخطاب أنه قـال لعبـد الله بـن 
لامرأته عبدكم سرق مالكم لا قطـع عليـه فجعـل مـال كـل واحـد منهمـا مضـافا إليهمـا �لزوجيـة الـتي 
بينهمــا فمــا يثبتــه كــل واحــد لصــاحبه فكأنــه يثبتــه لنفســه ومــن جهــة أخــرى أنــه كلمــا كثــر مــال الــزوج  

ة إذ كانــت مســتحقة للنفقــة بحــق الزوجيــة في حــالي كانـت النفقــة الــتي تســتحقها أكثــر فكأ�ــا شـاهد
للنفقـة علـى أخيهمـا إذا كـان * فإن قال قائل فالأخـت الفقـيرة والأخ الـزمن يسـتحقان* الفقر والغنى

قيـــل لـــه ليســـت الأخـــوة موجبـــة للاســـتحقاق لأن الغـــنى لا * غنيــا ولم يمنـــع ذلـــك جـــواز شـــهاد�ما لـــه
ب عل ب والفقــير لا تجــ يــه مــع وجــود الأخــوة والزوجيــة ســبب لاســتحقاقها يســتحقها مــع وجــود النســ

فقيرا كان الزوج أو غنيا فكانت المرأة مثبتة بشهاد�ا لنفسـها ز�دة النفقـة مـع وجـود الزوجيـة الموجبـة 
  .لها والنسب ليس كذلك لأنه غير موجب للنفقة لوجوده بينهما فلذلك اختلفا

  ومن هذا الباب أيضا شهادة الأجير

ن محمد بــن ســنان عــن عيســى عــن محمد عــن أبى يوســف عــن أبى حنيفــة أن وقــد ذكــر الطحــاوي عــ
قـال أبـو بكـر روى هشـام * شهادة الأجير غـير جـائزة لمسـتأجره في شـيء وإن كـان عـدلا استحسـا�

وابن رستم عن محمد أن شهادة الأجير الخـاص غـير جـائزة لمسـتأجره وتجـوز شـهادة الأجـير المشـترك لـه 
م وهــو قـول عبيــد الله بـن الحســن وقـال مالــك لا تجـوز شــهادة الأجــير ولم يـذكر خلافــا عـن أحــد مـنه

لمــــن اســــتأجره إلا أن يكــــون مــــبرزا في العدالــــة وإن كــــان الأجــــير في عيالــــه لم تجــــز شــــهادته لــــه وقــــال 
الأوزاعــى لا تجــوز شــهادة الأجــير لمســتأجره وقــال الثــوري شــهادة الأجــير جــائزة إذا كــان لا يجــر إلى 

ي بــن قــانع قــال حــدثنا معــاذ بــن المثــنى قــال حــدثنا أبــو عمــر الحوضــي قــال حــدثنا عبــد البــاق نفســه
ــبي  حــدثنا محمد بــن راشــد عــن ســليمان ابــن موســى عــن عمــرو بــن شــعيب عــن أبيــه عــن جــده أن الن
صـــلّى الله عليـــه وســـلّم رد شـــهادة الخـــائن والخائنـــة وشـــهادة ذي الغمـــر علـــى أخيـــه ورد القـــانع لأهـــل 

ثنا محمد بــن بكــر قــال حــدثنا حفــص بــن عمــر قــال حــدثنا محمد بــن حــدو  البيــت وأجازهــا علــى غــيرهم
قــال أبــو بكــر قولــه القــانع لأهــل *  راشــد �ســناده مثلــه إلا أنــه قــال ورد شــهادة القــانع لأهــل البيــت

البيـــت يـــدخل فيـــه الأجـــير الخـــاص لأن معنـــاه التـــابع لهـــم والأجـــير الخـــاص هـــذه صـــفته وأمـــا الأجـــير 
ترك فهــو وســائر النــاس في م لا يمنــع ذلــك جــواز شــهادته وكــذلك شــريك العنــان تجــوز المشــ الــه بمنزلــة فــ

  شهادته
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وقـــال أصـــحابنا كـــل شـــهادة ردت للتهمـــة لم تقبـــل أبـــدا مثـــل شـــهادة أحـــد * لـــه في غـــير مـــال الشـــركة
ل أبــدا ومثــل شــهادة  الــزوجين للآخــر إذا ردت لفســقه ثم �ب وأصــلح فشــهد بتلــك الشــهادة لم تقبــ

ـــزوجين للآخـــر إذا رد ـــل أبـــدا وقـــالوا لـــو شـــهد عبـــد أحـــد ال ت ثم شـــهد �ـــا بعـــد زوال الزوجيـــة لم تقب
بشهادة أو كافر أو صـبي فـردت ثم أعتـق العبـد أو أسـلم الكـافر أو كـبر الصـبى أو عتـق العبـد وشـهد 
�ـــا لم تقبـــل أبـــدا ولـــو لم تكـــن ردت قبـــل ذلـــك فإ�ـــا جـــائزة وروى عـــن عثمـــان بـــن عفـــان مثـــل قـــول 

ا إذا ردت لتهمــة لم تقبــل أبــدا مــن قبــل أن الحــاكم قــد حكــم �بطالهــا وإنمــا قــال أصــحابنا أ�ــ* مالــك
وحكم الحاكم لا يجوز فسخه إلا بحكم ولا يصح فسخه بما لا يثبت من جهة الحكـم فلمـا لم يصـح 
الحكم بزوال التهمة الـتي مـن أجلهـا ردت الشـهادة كـان حكـم الحـاكم �بطـال تلـك الشـهادة ماضـيا 

لـــرق والكفـــر والصـــغر فـــإن المعـــاني الـــتي ردت مـــن أجلهـــا وحكـــم الحـــاكم لا يجـــوز فســـخه أبـــدا وأمـــا ا
�بطالهـا محكــوم بزوالهــا لأن الحريــة والإســلام والبلــوغ كــل ذلـك ممــا يحكــم بــه الحــاكم فلمــا صــح حكــم 
الحاكم بـزوال المعـاني الـتي مـن أجلهـا بطلـت شـهاد�م وجـب أن تقبـل ولمـا لم يصـح أن يحكـم الحـاكم 

معنى لا تقوم به البينة ولا يحكم به الحاكم كان حكم الحاكم �بطالهـا ماضـيا  بزوال التهمة لأن ذلك
فهـذه الأمـور الثلاثـة الـتي ذكر�هـا * إذا كان ما ثبت من طريق الحكم لا ينفسخ إلا من جهة الحكـم

ــنْ (مــن العدالــة ونفــى التهمــة وقلــة الغفلــة هــي مــن شــرائط الشــهادات وقــد انتظمهــا قولــه تعــالى  ِ�م�
ــهَداءِ ترَضَْــ ــنَ ا�ش� فــانظر إلى كثــرة هــذه المعــاني والفوائــد والــدلالات علــى الأحكــام الــتي في  )وْنَ مِ

ـهَداءِ (ضمن قولـه تعـالى  نْ ترَْضَوْنَ مِنَ ا�ش� مـع قلـة حروفـه وبلاغـة لفظـه ووجازتـه واختصـاره  )ِ�م�
والخلـف واسـتنباط   وظهور فوائده وجميع ما ذكر� من عند ذكر� لمعنى هذا اللفظ من أقاويل السلف

كل واحد منهم ما في مضمونه وتحريم موافقته مع احتماله لجميع ذلك يدل على أنـه كـلام الله ومـن 
عنــده تعــالى وتقــدس إذ لــيس في وســع المخلــوقين إيــراد لفــظ يتضــمن مــن المعــاني والــدلالات والفوائــد 

ون مــا لم يحــط بــه والأحكــام مــا تضــمنه هــذا القــول مــع اختصــاره وقلــة عــدد حروفــه وعســى أن يكــ
علمنا من معانيه مما لو كتب لطال وكثر والله نسـئل التوفيـق لـنعلم أحكامـه ودلائـل كتابـه وأن يجعـل 

خْـرى(قوله تعـالى عـز وجـل * ذلك خالصا لوجهه
ُ
رَ إِحْداهُمَا الأْ

 إِحْداهُما َ�تذَُك�
نْ تضَِل�

َ
قـرئ  )أ

ــف وقيــل إن معناهمــا قــد فتــذكر إحــداهما الأخــرى �لتشــديد وقــرئ فتــذكر إحــداهما ا لأخــرى �لتخفي
  يكون



٢٤٥ 

واحـدا يقـال ذكرتــه وذكرتـه وروى ذلـك عــن الربيـع بـن أنــس والسـدى والضـحاك وحــدثنا عبـد البــاقي 
بــن قــانع قــال حــدثنا أبــو عبيــد مؤمــل الصــيرفي قــال حــدثنا أبــو يعلــى البصــري قــال حــدثنا الأصــمعى 

رَ (عــن أبى عمــرو قــال مــن قــرأ  مخففــة أراد تجعــل شــهاد�ما بمنزلــة شــهادة ذكــر ومــن قــرأ  )َ�تـُـذَك�
رَ ( �لتشديد أراد من جهة التذكير وروى ذلك عن سفيان ابن عيينة قال أبو بكر إذا كـان  )َ�تذَُك�

محــتملا للأمــرين وجــب حمــل كــل واحــدة مــن القــراءتين علــى معــنى وفائــدة مجــددة فيكــون قولــه تعــالى 
رَ ( جميعـا بمنزلـة رجـل واحـد في ضـبط الشـهادة وحفظهـا وإتقا�ـا وقولـه  �لتخفيـف تجعلهمـا )َ�تذَُك�

رَ (تعالى  من التذكير عند النسيان واستعمال كل واحد منهما علـى موجـب دلالتيهمـا أولى  )َ�تذَُك�
قـول النـبي صـلّى الله عليـه وسـلّم  من الاقتصار �ا على موجب دلالة أحدهما ويدل على ذلك أيضـا

ب لعقـــول ذوى الألبـــاب مـــنهن قيـــل � رســـول الله ومـــا نقصـــان مـــا رأيـــت �قصـــات عقـــل  وديـــن أغلـــ
فهـذا موافـق لمعـنى مـن �ول فتـذكر إحـداهما الأخـرى  عقلهن قال جعل شهادة امرأتين بشهادة رجـل

على أ�ما تصيران في ضبط الشـهادة وحفظهـا بمنزلـة رجـل وفي هـذه الآيـة دلالـة علـى أنـه غـير جـائز 
لا تــــرى ذكــــر ذلــــك بعــــد الكتــــاب أخطــــه إلا أن يكــــون ذاكــــرا لهــــا  لأحــــد إقامــــة شــــهادة وإن عــــرف

خْـرى(والإشـهاد ثم قـال تعـالى 
ُ
رَ إِحْـداهُمَا الأْ

 إِحْـداهُما َ�تُـذَك�
نْ تضَِل�

َ
فلـم يقتصـر بنـا علـى  )أ

ـهادَةِ (الكتاب والخط دون ذكر الشهادة وكذلك قوله تعـالى  قـْوَمُ �لِش�
َ
قسَْطُ عِنـْدَ االلهِ وَأ

َ
ذلُِ�مْ أ

لا� ترَْتابوُاوَ 
َ
دْ� �

َ
فدل ذلك على أن الكتاب إنما أمر به لتستذكر به كيفية الشـهادة وأ�ـا لا تقـام  )أ

إلا بعد حفظها وإتقا�ا وفيها الدلالة على أن الشاهد إذا قال لـيس عنـدي شـهادة في هـذا الحـق ثم 
 إِحْداهُما(قال عندي شهادة فيه أ�ا مقبولة لقوله تعالى 

نْ تضَِل�
َ
خْـرى أ

ُ
رَ إِحْـداهُمَا الأْ

 )َ�تُـذَك�
فأجازها إذا ذكرها بعد نسيا�ا وذكر ابن رستم عـن محمد رحمـه الله في رجـل سـئل عـن شـهادة في أمـر  
كان يعلمه فقال ليس عندي شهادة ثم أنه شـهد �ـا في ذلـك عنـد القاضـي قـال تقبـل منـه إذا كـان 

ه فيجــوز قولــه عليــه وإنمــا الحــق لغــيره فكــذلك عــدلا لأنــه يقــول نســيتها ثم ذكر�ــا ولأن الحــق لــيس لــ
تقبل شهادته فيه قال أبو بكر يعنى أنه ليس هـذا مثـل أن يقـول المـدعى لـيس لي عنـده هـذا الحـق ثم 
يدعيه فلا تقبل دعواه له بعد إقراره لأنه أبرأه من الحق وأقر على نفسه فجاز إقـراره فـلا تقبـل دعـواه 

أبطلهـا �قــراره وأمـا الشــهادة فإنمــا هـي حــق للغـير فــلا يبطلهــا بعـد ذلــك لـذلك الحــق لنفسـه لأنــه قــد 
  قوله ليس عندي شهادة وقوله



٢٤٦ 

خْرى(تعـالى 
ُ
رَ إِحْداهُمَا الأْ

 إِحْداهُما َ�تذَُك�
نْ تضَِل�

َ
يـدل علـى صـحة هـذا القـول وقـد اختلـف  )أ

ا وهــذا هــو الفقهــاء في الشــهادة علــى الخــط فقــال أبــو حنيفــة وأبــو يوســف لا يشــهد �ــا حــتى يــذكره
المشهور من قولهم وروى ابن رسـتم قـال قلـت لمحمـد رجـل يشـهد علـى شـهادة وكتبهـا بخطـه وختمهـا 
أو لم يختم عليها وقد عرف خطه قال إذا عرف خطـه وسـعه أن يشـهد عليهـا خـتم عليهـا أو لم يخـتم 

و حنيفـة قال فقلت إن كان أميا لا يقرأ فكتب غـيره لـه قـال لا يشـهد حـتى يحفـظ ويـذكرها وقـال أبـ
مـــا وجـــد القاضـــي في ديوانـــه لا يقتضـــى بـــه إلا أن يـــذكره وقـــال أبـــو يوســـف يقتضـــى بـــه إذا كـــان في 
قمطره وتحت خاتمه لأنه لو لم يفعله أضر �لناس وهو قول محمد ولا خلاف بينهم أنـه لا يمضـى شـيئا 

أن يشــهد بــه منــه إذا لم يكــن تحــت خاتمــه وأنــه لا يمضــى مــا وجــده في ديوانــه غــيره مــن القضــاة إلا 
الشهود على حكم الحاكم الذي قبله وقال ابـن أبى ليلـى مثـل قـول أبى يوسـف فيمـا يجـده في ديوانـه 
وذكر أبو يوسف أيضا عن ابن أبى ليلى إذا أقـر عنـد القاضـي لخصـمه فلـم يثبتـه في ديوانـه ولم يقـض 

 قـول ابـن أبى ليلـى به عليه ثم سأله المقر له به أن يقضى له علـى خصـمه فإنـه لا يقضـى بـه عليـه في
وقال أبو حنيفة وأبو يوسف يقضى به عليه إذا كان يذكره وقـال مالـك فـيمن عـرف خطـه ولم يـذكر 
الشهادة أنه لا يشهد على ما في الكتاب ولكن يؤدى شهادته إلى الحاكم كمـا علـم ولـيس للحـاكم 

شـهود فـأنكر فشـهد أن يجيزها فإن كتب الذي عليه الحق شهادته على نفسه في ذكر الحق ومات ال
رجلان أنه خط نفسه فإنه يحكم عليه �لمال ولا يستحلف رب المال وذكر أشهب عنه فيمن عرف 
خطــه ولا يــذكر الشــهادة أنــه يؤديهــا إلى الســلطان ويعلمــه لــيرى فيــه رأيــه وقــال الثــوري إذا ذكــر أنــه 

ه يعرف الكتـاب فإنـه إذا شهد ولا يذكر عدد الدراهم فإنه لا يشهد وإن كتبها عنده ولم يذكر إلا أن
ذكر أنه شهد وأنه قد كتبها فأرى أن يشهد على الكتاب وقال الليث إذا عرف أنه خط يده وكـان 
ممــن يعلــم أنــه لا يشــهد إلا بحــق فليشــهد وقــال الشــافعى إذا ذكــر إقــرار المقــر حكــم بــه عليــه أثبتــه في 

كتـاب المـزني أنـه لا يشـهد حـتى يـذكر قـال ديوانه أو لم يثبته لأنه لا معنى للديوان إلا الذكر وقـال في  
خْـرى(أبو بكر قد ذكر� دلالـة قولـه تعـالى 

ُ
رَ إِحْداهُمَا الأْ

 إِحْداهُما َ�تذَُك�
نْ تضَِل�

َ
ودلالـة قولـه  )أ

لا� ترَْتابوُا(تعالى بعد ذكر الكتـاب 
َ
دْ� �

َ
هادَةِ وَأ قوَْمُ �لِش�

َ
قسَْطُ عِندَْ االلهِ وَأ

َ
 علـى أن مـن )ذلُِ�مْ أ

شـــرط جــــواز إقامــــة الشــــهادة ذكــــر الشــــاهد لهــــا وأنــــه لا يجــــوز الاقتصــــار فيهــــا علــــى الخــــط إذ الخــــط 
  والكتاب مأمور به لتذكر به



٢٤٧ 

فـإذا لم يـذكرها فهـو غـير  )إلاِ� مَنْ شَهِدَ باِْ�قَ� وهَُمْ َ�عْلمَُونَ (الشهادة ويدل عليه أيضا قوله تعالى 
حـديث ابـن  يـدل علـى ذلـك ويـدل عليـه )�سَْ �كََ بـِهِ عِلـْمٌ وَلا َ�قْفُ ما لَ (عالم �ا وقوله تعالى 

وقــد تقــدم  عبــاس عــن النــبي صــلّى الله عليــه وســلّم أنــه قــال إذا رأيــت مثــل الشــمس فاشــهد وإلا فــدع
ــيس بخطــه ولمــا   ــزور عليــه وقــد يشــتبه علــى الشــاهد فــيظن أنــه خطــه ول ذكــر ســنده وأمــا الخــط فقــد ي

قــة العلــم بــه فمــن لا يــذكر الشــهادة فهــو بخــلاف هــذه الشــهادة مــن مشــاهدة الشــيء وحقي كانــت
الصــفة فــلا تجــوز لــه إقامــة الشــهادة بــه وقــد أكــد أمــر الشــهادة حــتى صــار لا يقبــل فيهــا إلا صــريح 
لفظها ولا يقبل ما يقوم مقامها من الألفاظ فكيف يجوز العمل على الخط الـذي يجـوز عليـه التزويـر 

ي عن الشـعبي فـيمن عـرف الخـط والخـاتم ولا يـذكر الشـهادة والتبديل وقد روى عن أبى معاوية النخع
نْ تضَِل� إحِْداهُما(أنه لا يشهد به حتى يذكرها وقوله تعالى 

َ
معناه أن ينساها لأن الضـلال هـو  )أ

الذهاب عن الشيء فلما كان الناسي ذاهبا عما نسيه جـاز أن يقـال ضـل عنـه بمعـنى أنـه نسـيه وقـد 
  .وضل عنها والمعنى واحد والله تعالى أعلميقال أيضا ضلت عنه الشهادة 

  لشاهد واليمينلا�ب 

ــب فقــال أبــو حنيفــة وأبــو يوســف ومحمد  اختلــف الفقهــاء في الحكــم بشــاهد واحــد مــع يمــين الطال
وزفر وابن شبرمة لا يحكم إلا بشاهدين ولا يقبل شاهد ويمين في شيء وقال مالك والشافعى يحكم 

وَاسْ�شَْـهِدُوا شَـهِيدَينِْ مِـنْ رجِـالُِ�مْ فـَإِنْ �ـَمْ (ر قولـه تعـالى به في الأموال خاصة قال أبو بكـ
ـهَداءِ  ـنْ ترَضَْـوْنَ مِـنَ ا�ش� تـانِ ِ�م�

َ
يوجـب بطـلان القـول �لشـاهد  )يَُ�ونا رجَُلَْ�ِ فرَجَُلٌ وَاْ�رَأ

ــهِدُوا(وذلــك لأن قولــه * واليمــين ــتي ابتــدأ في  )وَاسْ�شَْ يتضــمن الإشــهاد علــى عقــود المــداينات ال
الخطــاب بــذكرها ويتضــمن إقامتهــا عنــد الحــاكم ولــزوم الحــاكم الأخــذ �ــا لاحتمــال اللفــظ للحــالين 
ولأن الإشـــهاد علـــى العقـــد إنمـــا الغـــرض فيـــه إثباتـــه عنـــد التجاحـــد فقـــد تضـــمن لا محالـــة استشـــهاد 

د الحـــاكم وإلزامـــه الحكـــم بـــه وإذا كـــان كـــذلك فظـــاهر الشـــاهدين أو الرجـــل والمـــرأتين علـــى العقـــد عنـــ
اللفـــظ يقتضــــى الإيجــــاب لأنــــه أمــــر وأوامــــر الله علــــى الوجــــوب فقــــد ألــــزم الله الحــــاكم الحكــــم �لعــــدد 

ةً (كقوله تعالى * المذكور وهُمْ ثمَاِ�َ� جَْ�َ وا ُ�� واحِدٍ مِنْهُمـا مِائـَةَ (وقوله تعـالى  )فَاجِْ�ُ فَاجِْ�ُ
ةٍ  ــْ�َ  يجــز الاقتصــار علــى مــا دون العــدد المــذكور كــذلك العــدد المــذكور للشــهادة غــير جــائز ولم )جَ

  الاقتصار فيه على ما دونه وفي تجويز أقل منه
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ــز� تســعين كــان مخالفــا  ــز أن يكــون حــد القــذف ســبعين أو حــد ال مخالفــة الكتــاب كمــا لــو أجــاز مجي
للآية وأيضا قد انتظمت الآية شيئين من أمر الشهود أحدهما العدد والآخـر الصـفة وهـي أن يكونـوا 

ـ(وقولـه تعـالى  )مِنْ رجِالُِ�مْ (أحرارا مرضـيين لقولـه تعـالى  نْ ترَْضَوْنَ مِنَ ا�ش� فلمـا لم  )هَداءِ ِ�م�
يجز إسقاط الصفة المشروطة لهم والاقتصار علـى دو�ـا لم يجـز إسـقاط العـدد إذ كانـت الآيـة مقتضـية 
لاســتيفاء الأمــرين في تنفيــذ الحكــم �ــا وهــو العــدد والعدالــة والرضــا فغــير جــائز إســقاط واحــد منهمــا 

ة اليقــين والعدالــة إنمــا نثبتهــا مــن والعــدد أولى �لاعتبــار مــن العدالــة والرضــا لأن العــدد معلــوم مــن جهــ
طريــق الظــاهر لا مــن طريــق الحقيقــة فلمــا لم يجــز إســقاط العدالــة المشــروطة مــن طريــق الظــاهر لم يجــز 

وأيضـــا فلمــا أراد الله الاحتيـــاط في إجـــازة شـــهادة * إســقاط العـــدد المعلـــوم مـــن جهــة الحقيقـــة واليقـــين
نْ تضَِـل� (النسـاء أوجـب شـهادة المـرأتين وقـال 

َ
خْـرىأ

ُ
رَ إِحْـداهُمَا الأْ

ثم قــال  )إِحْـداهُما َ�تـُذَك�
لا� ترَْتابوُا(

َ
دْ� �

َ
هادَةِ وَأ قوَْمُ �لِش�

َ
قسَْطُ عِندَْ االلهِ وَأ

َ
فنفـى بـذلك أسـباب التهمـة والريـب  )ذلُِ�مْ أ

ب والحكـم لـه بشـاهد واحـد لمـا فيـه مـن الحكـم  والنسيان وفي مضمون ذلك ما ينفى قبول يمين الطالـ
ب والشـك  بغير ما أمـر بـه مـن الاحتيـاط والاسـتظهار ونفـى الريبـة والشـك وفي قبـول يمينـه أعظـم الريـ

وأكـــبر التهمـــة وذلـــك خـــلاف مقتضـــى الآيـــة ويـــدل علـــى بطـــلان الشـــاهد واليمـــين قـــول الله تعـــالى 
ـهَداءِ ( نْ ترَْضَـوْنَ مِـنَ ا�ش� يمـين وقـد علمنـا أن الشـاهد الواحـد غـير مقبـول ولا مـراد �لآيـة و  )ِ�م�

الطالـــب لا يجـــوز أن يقـــع عليهـــا إثم الشـــاهد ولا يجـــوز أن يكـــون رضـــى فيمـــا يدعيـــه لنفســـه فـــالحكم 
بشـــاهد واحـــد ويمينـــه مخـــالف للآيـــة مـــن هـــذه الوجـــوه ورافـــع لمـــا قصـــد بـــه مـــن أمـــر الشـــهادات مـــن 

قـول  هالاحتياط والوثيقة على ما بين الله في هذه الآية وقصد بـه مـن المعـاني المقصـودة �ـا ويـدل عليـ
وفرق بين اليمين والبينة فغـير  النبي صلّى الله عليه وسلّم البينة على المدعى واليمين على المدعى عليه

جـائز أن تكـون اليمـين بينــة لأنـه لـو جـاز أن تســمى اليمـين بينـة لكـان بمنزلــة قـول القائـل البينـة علــى 
مـا تحتهـا فمـا مـن بينـة إلا وهـي  المدعى والبينة على المدعى عليه وقوله البينة اسم للجنس فاستوعب

التي على المدعى فإذا لا يجوز أن يكون عليه اليمين وأيضا لما كانت البينة لفظا مجملا قد يقـع علـى 
 معان مختلفة واتفقوا أن الشـاهدين والشـاهد والمـرأتين مـرادون �ـذا الخـبر وأن الاسـم يقـع علـيهم صـار

وهـذا الخـبر *  دعى فغير جائز الاقتصار على مـا دو�ـمكقوله الشاهدان أو الشاهد والمرأ�ن على الم
  وإن كان وروده من طريق الآحاد فإن
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قولـه صـلّى الله عليـه وسـلّم لـو  الأمة قد تلقته �لقبول والاستعمال فصـار في حيـز المتـواتر ويـدل عليـه
علــى  فحــوى هــذا الخــبر ضــربين مــن الدلالــة أعطــى النــاس بــدعواهم لادعــى قــوم دمــاء قــوم وأمــوالهم

بطــلان القــول �لشــاهد واليمــين أحــدهما أن يمينــه دعــواه لأن مخبرهــا ومخــبر دعــواه واحــد فلــو اســتحق 
بيمينــه كــان مســتحقا بــدعواه وقــد منــع النــبي صــلّى الله عليــه وســلّم ذلــك والثــاني إن دعــواه لمــا كانــت 

إذ كانـت يمينـه قولــه ومنـع النـبي صـلّى الله عليـه وسـلّم أن يسـتحق �ــا شـيئا لم يجـز أن يسـتحق بيمينـه 
حديث علقمة بن وائل بن حجـر عـن أبيـه في الحضـرمي الـذي خاصـم الكنـدي في  ويدل على ذلك

أرض ادعاها في يده وجحد الكنـدي فقـال النـبي صـلّى الله عليـه وسـلّم للحضـرمى شـاهداك أو يمينـه 
وأخــبر أنــه لا فنفــى النــبي صــلّى الله عليــه وســلّم أن يســتحق شــيئا بغــير شــاهدين  لــيس لــك إلا ذلــك
ــل لم ينــف بــذلك أن يســتحق �قــرار المــدعى* شــيء لــه غــير ذلــك إن قي عليــه كــذلك لا ينفــى أن * فــ
قيل له قد كـان المـدعى عليـه جاحـدا فبـين النـبي صـلّى الله عليـه وسـلّم حكـم * يستحق بشاهد ويمين

ى الدلالـة ما يوجـب صـحة دعـواه عنـد الجحـود فأمـا حـال الإقـرار فلـم يجـز لهـا ذكـر وهـي موقوفـة علـ
وأيضـــا فـــإن ظـــاهره يقتضـــى أن لا يســـتحق شـــيئا إلا مـــا ذكـــر� في الخـــبر والإقـــرار قـــد ثبـــت �لإجمـــاع 
ــف فيــه فقضــى قولــه شــاهداك أو يمينــه  وجــوب الاســتحقاق بــه فحكمنــا بــه أو الشــاهد واليمــين مختل

يهـا قضـية واحتج القائلون �لشاهد واليمين �خبار رويت مبهمة ذكر ف* ليس لك إلا ذلك ببطلانه
حـدثنا عبـد الـرحمن بـن سـيما قـال  النبي صلّى الله عليه وسلّم به أ� ذاكرها ومبين ما فيها أحـدها مـا

حدثنا عبد الله بن أحمد قال حدثني أبى قال حدثنا أبو سعيد قال حدثنا سليمان قـال حـدثنا ربيعـة 
ى الله عليـه وسـلّم قضـى بن أبى عبد الرحمن عن سهل بن أبى صالح عن أبى هريـرة أن رسـول الله صـلّ 

وروى عثمان بن الحكم عن زهير ابن محمد عن سهيل بن أبى صالح عن أبيه عـن  �ليمين مع الشاهد
هــو مــا حــدثنا محمد بــن بكــر قــال و  زيـد بــن �بــت عــن النــبي صــلّى الله عليــه وســلّم مثلــه وحــديث آخــر

يـد بـن الحبــاب حـدثهم قــال حـدثنا أبـو داود قــال حـدثنا عثمــان بـن أبى شـيبة والحســن بـن علــى أن ز 
حــدثنا ســيف يعــنى ابــن ســليمان المكــي عــن قــيس بــن ســعد عــن عمــرو بــن دينــار عــن ابــن عبــاس أن 

وحـدثنا محمد بـن بكـر قـال حـدثنا أبـو داود قـال  رسول الله صلّى الله عليه وسلّم قضى بيمـين وشـاهد
محمد بـن مسـلم عـن عمـرو حدثنا محمد بن يحيى وسـلمة بـن شـبيب قـالا حـدثنا عبـد الـرزاق قـال أخـبر� 

حـــدثنا عبـــد الـــرحمن بـــن ســـيما قـــال حـــدثنا عبـــد الـــرحمن بـــن أحمـــد قـــال و * بـــن دينـــار �ســـناده ومعنـــاه
  حدثني أبى قال حدثنا عبد الله بن الحرث قال حدثنا
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سيف بـن سـليمان عـن قـيس بـن سـعد عـن عمـرو بـن دينـار عـن ابـن عبـاس أن النـبي صـلّى الله عليـه 
حدثنا عبد الرحمن بن سيما قـال و * قال عمرو وإنما ذاك في الأموال الشاهدوسلّم قضى �ليمين مع 

حــدثنا عبــد الله بــن أحمــد قــال حــدثني أبى قــال حــدثنا وكيــع قــال حــدثنا خلــد بــن أبى كريمــة عــن أبى 
جعفـــر أن رســـول الله صـــلّى الله عليـــه وســـلّم أجـــاز شـــهادة رجـــل مـــع يمـــين المـــدعى في الحقـــوق ورواه 

فـر بـن محمد عـن أبيـه عـن النـبي صـلّى الله عليـه وسـلّم أنـه قضـى بشـهادة رجـل مالك وسـفيان عـن جع
قال أبو بكر والمانع من قبول هذه الأخبـار وإيجـاب الحكـم �لشـاهد واليمـين �ـا وجـوه *  مع اليمين

ــص القــرآن لهــا والرابــع أ�ــا لــو  ث رد ن ــ أحــدها فســاد طرقهــا والثــاني جحــود المــروي عنــه روايتهــا والثال
الطعــن والفســاد لمــا دلــت علــى قــول المخــالف والخــامس احتمالهــا لموافقــة الكتــاب فأمــا ســلمت مــن 

فسادها من طريق النقل فإن حديث سيف بن سـليمان غـير �بـت لضـعف سـيف بـن سـليمان هـذا 
حـدثنا عبـد و ولأن عمرو بن دينار لا يصح له سماع من ابن عباس فلا يصح لمخالفنـا الاحتجـاج بـه 

حــدثنا عبـد الله بــن أحمــد قــال حــدثني أبى قـال حــدثنا أبــو ســلمة الخزاعــي قــال الـرحمن بــن ســيما قــال 
حدثنا سليمان بن بلال عن ربيعة بن أبى عبد الرحمن عن إسماعيل بن عمـرو بـن قـيس بـن سـعد بـن 
عبـــادة عـــن أبيـــه أ�ـــم وجـــدوا في كتـــاب ســـعد بـــن عبـــادة أن رســـول الله صـــلّى الله عليـــه وســـلّم قضـــى 

و كان عنده عن عمرو بن دينار عن ابن عبـاس لـذكره ولم يلجـأ إلى مـا وجـده فل �ليمين مع الشاهد
حديث سهيل فإن محمد بن بكـر قـال حـدثنا أبـو داود قـال حـدثنا أحمـد بـن أبى بكـر  وأما* في كتاب

أبـو مصــعب الزهــري قــال حــدثنا الــدراوردى عــن ربيعــة بــن أبى عبــد الــرحمن عــن ســهيل بــن أبى صــالح 
قـال أبـو داود وزادني  أن النبي صلّى الله عليه وسلّم قضى �ليمين مـع الشـاهدعن أبيه عن أبى هريرة 

الربيــع بــن ســليمان المــؤذن في هــذا الحــديث قــال أخــبر� الشــافعى عــن عبــد العزيــز قــال فــذكرت ذلــك 
قــال عبــد العزيــز وقــد كــان * لســهيل فقــال أخــبرنى ربيعــة وهــو عنــدي ثقــة أنى حدثتــه إ�ه ولا أحفظــه

حديثه فكان سهيل بعد يحدثـه عـن ربيعـة عنـه * لة أزالت بعض عقله ونسى بعضأصابت سهيلا ع
وحـــدثنا محمد بـــن بكـــر قـــال حـــدثنا أبـــو داود قـــال حـــدثنا محمد بـــن داود الإســـكندرانى قـــال * عـــن أبيـــه

حدثنا ز�د يعنى ابن يونس قال حدثني سليمان بن بلال عن ربيعـة �سـناد أبى مصـعب ومعنـاه قـال 
 فسألته عن هذا الحديث فقال مـا أعرفـه فقلـت لـه إن ربيعـة أخـبرنى بـه عنـك سليمان فلقيت سهيلا

قال فإن كان ربيعة أخبرك عنى فحدث به عن ربيعة عنى ومثل هذا الحـديث لا يثبـت بـه شـريعة مـع 
  إنكار من روى



٢٥١ 

قيـل لــه ويجـوز أن يكـون قــد * فـإن قـال قائـل يجــوز أن يكـون رواه ثم نسـيه* عنـه إ�ه وفقـد معرفتـه بــه
* وهم بد� فيه وروى ما لم يكن سمعه وقد علمنا أنه كان آخر أمره جحوده وفقد العلم بـه فهـو أولى

وأما حديث جعفر بن محمد فإنه مرسل وقد وصله عبد الوهاب الثقفي وقيل إنه أخطأ فيـه فـذكر فيـه 
ر فهذه الأمـور جابرا وإنما هو عن أبى جعفر محمد بن على عن النبي صلّى الله عليه وسلّم قال أبو بك

التي ذكر� إحدى العلـل المانعـة مـن قبـول هـذه الأخبـار وإثبـات الأحكـام �ـا ومـن جهـة أخـرى وهـو 
مـا حـدثنا عبـد الــرحمن بـن سـيما قــال حـدثنا عبـد الله بــن أحمـد قـال حــدثني أبى قـال حـدثنا إسماعيــل 

صـاحب الحـق قـال  عن سوار بن عبد الله قال سألت ربيعة الرأى قلت قولكم شهادة الشاهد ويمـين
وجدت في كتاب سعد فلو كان حـديث سـهيل صـحيحا عنـد ربيعـة لـذكره ولم يعتمـد علـى مـا وجـد 
في كتــاب ســعد وحــدثنا عبــد الــرحمن ابــن ســيما قــال حــدثنا عبــد الله بــن أحمــد قــال حــدثني أبى قــال 

النـاس  حدثنا عبد الرزاق قال حدثنا معمر عن الزهري في اليمين مع الشاهد قـال هـذا شـيء أحدثـه
لا إلا شاهدين حدثنا حماد بن خالـد الخيـاط قـال سـألت ابـن أبى ذئـب إيـش كـان الزهـري يقـول في 
اليمين مع الشـاهد قـال كـان يقـول بدعـة وأول مـن أجـازه معاويـة وروى محمد بـن الحسـن عـن ابـن أبى 

ب فقــال مــا أعرفــه وأ�ــا البدعــة وأول  مــن ذئــب قــال ســألت الزهــري عــن شــهادة شــاهد ويمــين الطالــ
قضــى بــه معاويــة والزهــري مــن أعلــم أهــل المدينــة في وقتــه فلــو كــان هــذا الخــبر �بتــا كيــف كــان يخفــى 
مثله عليه وهو أصل كبير مـن أصـول الأحكـام وعلـى أنـه قـد علـم أن معاويـة أول مـن قضـى بـه وأنـه 

ب حــدث* بدعـة نا وقــد روى عــن معاويــة أنــه قضــى بشــهادة امــرأة واحــدة في المــال مــن غــير يمــين الطالــ
عبــد الــرحمن بــن ســيما قــال حــدثنا عبــد الله بــن أحمــد قــال حــدثني أبى قــال حــدثنا عبــد الــرزاق وروح 
ومحمد بـن بكـر قــالوا أخـبر� ابــن جـريج قــال أخـبرنى عبـد الله ابــن أبى مليكـة أن علقمــة بـن أبى وقــاص 

 وأخوتــه أن أخــبره أن أم ســلمة زوج النــبي صــلّى الله عليــه وســلّم شــهدت لمحمــد بــن عبــد الله بــن زهــير
ربيعة بن أبى أمية أعطى أخاه زهير بـن أبى أميـة نصـيبه مـن ريعـه ولم يشـهد علـى ذلـك غيرهـا فأجـاز 
معاوية شهاد�ا وحدها وعلقمة حاضر ذلك من قضاء معاوية فإن كان قضـاء معاويـة �لشـاهد مـع 

بمثله وأبطلـوا حكـم اليمين جائزا فينبغي أن يجوز أيضا قضاؤه �لشاهد من غير يمين الطالب فاقضوا 
الكتــاب والســنة وحــدثنا عبــد الــرحمن بــن ســيما قــال حــدثنا عبــد الله بــن أحمــد قــال حــدثني أبى قــال 

  حدثنا عبد الرزاق قال



٢٥٢ 

أخـبر� ابـن جـريج قـال كــان عطـاء يقـول لا يجـوز شـهادة علــى ديـن ولا غـيره دون شـاهدين حــتى إذا  
ب وروى مطــرف بــن مــازن  ــ كــان عبــد الملــك بــن مــروان جعــل مــع شــهادة الرجــل الواحــد يمــين الطال
قاضــى أهــل الــيمن عــن ابــن جــريج عــن عطــاء بــن أبى ر�ح قــال أدركــت هــذا البلــد يعــنى مكــة ومــا 

لحقـــوق إلا بشــاهدين حــتى كـــان عبــد الملـــك بــن مــروان يقضـــى بشــاهد ويمـــين وروى يقضــى فيــه في ا
الليث بن سعد عن زريق بن حكيم أنه كتب إلى عمر بن عبد العزيز وهو عاملـه إنـك كنـت تقضـى 
�لمدينة بشهادة الشاهد ويمين صاحب الحق فكتب إليـه عمـر إ� قـد كنـا نقضـي كـذلك وإ� وجـد� 

تقضين إلا بشهادة رجلين أو برجل وامـرأتين فقـد أخـبر هـؤلاء السـلف أن الناس على غير ذلك فلا 
القضاء �ليمين سـنة معاويـة وعبـد الملـك وأنـه لـيس بسـنة النـبي صـلّى الله عليـه وسـلّم فلـو كـان ذلـك 
عن النبي صلّى الله عليه وسـلّم لمـا خفـى علـى علمـاء التـابعين فهـذان الوجهـان اللـذان ذكـر� أحـدهما 

واضطرابه والثاني جحود سهيل لـه وهـو العمـدة فيـه وأخبـار ربيعـة أن أصـله مـا وجـد في  فساد السند 
كتـاب سـعد وإنكــار علمـاء التـابعين وأخبــارهم أنـه بدعـة وأن معاويــة وعبـد الملـك أول مــن قضـى بــه 
والوجــه الثالــث أ�ــا لــو وردت مــن طــرق مســتقيمة تقبــل أخبــار الآحــاد في مثلهــا وعريــت مــن ظهــور 

لى روايتها وأخبارهم أ�ا بدعة لما جاز الاعتراض �ا علـى نـص القـرآن إذ غـير جـائز نكير السلف ع
نســخ القــرآن �خبــار الآحــاد ووجــه النســخ منــه أن المفهــوم منــه الــذي لا يــر�ب بــه أحــد مــن ســامعى 
الآيــة مــن أهــل اللغــة حظــر قبــول أقــل مــن شــاهدين أو رجــل وامــرأتين وفي اســتعمال هــذا الخــبر تــرك 

والاقتصـــار علـــى أقـــل مـــن العـــدد المـــذكور إذ غـــير جـــائز أن ينطـــوى تحـــت ذكـــر العـــدد  موجـــب الآيـــة
ةً (المـذكور في الآيـة الشـاهد واليمـين كمـا كـان المفهــوم مـن قولـه  وهُمْ ثمَــاِ�َ� جَـْ�َ وقولــه  )فَــاجِْ�ُ

ةٍ ( وا ُ�� واحِدٍ مِنْهُما مِائـَةَ جَـْ�َ فـإن قـال * حـدا منـع الاقتصـار علـى أقـل منهـا في كو�ـا )فَاجِْ�ُ
قائل جائز أن يكون حد القاذف أقل من ثمانين وحـد الـزاني أقـل مـن مائـة كـان مخالفـا للآيـة كـذلك 
من قبل شهادة رجل واحد فقد خالف أمر الله تعالى في استشهاد شاهدين وهو مخـالف لمعـنى الآيـة  

د الشـهود في قولـه كذلك من وجه آخر وهو ما أ�ن الله تعالى به عـن المقصـد في الكتـاب واستشـها
لا� ترَْتابوُا(

َ
دْ� �

َ
هادَةِ وَأ قوَْمُ �لِش�

َ
قسَْطُ عِندَْ االلهِ وَأ

َ
ـهَداءِ (وقولـه  )ذلُِ�مْ أ نْ ترَْضَوْنَ مِنَ ا�ش� ِ�م�

خْرى
ُ
رَ إِحْداهُمَا الأْ

نْ تضَِل� إحِْداهُما َ�تذَُك�
َ
فـأخبر أن المقصـد فيـه الاحتيـاط والتوثـق لصـاحب  )أ

  ظهار �لكتاب والشهود لنفى الريبةالحق والاست



٢٥٣ 

ـهَداءِ (والشك والتهمة عن الشهود في قوله  نْ ترَْضَوْنَ مِنَ ا�ش� وفي الحكـم بشـاهد ويمـين رفـع  )ِ�م�
هذه المعاني كلها وإسقاط اعتبارها فثبت بما وصفنا أن الحكم �ـا خـلاف الآيـة فهـذان الوجهـان ممـا 

يمــين للآيــة وأيضــا فلمــا كــان حكــم القــرآن في الشــاهدين قــد ظهــر �مــا مخالفــة الحكــم �لشــاهد وال
والرجــل والمــرأتين مســتعملا �بتــا وكانــت أخبــار الشــاهد واليمــين مختلفــا فيهــا وجــب أن يكــون خــبر 
الشــاهد واليمــين منســوخا �لقــرآن لأنــه لــو كــان �بتــا لا تفــق علــى اســتعمال حكمــه كاتفــاقهم علــى 

خبر الشاهد واليمين لو سلم من معارضـة الكتـاب وورد مـن استعمال حكم القرآن والوجه الرابع أن 
طرق مستقيمة لما صح الاحتجـاج بـه في الاسـتحقاق فشـاهد ويمـين الطالـب وذلـك أن أكثـر مـا فيـه 
أن النبي صلّى الله عليه وسلّم قضى بشاهد ويمين وهذه حكاية قضية من النبي صلّى الله عليه وسلّم 

شاهد ويمين حتى يحتج بـه في غـيره ولم يبـين لنـا كيفيتهـا في الخـبر ليس بلفظ عموم في إيجاب الحكم ب
وذلــك محتمــل أن  في حــديث أبى هريــرة أن النــبي صــلّى الله عليــه وســلّم قضــى �ليمــين مــع الشــاهدو 

يريــد بــه أن وجــود الشــاهد الواحــد لا يمنــع اســتحلاف المــدعى عليــه إن اســتحلفه مــع شــهادة شــاهد 
د لا تمنع استحلاف المدعى عليـه وأن وجـوده وعدمـه بمنزلـة وقـد كـان فأفاد أن شهادة الشاهد الواح

يجوز أن يظن ظان أن اليمين إنمـا تجـب علـى المـدعى عليـه إذا لم يكـن للمـدعى شـاهد أصـلا فأبطـل 
إن الشــاهد قــد يكــون اسمــا للجــنس فجــائز أن  الــراوي بنقلــه لهــذه القضــية ظــن الظــان لــذلك وأيضــا فــ

ليمـــين في حـــال و�لبينـــة في حـــال فـــلا يكـــون حكـــم الشـــاهد مفيـــدا يكـــون مـــراد الـــراوي أنـــه قضـــى �
يـْدَِ�هُما(للقضاء بشهادة واحد وهذا كقوله تعـالى 

َ
ةُ فَـاْ�طَعُوا أ ـارِقَ ارِقُ وَا�س� لمـا كـان اسمـا  )وَا�س�

للجنس لم يكن المراد سارقا واحدا وجائز أن يكون قضى بشاهد واحـد وهـو خزيمـة بـن �بـت الـذي 
ـــب مـــع ذلـــك لأن المطلـــوب ادعـــى الـــبراءة والوجـــه جعـــل شـــهادته ب شـــهادة رجلـــين فاســـتحلف الطال

الخامس احتماله لموافقة مذهبنا وذلك �ن تكون القضية فيمن اشترى جارية وادعى عيبـا في موضـع 
لا يجوز النظر إليـه إلا لعـذر فتقبـل شـهادة الشـاهد الواحـد في وجـود العيـب واسـتحلف المشـترى مـع 

ب وهـو المشـترى  ذلك �� ما رضى فيكون قد قضى �لرد على البائع بشهادة شاهد مع يمين الطالـ
وإذا كان خبر الشـاهد واليمـين محـتملا لمـا وصـفنا وجـب حملـه عليـه وأن لا يـزال بـه حكـم �بـت مـن 

روى عن النبي صلّى الله عليه وسلّم ما أ�كم عنى فاعرضوه على كتاب الله فما  جهة نص القرآن لما
  الله فهو منى وما خالفه فليس منى وافق كتاب



٢٥٤ 

إن القضــية المرويــة في الشـاهد واليمــين لــيس فيهــا أ�ــا كانـت في الأمــوال أو غيرهــا وقــد اتفــق  وأيضـا فــ
إن قيــل قــال عمــرو ابــن دينــار ومذهبــه * الفقهــاء علــى بطلانــه في غــير الأمــوال فكــذلك في الأمــوال فــ

ا في الأمـــوال فـــإذا جـــاز أن لا يقضـــى في غـــير ولـــيس فيـــه أن النـــبي صـــلّى الله عليـــه وســـلّم قضـــى �ـــ
الأموال وإن كانت القضية مبهمة لـيس فيهـا بيـان ذكـر الأمـوال ولا غيرهـا فكـذلك لا يقضـى بـه في 
الأموال إذا لم يبين كيفيتها وليس القضاء �ا في الأمـوال �ولى منـه في غيرهـا فـإن قيـل إنمـا يقضـى بـه 

و الأمـوال فتقـوم يمـين الطالـب مقـام شـاهد واحـد مـع شـهادة فيما تقبل فيه شهادة رجل وامرأتين وه
قيــل لــه هـــذه دعــوى لا دلالــة عليهــا ومـــع ذلــك فكيــف صــارت يمـــين الطالــب قائمــة مقـــام * الآخــر

ل تقــيم يمينهــا مقــام أشــاهد آخــر دون أن تقــوم مقــام امــرأة ويقــال لــه  رأيــت لــو كــان المــدعى امــرأة هــ
اليمين آكد من الشهادة لأنـك لا تقبـل شـهادة امـرأة شهادة رجل فإن قال نعم قيل له فقد صارت 

واحــدة في الحقــوق وقبلــت يمينهــا وأقمتهــا مقــام شــهادة رجــل واحــد والله تعــالى إنمــا أمــر� بقبــول مــن 
نرضـى مـن الشـهداء وإن كانــت هـذه شـاهدة وقامــت يمينهـا مقـام شـهادة رجــل فقـد خالفـت القــرآن 

ومما يدل على تناقض قـولهم أنـه لا خـلاف أن شـهادة لأن أحدا لا يكون مرضيا فيما يدعيه لنفسه 
الكــافر غــير مقبولــة علــى المســلم في عقــود المــداينات وكــذلك شــهادة الفاســق غــير مقبولــة ثم إن كــان 
المدعى كافرا أو فاسـقا وشـهد منـه شـاهد واحـد اسـتحلفوه واسـتحق مـا يدعيـه بيمينـه وهـو لـو شـهد 

يمينـــا لم تقبـــل شـــهادته ولا أيمانـــه وإذا ادعـــى لنفســـه مثــل هـــذه الشـــهادة لغـــيره وحلـــف عليهـــا خمســـين 
وحلف استحق ما ادعى بقولـه مـع أنـه غـير مرضـى ولا مـأمون لا في شـهادته ولا في أيمانـه وفي ذلـك 

  .دليل على بطلان قولهم وتناقض مذهبهم
ذا مـا دُعُـوا(قولـه عـز وجـل  ـهَداءُ إِ بَ ا�ش�

ْ
روى عـن سـعيد بـن جبـير وعطـاء ومجاهـد  )وَلا يأَ

والشــعبي وطــاوس إذا مـــا دعــوا لإقامتهـــا وعــن قتـــادة والربيــع بـــن أنــس إذا دعـــوا لإثبــات الشـــهادة في 
الكتــب وقــال ابــن عبــاس والحســن هــو علــى الأمــرين جميعــا مــن إثبا�ــا في الكتــاب وإقامتهــا بعــد علــم 

شـهادة  قـال أبـو بكـر الظـاهر أنـه عليهمـا جميعـا لعمـوم اللفـظ هـو في الابتـداء علـى إثبـات ال* الحاكم
كأنــه قــال إذا دعــوا لإثبــات شــهادا�م في الكتــاب ولا خــلاف أنــه لــيس علــى الشــهود الحضــور عنــد 
المتعاقدين وإنما على المتعاقدين أن يحضرا عند الشهود فإذا حضرا هـم وسـألاهم إثبـات شـهادا�م في 

  الكتاب فهذه الحال هي المرادة بقوله



٢٥٥ 

ذا مــا دُعُــوا( مــا أثبتـا شــهاد�ما ثم دعيـا لإقامتهــا عنـد الحــاكم فهــذا  لإثبــات الشـهادة وأمــا إذا )إِ
الدعاء هو كحضورهم عند الحاكم لأن الحاكم لا يحضر عند الشاهدين ليشهدا عنـده وإنمـا الشـهود 
علـــيهم الحضـــور عنـــد الحـــاكم فالـــدعاء الأول إنمـــا هـــو لإثبـــات الشـــهادة في الكتـــاب والـــدعاء والثـــاني 

 )وَاسْ�شَْهِدُوا شَهِيدَينِْ مِنْ رجِالُِ�مْ (وقولـه تعـالى * دة عنـدهلحضورهم عند الحاكم وإقامة الشـها
ــل� (يجــوز أن يكــون أيضــا علــى الحــالين مــن الابتــداء والإقامــة لهــا عنــد الحــاكم وقولــه تعــالى  نْ تضَِ

َ
أ

خْـرى
ُ
رَ إحِْـداهُمَا الأْ  لا يـدل علـى أن المـراد ابتـداء الشـهادة لأنـه ذكـر بعـض مـا )إحِْداهُما َ�تذَُك�

هَداءُ (انتظمه اللفظ فلا دلالة فيه على خصوصه فيه دون غيره فإن قال قائل لما قال  بَ ا�ش�
ْ
وَلا يأَ

فسماهم شهداء دل على أن المراد حال إقامتها عند الحاكم لأ�م لا يسمون شهداء  )إذِا ما دُعُوا
ط لأن الله تعــالى قــال  ــهِ (قبــل أن يشــهدوا في الكتــاب قيــل لــه هــذا غلــ ــنْ وَاسْ�شَْ ــهِيدَينِْ مِ دُوا شَ

ُ�مْ  فسماهما شهيدين وأمر �ستشهادهما قبـل أن يشـهدا لأنـه لا خـلاف أن حـال الابتـداء  )رجِالِ
ل� َ�ُ مِنْ َ�عْدُ حَ�� َ�نكِْحَ زَوجْاً َ�ْ�َهُ (مرادة �ذا اللفظ وهو كما قال تعالى  فسماه زوجـا  )فَلا َ�ِ
الشهداء ابتداء ويلزمه إقامتها علـى طريـق الإيجـاب إذا لم يجـد  قبل أن تتزوج وإنما يلزم الشاهد إثبات

من يشهد غيره وهو فـرض علـى الكفايـة كالجهـاد والصـلاة علـى الجنـائز وغسـل المـوتى ودفـنهم ومـتى 
قــام بــه بعــض ســقط عــن البــاقين وكــذلك حكــم الشــهادة في تحملهــا وأدائهــا والــذي يــدل علــى أ�ــا 

ناس كلهـم الامتنـاع مـن تحمـل الشـهادة ولـو جـاز لكـل واحـد أن فرض على الكفاية أنه غير جائز لل
يمتنع من تحملها لبطلت الو�ئق وضاعت الحقوق وكـان فيـه سـقوط مـا أمـر الله تعـالى بـه ونـدب إليـه 
مـن التوثــق �لكتــاب والاشــهاد فــدل ذلــك علــى لــزوم فــرض إثبــات الشــهادة في الجملــة والــدليل علــى 

ــيس علــى كــل أحــد مــن أن فرضــها غــير معــين علــى كــل أحــد في  نفســه اتفــاق المســلمين علــى أنــه ل
بٌ وَلا شَهِيدٌ (الناس تحملها ويدل عليه قولـه تعـالى  فـإذا ثبـت فـرض التحمـل علـى  )وَلا يضَُار� �تِ

الكفايــة كــان حكــم الأداء عنــد الحـــاكم كــذلك إذا قــام �ــا الـــبعض مــنهم ســقط عــن البـــاقين وإذا لم 
بَ (تعين الفرض عليهما مـتى دعيـا لإقامتهـا بقولـه تعـالى يكن في الكتاب إلا شاهدان فقد 

ْ
وَلا يـَأ

ذا ما دُعُوا هَداءُ إِ هُ آثـِمٌ قلَبُْـهُ (وقـال  )ا�ش� إنِ�ـ ـهادَةَ وَمَـنْ يَْ�تُمْهـا فَ وقـال  )وَلا تَْ�تُمُوا ا�ش�
) ِ هادَةَ ِ�� ِ�يمُوا ا�ش�

َ
ينَ آمَنوُا كُونوُا (وقولـه  )وَأ ِ

هَا ا�� ��
َ
ِ وَ�ـَوْ َ� يا � امَِ� باِلقِْسْطِ شُـهَداءَ ِ�� قَو�

ْ�فُسُِ�مْ 
َ
  وإذا كان منهما مندوحة �قامة غيرهما فقد سقط )أ



٢٥٦ 

جَلِـهِ (قولـه عـز وجـل * الفرض منهما لما وصـفنا
َ
وْ كَبِـ�اً إِ� أ

َ
نْ تَْ�تبُوُهُ صَـغِ�اً أ

َ
 )وَلا �سَْئَمُوا أ

ن تكتبـــوا القليـــل الـــذي جـــرت العـــادة بتأجيلـــه والكثـــير الـــذي يعـــنى والله أعلـــم لا تملـــوا ولا تضـــجروا أ
ندب فيه الكتاب والإشهاد لأنه معلوم أنه لم يرد به القـيراط والـدانق ونحـوه إذ لـيس في العـادة المدينـة 
ـــل المتعـــارف فيـــه التأجيـــل كحكـــم الكثـــير فيمـــا نـــدب إليـــه مـــن  بمثلـــه إلى أجـــل فـــأ�ن أن حكـــم القلي

ت أن النزر اليسير غير مراد �لآية وإن قليل ما جرت بـه العـادة فهـو منـدوب الكتابة والإشهاد لما ثب
ب الظــن وهــذا يــدل  إلى كتابتــه والإشــهاد فيــه وكــل مــا كــان مبنيــا علــى العــادة فطريقــه الاجتهــاد وغالــ

جَلِـهِ (على جواز الاجتهـاد في أحكـام الحـوادث الـتي لا توقيـف فيهـا ولا اتفـاق وقولـه 
َ
يعـنى  )إِ� أ

ب ذكــر الأجــل في الكتــاب ومحلــه كمــا كتــب أصــل الــدين وهــذا يــدل علــى أن  إلى محــل ــ أجلــه فيكت
عليهمــا أن يكتبــا في الكتــاب صــفة الــدين ونقــده ومقــداره لأن الأجــل بعــض أوصــافه فحكــم ســائر 

ـهادَةِ (أوصافه بمنزلتـه وقولـه تعـالى  قوَْمُ �لِش�
َ
قسَْطُ عِندَْ االلهِ وَأ

َ
ذي فيـه بيـان أن الغـرض الـ )ذلُِ�مْ أ

أجــرى �لأمــر و�لكتــاب واستشــهاد الشــهود هــي الوثيقــة والاحتيــاط للمتــداينين عنــد التجاحــد ورفــع 
ط عنــد الله بمعــنى أنــه أعــدل وأولى أن لا  ــين المعــنى المــراد �لكتابــة فــأعلمهم أن ذلــك أقســ الخــلاف وب

وأوضـح منهـا لــو لم يقـع فيـه بيـنهم التظـالم وأنـه مـع ذلـك أقـوم للشـهادة يعـنى والله أعلـم أنـه أثبـت لهـا 
تكن مكتوبة وأنه مع ذلك أقرب إلى نفى الريبة والشـك فيهـا فـأ�ن لنـا جـل وعـلا أنـه أمـر �لكتـاب 
والإشــهاد احتياطــا لنــا في ديننــا ودنيــا� ودفــع التظــالم فيمــا بيننــا وأخــبر مــع ذلــك أن في الكتــاب مــن 

مـن أن لا يكـون مكتـو� فـير�ب الاحتياط للشهادة ما نفى عنها الريب والشك وأنه أعدل عند الله 
الشاهد فلا ينفك بعد ذلك مـن أن يقيمهـا علـى مـا فيهـا مـن الارتيـاب والشـك فيقـدم علـى محظـور 
ــب وفي هــذا دليــل علــى أن الشــهادة لا تصــح إلا مــع زوال  أو يتركهــا فــلا يقيمهــا فيضــيع حــق الطال

ن عـرف خطـه لأن الله تعـالى أخـبر الريب والشك فيها وأنه لا يجوز للشاهد إقامتهـا إذا لم يـذكرها وإ
أن الكتاب مأمور بـه لـئلا يـر�ب �لشـهادة فـدل ذلـك علـى أنـه لا تجـوز لـه إقامتهـا مـع الشـك فيهـا 

نْ تَُ�ـونَ (فإذا كان الشك فيها يمنع فعدم الذكر والعلم �ا أولى أن يمنع صحتها قولـه تعـالى 
َ
إلاِ� أ

ةً تدُِيرُونهَا بَ�نَُْ�مْ  لا� تَْ�تبُوُهاِ�ارَةً حاِ�َ
َ
يعـنى والله أعلـم البياعـات  )فلََ�سَْ عَليَُْ�مْ جُناحٌ �

الــتي يســتحق كــل واحــد منهمــا علــى صــاحبه تســليم مــا عقــد عليــه مــن جهتــه بــلا �جيــل فــأ�ح تــرك 
  الكتاب فيها وذلك توسعة منه جل



٢٥٧ 

قـوات الـتي حـاجتهم وعز لعباده ورحمة لهـم لـئلا يضـيق علـيهم أمـر تبـايعهم في المـأكول والمشـروب والأ
شْهِدُوا إذِا تبَـاَ�عْتُمْ (إليها ماسة في أكثر الأوقات ثم قال تعالى في نسق هذا الكـلام 

َ
وعمومـه  )وَأ

يقتضــــى الإشــــهادة علــــى ســــائر عقــــود البياعــــات �لأثمــــان العاجلــــة والآجلــــة وإنمــــا خــــص التجــــارات 
وب إليـه في جميعهـا إلا النـزر اليسـير الحاضرة غير المؤجلة ��حة ترك الكتاب فيها فأما الإشـهاد منـد

الذي ليس في العادة التوثق فيها �لإشهاد نحو شـرى الخبـز والبقـل والمـاء ومـا جـرى مجـرى ذلـك وقـد 
روى عن جماعة من السلف أ�م رأوا الإشـهاد في شـرى البقـل ونحـوه ولـو كـان منـدو� إليـه لنقـل عـن 

لمتقـــدمين ولنقلـــه الكافـــة لعمـــوم الحاجـــة إليـــه وفي النـــبي صـــلّى الله عليـــه وســـلّم والصـــحابة والســـلف وا
علمنا ��م كانوا يتبايعون الأقـوات ومـا لا يسـتغنى الإنسـان عـن شـرائه مـن غـير نقـل عـنهم الإشـهاد 
فيــه دلالــة علــى أن الأمــر �لإشــهاد وإن كــان نــد� وإرشــادا فإنمــا هــو في البياعــات المعقــودة علــى مــا 

طــيرة والأبــدال النفيســة لمــا يتعلــق �ــا مــن الحقــوق لبعضــهم علــى يخشــى فيــه التجاحــد مــن الأثمــان الخ
بعـــض مـــن عيـــب إن وجـــده ورجـــوع مـــا يجـــب لمبتاعيـــه �ســـتحقاق مســـتحق لجميعـــه أو بعضـــه وكـــان 
المنــدوب إليــه فيمــا تضــمنته هــذه الآيــة الكتــاب والإشــهاد علــى البياعــات المعقــودة علــى أثمــان آجلــة 

شْـهِدُوا (لكتـاب وروى الليـث عـن مجاهـد في قولـه تعـالى والإشهاد على البياعات الحاضرة دون ا
َ
وَأ

ــاَ�عْتُمْ  قــال إذا كــان نســيئة كتــب وإذا كــان نقــدا أشــهد وقــال الحســن في النقــد إن أشــهدت  )إذِا تبَ
فهــو ثقــة وإن لم تشــهد فــلا �س وعــن الشــعبي مثــل ذلــك وقــد قــال قــوم إن الأمــر �لإشــهاد منســوخ 

مِنَ َ�عْ (بقوله تعالى 
َ
إِنْ أ

قولـه عـز * وقد بينا الصواب عند� من ذلـك فيمـا سـلف )ضُُ�مْ َ�عْضاً فَ
روى يزيد بن أبى ز�د عن مقسم عن ابـن عبـاس قـال هـي أن  )وَلا يضَُار� �تبٌِ وَلا شَهِيدٌ (وجل 

ــلا  ــب ف ــب أو الشــاهد فيقــول إنى علــى حاجــة فيقــول إنــك قــد أمــرت أن تجي يجــيء الرجــل إلى الكات
مثله وقال الحسن وقتادة لا يضار كاتب فيكتب ما لم يؤمر به ولا يضار  يضار وعن طاوس ومجاهد

الشـهيد فيزيـد في شـهادته وقـرأ الحسـن وقتـادة وعطــاء ولا يضـار كاتـب بكسـر الـراء وقـرأ عبـد الله بــن 
مسعود ومجاهد لا يضار بفتح الراء فكانت إحدى القرائتين �يا لصاحب الحق عن مضارة الكاتب 

ــب والشــهيد عــن مضــارة صــاحب الحــق وكلاهمــا صــحيح  والشــهيد والقــراءة الأخــرى فيهــا �ــى الكات
ــب والشــهيد �ن يشــغلهما عــن حوائجهمــا ويلــح  مســتعمل فصــاحب الحــق منهــى عــن مضــارة الكات

  عليهما في الاشتغال
  »أحكام فيـ  ١٧«



٢٥٨ 

ب بكتابه وشهادته والكاتب والشهيد كل واحد منهما منهى عن مضـارة الطالـب �ن يكتـب الكتـا
مــا لم يمــل ويشــهد الشــهيد بمــا لم يستشــهد ومــن مضــارة الشــهيد للطالــب القعــود عــن الشــهادة ولــيس 
فيهــا إلا شــاهدان فعليهمــا فــرض أدائهــا وتــرك مضــارة الطالــب �لامتنــاع مــن إقامتهــا وكــذلك علــى 

لا� فلََ�سَْ عَلـَيُْ�مْ جُ (فإن قيل قوله تعالى في التجـارة * الكاتب أن يكتب إذا لم يجدا غيره
َ
نـاحٌ �

ب الـدين المؤجـل والإشـهاد فيـه )تَْ�تُبوُها * فرق بينها وبين الدين المؤجل دلالة على أن علـيهم كتـ
قيل له ليس كذلك لأن الأمر �لإشهاد على عقود المداينات المؤجلة لما كان مندو� إليه وكان �ركـه 

ةً (�ركا لما ندب إليه من الاحتياط لما له جاز أن يعطـف عليـه قولـه  نْ تَُ�ونَ ِ�ـارَةً حـاِ�َ
َ
إلاِ� أ

لا� تَْ�تبُوُها
َ
�ن لا تكونوا �ركين لمـا نـدبتم إليـه بـترك  )تدُِيرُونهَا بَ�نَُْ�مْ فلََ�سَْ عَليَُْ�مْ جُناحٌ �

الكتابة كما تكونوا �ركين الندب والاحتياط إذا لم تكتبـوا الـديون المؤجلـة ولم تشـهدوا عليهـا ويحتمـل 
أنه لا ضرر علـيكم في �ب حياطـة الأمـوال لأن كـل واحـد منهمـا  )�سَْ عَليَُْ�مْ جُناحٌ فلََ (قوله 

هُ فسُُوقٌ بُِ�مْ (يسلم ما استحق عليه �زاء تسليم الآخر وقوله  إنِ� عطفا علـى ذكـر  )وَ�نِْ َ�فْعَلوُا فَ
د مـنهم المضارة تدل على أن مضارة الطالب للكاتب والشهيد ومضـار�ما لـه فسـق لقصـد كـل واحـ

  .إلى مضارة صاحبه بعد �ى الله تعالى عنها والله أعلم

  �ب الرهن

ـدُوا �تبِـاً فرَِهـانٌ مَقْبُوضَـةٌ (قـال الله تعـالى  يعـنى والله أعلـم إذا  )وَ�نِْ كُنتُْمْ َ� سَفَرٍ وَ�مَْ َ�ِ
في الحـال الـتي عدمتم التوثـق �لكتـاب والإشـهاد فالوثيقـة برهـان مقبوضـة وقـام الـرهن في �ب التوثـق 

لا يصل فيها إلى التوثـق �لكتـاب والإشـهاد مقامهـا وإنمـا ذكـر حـال السـفر لأن الأغلـب فيهـا عـدم 
الكتــاب والشــهود وقــد روى عــن مجاهــد أنــه كــان يكــره الــرهن إلا في الســفر وكــان عطــاء لا يــرى بــه 

أ�حتــه الآيــة في  �ســا في الحضــر فــذهب مجاهــد إلى أن حكــم الــرهن لمــا كــان مــأخوذا مــن الآيــة وإنمــا
ــين فقهــاء الأمصــار  الســفر لم يثبــت في غــيره ولــيس هــذا عنــد ســائر أهــل العلــم كــذلك ولا خــلاف ب

  وعامة السلف في جوازه في الحضر و
قد روى إبراهيم عن الأسود عن عائشة أن النبي صلّى الله عليه وسلّم اشترى مـن يهـودي طعامـا 

رهـن النـبي صـلّى الله عليـه وسـلّم درعـا عنـد يهـودي  روى قتـادة عـن أنـس قـالو  إلى أجل ورهنه درعه
فثبت جواز الرهن في الحضر بفعلـه صـلّى الله عليـه وسـلّم وقـال تعـالى  �لمدينة وأخذ منه شعيرا لأهله

  لقََدْ �نَ (وقال  )فَات�بِعُوهُ (



٢٥٩ 

ةٌ  سْوَةٌ حَسَنَ
ُ
الرهن إنما هو لأن  فدل على أن تخصيص الله لحال السفر بذكر )لَُ�مْ ِ� رسَُولِ االلهِ أ

ب فيهــا عــدم الكاتــب والشــهيد وهــذا كمــا س وعشــرين  الأغلــ قــال النــبي صــلّى الله عليــه وســلّم في خمــ
لم يــرد بــه وجــود المخــاض واللــبن �لأم وإنمــا أخــبر  مــن الإبــل ابنــة مخــاض وفي ســت وثلاثــين ابنــة لبــون

لا لبن فكذلك ذكـر السـفر عن الأغلب الأعم من الحال وإن كان جائزا أن لا يكون �مها مخاض و 
والمـراد  قول النبي صلّى الله عليه وسـلّم لا قطـع في ثمـر حـتى يؤويـه الجـرين هو على هذا الوجه وكذلك

استحكامه وجفافه لا حصوله في الجرين لأنه لـو حصـل في بيتـه أو حانوتـه بعـد اسـتحكامه وجفافـه 
حاله في استحكامه فكذلك ذكره فسرقه سارق قطع فيه فكان ذكر الجرين على الأغلب الأعم من 

ــةٌ (وقولــه * لحــال الســفر هــو علــى هــذا المعــنى يــدل علــى أن الــرهن لا يصــح إلا  )فرَِهــانٌ مَقْبوُضَ
ــنْ (مقبوضــا مــن وجهــين أحــدهما أنــه عطــف علــى مــا تقــدم مــن قولــه  ــهِيدَينِْ مِ ــهِدُوا شَ وَاسْ�شَْ

إنِْ �مَْ يَُ�ونا رجَُلَْ�ِ فرَجَُلٌ وَا�ْ  ُ�مْ فَ هَداءِ رجِالِ نْ ترَْضَوْنَ مِنَ ا�ش� تانِ ِ�م�
َ
فلمـا كـان اسـتيفاء  )رَأ

العـدد المــذكور والصـفة المشــروطة للشـهود واجبــا وجـب أن يكــون كـذلك حكــم الـرهن فيمــا شـرط لــه 
مــن الصــفة فــلا يصــح إلا عليهــا كمــا لا تصــح شــهادة الشــهود إلا علــى الأوصــاف المــذكورة إذ كــان 

غة الأمر المقتضى للإيجاب والوجه الثاني أن حكم الـرهن مـأخوذ مـن ابتداء الخطاب توجه إليهم بصي
الآية والآية إنما أجازته �ذه الصفة فغير جـائز إجازتـه علـى غيرهـا إذ لـيس هاهنـا أصـل آخـر يوجـب 
جواز الرهن غير الآية ويدل على أنه لا يصح إلا مقبوضا أنه معلوم أنه وثيقة لمر�ن بدينه ولـو صـح 

معنى الوثيقة وكان بمنزلة سائر أموال الراهن التي لا وثيقة للمر�ن فيها وإنمـا جعـل  غير مقبوض لبطل
وثيقة له ليكون محبوسا في يده بدينه فيكون عند الموت والإفلاس أحق به مـن سـائر الغرمـاء ومـتى لم 

ون محبوسـا لا تـرى أن المبيـع إنمـا يكـأيكن في يده كان لغوا لا معنى فيه وهو وسائر الغرماء فيه سواء 
�لــثمن مــا دام في يــد البــائع فــإن هــو ســلمه إلى المشــترى ســقط حقــه وكــان هــو وســائر الغرمــاء ســواء 

واختلــف الفقهــاء في إقــرار المتعاقــدين بقــبض الــرهن فقــال أصــحابنا جميعــا والشــافعى إذا قامــت * فيــه
هن وعنـد مالـك أن البينة على إقرار الراهن �لقبض والمر�ن يدعيه جازت الشهادة وحكم بصحة الـر 

ل إن القيــاس  ــ البينــة غــير مقبولــة علــى إقــرار المصــدق �لقــبض حــتى يشــهدوا علــى معاينــة القــبض فقي
  قوله في الرهن كذلك والدليل على جواز الشهادة على إقرارهما بقبض الرهن اتفاق



٢٦٠ 

  .الجميع على جواز إقراره �لبيع والغصب والقتل فكذلك قبض الرهن والله أعلم

  ف الفقهاء في رهن المشاعذكر اختلا

قال أبو حنيفة وأبو يوسف ومحمد وزفـر لا يجـوز رهـن المشـاع فيمـا يقسـم ولا فيمـا لا يقسـم وقـال 
مالـك والشـافعى يجـوز فيمـا لا يقســم ومـا يقسـم وذكـر ابـن المبــارك عـن الثـوري في رجـل يـر�ن الــرهن 

ن يجعلـه رهنـا فـإن مـات قبـل أن ويستحق بعضه قال يحرج من الرهن ولكن له أن يجبر الراهن علـى أ
يجعله رهنا كـان بينـه وبـين الغرمـاء وقـال الحسـن بـن صـالح يجـوز رهـن المشـاع فيمـا لا يقسـم ولا يجـوز 

قال أبو بكر لما صح بدلالة الآيـة أن الـرهن لا يصـح إلا مقبوضـا مـن حيـث كـان رهنـه * فيما يقسم
هن وهــو الوثيقــة وجــب أن لا يصــح رهــن علــى جهــة الوثيقــة وكــان في ارتفــاع القــبض ارتفــاع معــنى الــر 

المشـــاع فيمـــا يقســـم وفيمـــا لا يقســـم لأن المعـــنى الموجـــب لاســـتحقاق القـــبض وإبطـــال الوثيقـــة مقـــارن 
العقد وهو الشـركة الـتي يسـتحق �ـا دفـع القـبض للمهـا�ة فلـم يجـز أن يصـح مـع وجـود مـا يبطلـه ألا 

لشـريك فقـد بطـل معـنى الوثيقـة وكـان بمنزلـة ترى أنه متى استحق ذلك القبض �لمها�ة وعاد إلى يـد ا
الرهن الذي لم يقبض ولـيس ذلـك بمنزلـة عاريـة الـرهن المقبـوض إذا أعـاده لـراهن فـلا يبطـل الـرهن ولـه 
أن يرده إلى يده مـن قبـل أن هـذا القـبض غـير مسـتحق وللمـر�ن أخـذه منـه مـتى شـاء وإنمـا هـو ابتـدأ 

يقــارن العقــد ولــيس هــذا أيضــا بمنزلــة هبــة المشــاع  بــه مــن غــير أن يكــون ذلــك القــبض مســتحقا بمعــنى
فيما لا يقسم فيجوز عند� وإن كان من شرط الهبة القبض كالرهن من قبل أن الـذي يحتـاج إليـه في 
الهبة من القبض لصحة الملك ولـيس مـن شـرط بقـاء الملـك استصـحاب اليـد فلمـا صـح القـبض بـد� 

ولمـــا كـــان في اســـتحقاق المـــر�ن رفـــع معـــنى الوثيقـــة لم لم يكـــن في اســـتحقاق اليـــد �ثـــير في رفـــع الملـــك 
فإن قيل هلا أجزت رهنه مـن شـريكه إذ لـيس فيـه اسـتحقاق يـده * يصح مع وجود ما يبطله وينافيه

قيل له لأن للشريك استخدامه إن كان عبـدا * في الثاني لأن يده تكون �قية عليه إلى وقت الفكاك
كن يده فيه يد رهن فقـد اسـتحقت يـد الـرهن في اليـوم الثـاني �لمها�ة بحق ملكه ومن فعل ذلك لم ي

ب لاســتحقاق قــبض الــرهن مقــار� للعقــد * فــلا فــرق بــين الشــريك وبــين الأجنــبى لوجــود المعــنى الموجــ
واختلف في رهن الدين فقال سائر الفقهـاء لا يصـح رهـن الـدين بحـال وقـال ابـن القاسـم عـن مالـك 

  دين فبعته بيعا وار�نت منه الدين الذي في قياس قوله إذا كان لرجل على رجل



٢٦١ 

لــه عليــه فهــو جــائز وهــو أقــوى مــن أن يــر�ن دينــا علــى غــيره لأنــه جــائز لمــا عليــه قــال ويجــوز في قــول 
ل الــدين الــذي يكــون لــه علــى ذلــك الرجــل ويبتــاع مــن رجــل بيعــا ويــرهن منــه  مالــك أن يــرهن الرجــ

لـه ويشـهد لـه وهـذا قـول لم يقـل أحـد بـه  الدين الذي يكون له على ذلك الرجل ويقبض ذلك الحـق
وقبض الدين لا يصح ما دام  )فَرِهانٌ مَقْبوُضَةٌ (من أهل العلم سواه وهو فاسد أيضا لقوله تعالى 

دينـــا لا إذا كـــان عليـــه ولا إذا كـــان علـــى غـــيره لأن الـــدين هـــو حـــق لا يصـــح فيـــه قـــبض وإنمـــا يتـــأتى 
لـــدين مـــن أن يكـــون �قيـــا علـــى حكـــم الضـــمان القـــبض في الأعيـــان ومـــع ذلـــك فإنـــه لا يخلـــو ذلـــك ا

الأول أو منتقلا إلى ضمان الرهن فإن انتقل إلى ضمان الرهن فالواجب أن يبرأ من الفضـل إذا كـان 
الدين الذي به الرهن أقل من الرهن وإن كان �قيا على حكم الضمان الأول فليس هـو رهنـا لبقائـه 

وقــد * في الجــواز لعــدم الحيــازة فيــه والقــبض بحــال علــى مــا كــان عليــه والــدين الــذي علــى الغــير أبعــد
ـــف الفقهـــاء في الـــرهن إذا وضـــع علـــى يـــدي عـــدل فقـــال أبـــو حنيفـــة وأبـــو يوســـف ومحمد وزفـــر  اختل
والثــوري يصــح الــرهن إذا جعــلاه علــى يــدي عــدل ويكــون مضــمو� علــى المــر�ن وهــو قــول الحســن 

لا يجـوز حـتى يقبضـه المـر�ن وقـال مالـك وعطاء والشـعبي وقـال ابـن أبى ليلـى وابـن شـبرمة والأوزاعـى 
إذا جعلاه على يدي عدل فضياعه من الراهن وقال الشافعى في رهـن شـقص السـيف إن قبضـه أن 
يحول حتى يضعه الراهن والمر�ن على يدي عدل أو على يدي الشريك قال أبو بكر قولـه عـز وجـل 

فيـه فصـل بـين قـبض المـر�ن والعـدل  يقتضـى جـوازه إذا قبضـه العـدل إذ لـيس )فرَِهانٌ مَقْبوُضَـةٌ (
ــل للمــر�ن في القــبض فكــان  إن العــدل وكي ــ وعمومــه يقتضــى جــواز قــبض كــل واحــد منهمــا وأيضــا ف

فـإن قيـل لـو كـان العـدل * القبض بمنزلة الوكالة في الهبة وسائر المقبوضات بوكالـة مـن لـه القـبض فيهـا
قيـل لـه هـذا لا يخرجـه عـن أن * يمنعـه إ�ه العدل أن* وكيلا للمر�ن لكان له أن يقبضه منه ولما كان

يكون وكيلا وقابضا له وإن لم يكن له حق القـبض مـن قبـل أن الـراهن لم يـرض بيـده وإنمـا رضـى بيـد 
لا تـرى أن الوكيـل �لشـرى هـو قـابض للسـلعة للموكـل ولـه أن يحبسـها �لـثمن ولـو هلـك قبـل أوكيله 

الـرهن عـن المـر�ن علمـا لنفـى الوكالـة وكونـه  الحبس هلك من مـال الموكـل ولـيس جـواز حـبس الوكيـل
قابضا له ويدل علـى أن يـد العـدل يـد المـر�ن وأنـه وكيلـه في القـبض أن للمـر�ن مـتى شـاء أن يفسـخ 

  هذا الرهن ويبطل يد العدل ويرده إلى الراهن وليس للراهن إبطال يد العدل فدل ذلك
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البيـع * ع علـى يـدي عـدل لم يخـرج عـن ضـمانفإن قيـل لـو جعـلا المبيـ* على أن العدل وكيل للمر�ن
قيـل لـه الفـرق بينهمـا أن العـدل * ولم يصح أن يكون العدل وكـيلا للمشـتري في قبضـه كـذلك المـر�ن

في البيع لو صار وكيلا للمشتري لخرج عن ضمان البائع وفي خروجـه مـن ضـمان �ئعـه سـقوط حقـه 
سـترجاعه لأن المبيـع لـيس لـه إلا قـبض واحـد منه ألا ترى أنه لو أجاز قبضه بطل حقه ولم يكـن لـه ا

فمــتى وجــد ســقط حــق البــائع ولم يكــن لــه أن يــرده إلى يــده وكــذلك إذا أودعــه إ�ه فلــذلك لم يكــن 
العدل وكيلا للمشتري لأنه لو صار وكيلا له لصار قابضا له قبض بيع ولم يكـن المشـترى ممنوعـا منـه 

ه قبضـه والبـائع لم يـرض بـذلك فلـم يجـز إثباتـه ولم فكان لا معنى لقبض العدل بل يكون المشـترى كأنـ
يصــح أن يكــون العــدل وكــيلا للمشــتري ومــن جهــة أخــرى أنــه لــو قبضــه للمشــتري لــتم البيــع فيــه وفي 
ترى والبـائع  تمام البيع سقوط حق البائع فيه فلا معنى لبقائه في يدي العدل بـل يجـب أن �خـذه المشـ

العـدل وكـيلا للمـر�ن لا يوجـب إبطـال حـق الـراهن ألا لم يرض بذلك وليس كذلك الرهن لأن كون 
تــرى أن حــق الــراهن �ق بعــد قــبض المــر�ن فكــذلك بعــد قــبض العــدل فــلا فــرق بــين قــبض العــدل 
تري إذ كــان يصــير في معــنى قــبض  وقــبض المــر�ن وفــارق العــدل في الشــرى لامتنــاع كونــه وكــيلا للمشــ

انه وفي معنى تمام البيع فيـه وسـقوط حـق البـائع المشترى في خروجه من ضمان البائع ودخوله في ضم
منه والبائع لم يرض بذلك ولا يجوز أن يكون عدلا للبائع من قبل أن حق الحبس موجب لـه �لعقـد 

  .فلا يسقط ذلك أو يرضى بتسليمه إلى المشترى أو يقبض الثمن والله أعلم

  �ب ضمان الرهن

إنِْ (قال الله تعالى  هُ  فرَهِانٌ مَقْبوُضَةٌ فَ ماَ�تَ
َ
ي اؤْتمُِنَ أ ِ

مِنَ َ�عْضُُ�مْ َ�عْضاً فلَيْؤُدَ� ا��
َ
فعطف  )أ

بذكر الأمانة على الرهن فذلك يدل علـى أن الـرهن لـيس �مانـة وإذا لم يكـن أمانـة كـان مضـمو� إذ 
لــو كــان الــرهن أمانــة لمــا عطــف عليــه الأمانــة لأن الشــيء لا يعطــف علــى نفســه وإنمــا يعطــف علــى 

الفقهـــاء في حكـــم الـــرهن فقـــال أبـــو حنيفـــة وأبـــو يوســـف ومحمد وزفـــر وابـــن أبى ليلـــى  واختلـــف* غـــيره
والحسن بن صالح الرهن مضمون �قل من قيمته ومن الـدين وقـال الثقفـي عـن عثمـان البـتى مـا كـان 
من رهـن ذهبـا أو فضـة أو ثيـا� فهـو مضـمون يـترادان الفضـل وإن كـان عقـارا أو حيـوا� فهلـك فهـو 

  والمر�ن على حقه إلا أن يكون الراهنمن مال الراهن 
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اشترط الضمان فهو على شرطه وقال ابن وهب عن مالك إن علم هلاكه فهو مـن مـال الـراهن ولا 
يــنقص مــن حــق المــر�ن شــيء وإن لم يعلــم هلاكــه فهــو مــن مــال المــر�ن وهــو ضــامن لقيمتــه يقــال لــه 

هل البصر بذلك فإن كـان فيـه فضـل صفه فإذا وصفه حلف على صفته وتسمية ماله فيه ثم يقومه أ
عما سمى فيه أخذه الراهن وإن كان أقل مما سمى الراهن حلف على ما سمى وبطل عنـه الفضـل وإن 
أبى الراهن أن يحلف أعطى المر�ن ما فضل بعد قيمة الـرهن وروى عنـه ابـن القاسـم مثـل ذلـك وقـال 

فيـه فشـرطه �طـل وهـو ضـامن وقـال فيه إذا شرط أن المر�ن مصـدق في ضـياعه وأن لا ضـمان عليـه 
الأوزاعـــى إذا مـــات العبـــد الـــرهن فدينـــه �ق لأن الـــرهن لا يغلـــق ومعـــنى قولـــه لا يغلـــق الـــرهن أنـــه لا 
يكون بما فيه إذا علم ولكن يترادان الفضل إذا لم يعلم هلاكه وقال الأوزاعى في قوله له غنمـه وعليـه 

ــإن كــان فيــه فضــل رد إليــه و  أمــا غرمــه فــإن كــان فيــه نقصــان وفــاه إ�ه وقــال غرمــه قــال فأمــا غنمــه ف
الليث الرهن مما فيـه إذا هلـك ولم تقـم بينـة علـى مـا فيـه إذا اختلفـا في ثمنـه فـإن قامـت البينـة علـى مـا 
فيه ترادا الفضل وقال الشافعى هو أمانة لا ضمان عليه فيه بحال إذا هلك سواء كان هلاكـه ظـاهرا 

سـلف عـن الصــحابة والتـابعين علـى ضــمان الـرهن لا نعلـم بيــنهم قـال أبــو بكـر قـد اتفــق ال* أو خفيـا
فــروى  خلافــا فيــه إلا أ�ــم اختلفــوا في كيفيــة ضــمانه واختلفــت الروايــة عــن علــى رضــى الله عنــه فيــه

إسرائيل عن عبد الأعلى عن محمد بن علـى عـن علـى قـال إذا كـان أكثـر ممـا رهـن فهلـك فهـو بمـا فيـه 
وروى عطـاء عـن عبيـد بـن  قل مما رهنـه بـه فهلـك رد الـراهن الفضـللأنه أمين في الفضل وإذا كان �

روى الشـــعبي عــن الحـــرث عــن علـــى في الـــرهن إذا و  عمــير عـــن عمــر مثلـــه وهــو قـــول إبـــراهيم النخعــي
روى قتـــادة عـــن خـــلاس بـــن عمـــرو عـــن علـــى قـــال إذا كـــان فيـــه فضـــل و  هلـــك قـــال يـــترادان الفضـــل

فـــروى عـــن علـــى هـــذه  جائحـــة وا�ـــم فإنـــه يـــرد الفضـــلفأصـــابته جائحـــة فهـــو بمـــا فيـــه وإن لم تصـــبه 
الــروا�ت الــثلاث وفي جميعهــا ضــمانه إلا أ�ــم اختلفــوا عنــه في كيفيــة الضــمان علــى مــا وصــفنا وروى 
عن ابن عمر أنه يترادان الفضل وقال شريح والحسن وطاوس والشعبي وابـن شـبرمة أن الـرهن بمـا فيـه 

درهـم فلمـا اتفــق السـلف علـى ضـمانه وكـان اخــتلافهم  وقـال شـريح وإن كـان خاتمـا مــن حديـد بمائـة
إنمـــا هـــو في كيفيـــة الضـــمان كـــان قـــول القائـــل إنـــه أمانـــة غـــير مضـــمون خارجـــا عـــن قـــول الجميـــع وفي 

  الخروج عن اختلافهم مخالفة لإجماعهم وذلك أ�م لما اتفقوا على ضمانه فذلك اتفاق منهم على
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اخــتلافهم في كيفيــة ضــمانه وبــين اتفــاقهم علــى وجــه بطــلان قــول القائــل بنفــي ضــمانه ولا فــرق بــين 
واحــد فيــه أن يكــون قــد حصــل مــن اتفــاقهم أنــه مضــمون فهــذا اتفــاق قــاض بفســاد قــول مــن جعلــه 

حـديث عبـد الله بـن  وممـا يـدل عليـه مـن جهـة السـنة* أمانة وقد تقدم ذكـر دلالـة الآيـة علـى ضـمانه
جــلا رهــن فرســا فنفــق في يــده فقــال المبــارك عــن مصــعب بــن �بــت قــال سمعــت عطــاء يحــدث أن ر 

فقولــه للمــر�ن  رســول الله صــلّى الله عليــه وســلّم للمــر�ن ذهــب حقــك وفي لفــظ آخــر لا شــيء لــك
حدثنا عبد الباقي بن قـانع قـال حـدثنا و  *إخبار بسقوط دينه لأن حق المر�ن هو دينه ذهب حقك

عيـل بـن أبى أميـة الـزارع قـال حـدثنا الحسن بن على الغنوي وعبد الوارث بن إبـراهيم قـالا حـدثنا إسما
حـدثنا و *  حماد بن سلمة عن قتادة عن أنس أن رسول الله صـلّى الله عليـه وسـلّم قـال الـرهن بمـا فيـه

عبد الباقي قـال حـدثنا الحسـين بـن إسـحاق قـال حـدثنا المسـيب ابـن واضـح قـال حـدثنا ابـن المبـارك 
بـن د�ر قـال قضـى رسـول الله صـلّى  عن مصعب بن �بت قال حدثنا علقمة بـن مرثـد عـن محـارب

والمفهوم من ذلك ضـمانه بمـا فيـه مـن الـدين ألا تـرى إلى قـول شـريح  الله عليه وسلّم أن الرهن بما فيه
قـول محـارب ابـن د�ر إنمـا روى عـن النـبي صـلّى الله عليـه  الرهن بما فيه ولو خاتما مـن حديـد وكـذلك
ظاهر ذلـك يوجـب أن يكـون بمـا فيـه قـل الـدين أو كثـر و  وسلّم في خاتم رهن بدين فهلك أنه بما فيه

إلا أنه قد قامت الدلالة علـى أن مـراده إذا كـان الـدين مثـل الـرهن أو أقـل وأنـه إذا كـان الـدين أكثـر 
رد الفضــل ويـــدل علــى أنـــه مضـــمون اتفــاق الجميـــع علــى أن المـــر�ن أحـــق بــه بعـــد المــوت مـــن ســـائر 

ب أن يكــون  الغرمــاء حــتى يبــاع فيســتوفي دينــه منــه فــدل ذلــك علــى أنــه مقبــوض للاســتيفاء فقــد وجــ
مضـمو� ضــمان الإســتيفاء لأن كــل شــيء مقبــوض علــى وجــه فإنمــا يكــون هلاكــه علــى الوجــه الــذي 
هو مقبوض به كالمغصوب متى هلك هلـك علـى ضـمان الغصـب وكـذلك المقبـوض علـى بيـع فاسـد 

لرهن مقبوضا للاسـتيفاء �لدلالـة أو جائز إنما يهلك على الوجه الذي حصل قبضه عليه فلما كان ا
التي ذكر� وجب أن يكون هلاكه على ذلك الوجه فيكون مسـتوفيا �لاكـه لدينـه الـذي يصـح عليـه 
الإسـتيفاء فــإذا كــان الــرهن أقــل قيمــة فغــير جــائز أن يجعـل اســتيفاء العــدة بمــا هــو أقــل منهــا وإذا كــان 

يكــون أمينــا في الفضــل ويــدل علــى ضــمانه أكثــر منــه لم يجــز أن يســتوفى منــه أكثــر مــن مقــدار دينــه ف
اتفاق الجميع على بطلان الرهن �لأعيان نحو الودائع والمضاربة والشـركة لا يصـح الـرهن �ـا لأنـه لـو 

  هلك لم يكن مستوفيا للعين وصح �لديون المضمونة وفي هذا دليل على أن الرهن مضمون
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أ� لم نجـد في الوصـول حبسـا لملـك الغـير لحـق  ويـدل عليـه* �لدين فيكون المر�ن مسـتوفيا لـه �لاكـه
لا تـرى أن المبيـع مضـمون علـى البـائع حـتى يسـلمه إلى المشـترى لمـا كـان محبوسـا ألا يتعلق به ضمان 

ـــافع اســـتعمله أو لم  �لـــثمن وكـــذلك الشـــيء المســـتأجر يكـــون محبوســـا في يـــد مســـتأجره مضـــمو� �لمن
بـدل المنـافع فثبـت أن حـبس ملـك الغـير لا يخلـو مـن يستعمله ويلزمه بحبسه ضمان الأجرة الـتي هـي 

بحـــديث ابـــن أبى ذؤيـــب عـــن الزهـــري عـــن ســـعيد بـــن  واحـــتج الشـــافعى لكونـــه أمانـــة* تعلـــق ضـــمان
المســيب أن رســول الله صــلّى الله عليــه وســلّم قــال لا يغلــق الــرهن مــن صــاحبه الــذي رهنــه لــه غنمــه 

ريرة عن النـبي صـلّى الله عليـه وسـلّم قـال أبـو قال الشافعى ووصله ابن المسيب عن أبى ه وعليه غرمه
روى  بكر إنما يوصله يحيى بن أبى أنيسة وقوله له غنمه وعليه غرمه من كلام سعيد ابن المسيب كما

مالك ويونس وابن أبى ذؤيب عن ابن شهاب عـن ابـن المسـيب أن رسـول الله صـلّى الله عليـه وسـلّم 
ابـن شـهاب وكـان ابـن المسـيب يقـول الـرهن لمـن رهنـه لـه قال يونس بـن زيـد قـال  قال لا يغلق الرهن

غنمه وعليه غرمه فأخبر ابن شهاب أن هذا قول ابن المسيب لا عن النبي صلّى الله عليه وسلّم ولـو  
كــان ابــن المســيب قــد روى ذلــك عــن النــبي صــلّى الله عليــه وســلّم لمــا قــال وكــان ابــن المســيب يقــول 

 عليه وسـلّم فـاحتج الشـافعى بقولـه لـه غنمـه وعليـه غرمـه �نـه ذلك بل كان يغرمه إلى النبي صلّى الله
قوله لا يغلـق  قال أبو بكر فأما* قد أوجب لصاحب الرهن ز�دته وجعل عليه نقصانه والدين بحاله

فإن إبراهيم النخعي وطاوسا ذكرا جميعا أ�م كانوا يرهنون ويقولون إن جئتـك �لمـال إلى وقـت   الرهن
و�ولــه علــى ذلــك أيضــا مالــك  قــال النــبي صــلّى الله عليــه وســلّم لا يغلــق الــرهنف كــذا وإلا فهــو لــك

وسـفيان وقــال أبـو عبيــد لا يجــوز في كـلام العــرب أن يقـال للــرهن إذا ضــاع قـد غلــق الـرهن إنمــا يقــال 
غلــق إذا اســتحقه المــر�ن فــذهب بــه وهــذا كــان مــن فعــل أهــل الجاهليــة فأبطلــه النــبي صــلّى الله عليــه 

وقال بعض أهل اللغة إ�م يقولـون غلـق الـرهن إذا ذهـب بغـير شـيء قـال  ه لا يغلق الرهنبقول وسلّم
  :زهير 

ــــــــــــــــــــــــرهن لا فكــــــــــــــــــــــــاك لــــــــــــــــــــــــه و  ــــــــــــــــــــــــك ب فارقت
ــــــــــــــــوم الــــــــــــــــوداع فأمســــــــــــــــى رهنهــــــــــــــــا غلقــــــــــــــــا        ي

  
  :يعنى ذهبت بقلبه شيء ومنه قول الأعشى 
  فهــــــــــــــــــــــــــــــل يمنعــــــــــــــــــــــــــــــني ارتيــــــــــــــــــــــــــــــاد الــــــــــــــــــــــــــــــبلا

دمـــــــــــــــــــــــــن حـــــــــــــــــــــــــذر المـــــــــــــــــــــــــوت أن �تـــــــــــــــــــــــــين      
  

  علـــــــــــــــــــــــــــــــى رقيـــــــــــــــــــــــــــــــب لـــــــــــــــــــــــــــــــه حـــــــــــــــــــــــــــــــافظ

فقــــــــــــــــــــــــــل في امــــــــــــــــــــــــــرئ غلــــــــــــــــــــــــــق مــــــــــــــــــــــــــر�ن     
  

  فقال في البيت الثاني فقل في امرئ غلق مر�ن يعنى أنه يموت فيذهب بغير شيء كأن لم
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يكــن فهــذا يــدل علــى أن قولــه لا يغلــق الــرهن ينصــرف علــى وجهــين أحــدهما إن كــان قائمــا بعينــه لم 
يســتحقه المــر�ن �لــدين عنــد مضــى الأجــل والثــاني عنــد الهــلاك لا يــذهب بغــير شــيء وأمــا قولــه لــه 
غنمــه وعليــه غرمــه فقــد بينــا أنــه مــن قــول ســعيد بــن المســيب أدرجــه في الحــديث بعــض الــرواة وفصــله 

هم وبــين أنــه مــن قولــه ولــيس عــن النــبي صــلّى الله عليــه وســلّم وأمــا مــا �ولــه الشــافعى مــن أن لــه بعضــ
ز�دته وعليه نقصانه فإنه �ويل خـارج عـن أقاويـل الفقهـاء خطـأ في اللغـة وذلـك لأن الغـرم في أصـل 

غــريم الــذي قــد لزمــه يعـنى �بتــا لازمــا وال )إِن� عَــذابهَا �نَ غَرامــاً (اللغـة هــو اللــزوم قــال الله تعــالى 
قـد كـان النـبي صـلّى الله عليـه وسـلّم و الدين ويسمى به أيضـا الـذي لـه الـدين لأن لـه اللـزوم والمطالبـة 

يســـتعيذ �� مـــن المـــأثم والمغـــرم فقيـــل لـــه في ذلــــك فقـــال إن الرجـــل إذا غـــرم حـــدث فكـــذب ووعــــد 
صـة بـن المخـارق أن النـبي في حـديث قبيو هـو لـزوم المطالبـة لـه مـن قبـل الآدمـي  فأخلف فجعـل الغـرم

 صــلّى الله عليــه وســلّم قــال إن المســألة لا تحــل إلا مــن ثــلاث فقــر مــدقع أو غــرم مفظــع أو دم موجــع
دَقاتُ �لِفُْقَراءِ (وقال تعالى  مَا ا�ص� ا (وهم المدينون وقال تعالى  )وَالغْارِمِ�َ (ـ  إلى قولهـ  )إِ�� إنِ�ـ
يوننا فهـذا أصـل الغـرم في أصـل اللغــة وحـدثنا أبـو عمـر غــلام يعـنى ملزمـون مطـالبون بــد )�مَُغْرَُ�ــونَ 

ثعلـــب عـــن ثعلـــب عـــن ابـــن الأعـــرابى في معـــنى الغـــرم قـــال أبـــو عمـــر أخطـــأ مـــن قـــال إن هـــلاك المـــال 
ونقصــانه يســمى غرمــا لأن الفقــير الــذي ذهــب مالــه لا يســمى غريمــا وإنمــا الغــريم مــن توجهــت عليــه 

أويــل مــن �ولــه وعليــه غرمــه أنــه نقصــانه خطــأ وســعيد بــن المطالبــة للآدمــي بــدين وإذا كــان كــذلك فت
المســيب هـــو راوي الحــديث وقـــد بينـــا أنــه هـــو القائـــل لــه غنمـــه وعليــه غرمـــه ولم يتأولـــه علــى مـــا قالـــه 
الشــافعى لأن مــن مذهبــه ضــمان الــرهن وذكــر عبــد الــرحمن بــن أبى الــز�د في كتــاب الســبعة عــن أبيــه 

محمد وأبى بكـر بـن عبـد الـرحمن وخارجـة بـن زيـد وعبيـد الله عن سعيد بن المسيب وعـروة والقاسـم بـن 
بن عبيد الله وغيرهم أ�م قالوا الرهن بما فيه إذا هلك وعميت قيمته ويرفع ذلك منهم الثقة إلى النـبي 
ــف يجــوز أن  صــلّى الله عليــه وســلّم وقــد ثبــت أن مــن مــذهب ســعيد بــن المســيب ضــمان الــرهن فكي

على نفى الضمان فإن كان ذلك رواية عن النبي صلّى الله عليه وسلّم يتأول متأول قوله وعليه غرمه 
فالواجب على مذهب الشافعى أن يقضى بتأويل الراوي علـى مـراد النـبي صـلّى الله عليـه وسـلّم لأنـه 
زعم أن الراوي للحديث أعلم بتأويله فجعل قول عمرو بن دينار في الشاهد واليمين أنـه في الأمـوال 

  ضى في غير الأموال وقضى بقول ابن جريج في حديث القلتين أنه بقلالحجة في أن لا يق
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هجـر علـى مـراد النـبي صـلّى الله عليـه وسـلّم وجعــل مـذهب ابـن عمـر في خيـار المتبـايعين مـا لم يفترقــا 
إنــه علــى التفــرق �لأبــدان قاضــيا علــى مــراد النــبي صــلّى الله عليــه وســلّم في ذلــك فلزمــه علــى هــذا أن 

د بـن المسـيب قاضـيا علـى مـراد النـبي صـلّى الله عليـه وسـلّم إن كـان قولـه وعليـه غرمـه يجعل قول سعي
 �بتا عنه وإنما معنى قوله له غنمه أن للراهن ز�دته وعليه غرمه يعنى دينه الذي به الرهن وهـو تفسـير

ن بمضـى لأ�ـم كـانوا يوجبـون اسـتحقاق ملـك الـرهن للمـر� قوله صلّى الله عليه وسلّم لا يغلق الـرهن
أى لا يسـتحقه المـر�ن بمضــى  فقـال صـلّى الله عليــه وسـلّم لا يغلـق الــرهن الأجـل قبـل انقضـاء الــدين

الأجــل ثم فســره فقــال لصــاحبه يعــنى للــراهن غنمــه يعــنى ز�دتــه فبــين أن المــر�ن لا يســتحق غــير عــين 
ه كقولــه وعليــه دينــه الــرهن لا نمــاءه وز�دتــه وإن دينــه �ق عليــه كمــا كــان وهــو معــنى قولــه وعليــه غرمــ

* فإذا ليس في الخبر دلالة على كون الرهن غير مضمون بل هـو دال علـى أنـه مضـمون علـى مـا بينـا
إذا أراد بـه حـال بقائـه عنـد الفكـاك وإبطـال  قوله صلّى الله عليه وسلّم لا يغلق الـرهنو بكر  قال أبو

وى معـاني منهـا أن الــرهن لا النـبي صـلّى الله عليـه وسـلّم شـرط اسـتحقاق ملكــه بمضـى الأجـل قـد حـ
ــبي صــلّى الله عليــه وســلّم شــرطهم  ــل يبطــل الشــرط ويجــوز هــو لإبطــال الن تفســده الشــروط الفاســدة ب
وإجازتــه الــرهن ومنهــا أن الــرهن لمــا كــان شــرط صــحته القــبض كالهبــة والصــدقة ثم لم تفســده الشــروط 

في أن الشــروط لا  وجــب أن يكــون كــذلك حكــم مــا لا يصــح إلا �لقــبض مــن الهبــات والصــدقات
تفســــدها لاجتماعهــــا في كــــون القــــبض شــــرطا لصــــحتها وقــــد دل هــــذا الخــــبر أيضــــا علــــى أن عقــــود 
التمليكــات لا تعلــق علــى الأخطــار لأن شــرطهم لملــك الـــرهن بمضــى المــدة كــان تمليكــا معلقــا علـــى 

وجـه خطر وعلى مجيء وقت مستقبل فأبطـل النـبي صـلّى الله عليـه وسـلّم شـرط التمليـك علـى هـذا ال
فصــار ذلــك أصــلا في ســائر عقــود التمليكــات والــبراءة في امتنــاع تعلقهــا علــى الأخطــار ولــذلك قــال 
أصحابنا فيمن قال إذا جاء غد فقد وهبت لك العبد أو قال قـد بعتكـه أنـه �طـل لا يقـع بـه الملـك 
 وكــذلك إذا قــال إذا جــاء غــد فقــد أبرأتــك ممــا لي عليــك مــن الــدين كــان ذلــك �طــلا وفــارق ذلــك

عندهم العتاق والطلاق في جواز تعلقهما على الأخطار لأن لهما أصلا آخـر وهـو أن الله تعـالى قـد 
ــْ�اً (أجــاز الكتابــة بقولــه صــلّى الله عليــه وســلّم  ــيهِمْ خَ ــتُمْ ِ� ــوهُمْ إِنْ عَلِمْ وهــو أن يقــول   )فَ�تبُِ

ــف درهــم فــإن أديــت فأنــت حــر وإن عجــزت فأنــت رقيــق وذلــك عتــق مع لــق علــى كاتبتــك علــى أل
تهِِنَ (خطــر وعلــى مجــيء حــال مســتقبلة وقــال في شــأن الطــلاق  ــد� ــوهُن� لِعِ ولم يفــرق بــين  )َ�طَل�قُ

إيقاعــه في الحــال وبــين إضــافته إلى وقــت الســنة ولمــا كــان إيجــاب هــذا العقــد أعــنى العتــق علــى مــال 
  والخلع بمال
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ر ذلــك عتقــا معلقــا علــى شــرط مشــروط للــزوج يمنــع الرجــوع فيمــا أوجبــه قبــل قبــول العبــد والمــرأة صــا
بمنزلة شروط الأيمان التي لا سبيل إلى الرجـوع فيهـا وفي ذلـك دليـل علـى جـواز تعلقهمـا علـى شـروط 
وأوقـــات مســـتقبلة والمعـــنى في هـــذين أ�مـــا لا يلحقهمــــا الفســـخ بعـــد وقوعهمـــا وســـائر العقـــود الــــتي 

يصــح تغلقهــا علــى الأخطــار ذكر�هــا مــن عقــود التمليكــات يلحقهــا الفســخ بعــد وقوعهــا فلــذلك لم 
علــى مــا ذكــر� مــا روى عــن النــبي صــلّى الله  قولــه صــلّى الله عليــه وســلّم لا يغلــق الــرهن ونظــير دلالــة

ل الجاهليــة  عليــه وســلّم أنــه �ــى عــن بيــع المنابــذة والملامســة وعــن بيــع الحصــاة وهــذه بياعــات كــان أهــ
إلى صاحبه أو وضع عليـه حصـاة وجـب يتعاملون �ا فكان أحدهم إذا لمس السلعة أو ألقى الثوب 

البيــع فكــان وقــوع الملــك متعلقــا بغــير الإيجــاب والقبــول بــل بفعــل آخــر يفعلــه أحــدهما فأبطلــه النــبي 
صـــلّى الله عليـــه وســـلّم فـــدل ذلـــك علـــى أن عقـــود التمليكـــات لا تتعلـــق علـــى الأخطـــار وإنمـــا جعـــل 

لمـا كـان مقبوضـا للاسـتيفاء وجـب  أصحابنا الرهن مضـمو� �قـل مـن قيمتـه ومـن الـدين مـن قبـل أنـه
اعتبار ما يصح الاسـتيفاء بـه وغـير جـائز أن يسـتوفى مـن عـدة أقـل منهـا ولا أكثـر فوجـب أن يكـون 
أمينــا في الفضــل وضــامنا لمــا نقــص الــرهن عــن الــدين ومــن جعلــه بمــا فيــه قــل أو كثــر شــبهة �لمبيــع إذا 

لجـامع بينهمـا أن كـل واحـد محبـوس �لـدين هلك في يد البـائع أنـه يهلـك �لـثمن قـل أو كثـر والمعـنى ا
ولــيس هــذا كــذلك عنــد� لأن المبيــع إنمــا كــان مضــمو� �لــثمن قــل أو كثــر لأن البيــع ينــتقض �لاكــه 
فسقط الثمن إذ غير جائز بقاء الثمن مع انتقاض البيع وأما الرهن فإنه يـتم �لاكـه ولا ينـتقض وإنمـا 

بمــا وصـفنا فـإن قيـل إذا جــاز أن يكـون الفضـل عــن  يكـون مسـتوفيا للـدين بــه فوجـب اعتبـار ضـمانه
الدين أمانة فما أنكرت أن يكون جميعه أمانة وأن لا يكون حبسه �لدين للاستيفاء موجبا لضـمانه 
لوجـود� هــذا المعــنى في الـز�دة مــع عــدم الضـمان فيهــا وكــذلك ولـد المرهونــة المولــود بعـد الــرهن يكــون 

هلك هلك بغير شيء فيه ولم يكن كونه محبوسا في يد المر�ن علة  محبوسا في يد المر�ن مع الأم ولو
لكونـــه مضـــمو� قيـــل لـــه إن الـــز�دة علـــى الـــدين مـــن مقـــدار قيمـــة الـــرهن وولـــد المرهونـــة كلاهمـــا �بـــع 
للأصل غير جائز إفرادهمـا دون الأصـل إذا أدخـلا في العقـد علـى وجـه التبـع وإذا كـان كـذلك لم يجـز 

لامتناع إفرادهما �لعقد المتقدم قبل حدوث الولادة وليس حكم ما يـدخل في إفرادهما بحكم الضمان 
العقد على وجه التبع حكم ما يفرد به ألا ترى أن ولد أم الولد يدخل في حكم الأم ويثبت له حـق 

  الاستيلاد على وجه التبع ولا يصح انفراده في الأصل
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ل في الكتابــة وهــو حمــل مــع اســتحالة إفــراده �ــذا الحــق لا علــى وجــه التبــع وكــذلك ولــد المكاتبــة يــدخ
�لعقد في تلك الحال فكذلك ما ذكرت من ز�دة الرهن وولد المرهونة لما دخلا في العقـد علـى وجـه 
التبــع لم يلــزم علــى ذلــك أن يجعــل حكمهمــا حكــم الأصــل ولا أن يلحقهمــا بمنزلــة مــا ابتــدئ العقــد 

لا لــو أهــدى بدنــة فــزا دت في بــد�ا أو ولــدت أن عليــه أن يهــديها عليهمــا ويــدل علــى ذلــك أن رجــ
بز�د�ا وولدها ولو ذهبت الز�دة وهلـك الولـد لم يلزمـه �لهـلاك شـيء غـير مـا كـان عليـه وكـذلك لـو  
إن  كان عليه بدنة وسط فأهدى بدنة خيارا مرتفعة أن هذه الز�دة حكمها �بت مـا بقـي الأصـل فـ

كـان عليـه في ذمتـه وكـذلك لـو كـان بـدل الـز�دة   هلك قبل أن ينحر بطل حكم الـز�دة وعـاد إلى مـا
ولدا ولدته كان في هذه المنزلة فكذلك ولد المرهونة وز�د�ا على قيمة الرهن هذا حكمهمـا في بقـاء 

  .حكمها ما داما قائمين وسقوط حكمهما إذا هلكا والله أعلم

  ذكر اختلاف الفقهاء في الانتفاع �لرهن

 والحســن بــن ز�دة وزفــر لا يجــوز للمــر�ن الانتفــاع بشــيء مــن قــال أبــو حنيفــة وأبــو يوســف ومحمد
الــرهن ولا الــراهن أيضــا وقــالوا إذا آجــر المــر�ن الــراهن �ذن الــراهن أو آجــره الــراهن �ذن المــر�ن فقــد 
خــرج مــن الـــراهن ولا يعــود وقــال ابـــن أبى ليلــى إذا آجــره المـــر�ن �ذن الــراهن فهــو رهـــن علــى حالـــه 

اء من حقه وقال ابن القاسم عن مالك إذا خلى المر�ن بين الرهن والـراهن يكريـه والغلة للمر�ن قض
أو يسـكنه أو يعـيره لم يكــن رهنـا وإذا آجــره المـر�ن �ذن الـراهن لم يخــرج مـن الــرهن وكـذلك إذا أعــاره 
المـــر�ن �ذن الـــراهن فهـــو رهـــن علـــى حالـــه فـــإذا آجـــره المـــر�ن �ذن الـــراهن فـــالأجر لـــرب الأرض ولا 

كـــون الكـــرى رهنـــا بحقـــه إلا أن يشـــترط المـــر�ن فـــإن اشـــتراطه في البيـــع أن يـــر�ن و�خـــذ حقـــه مـــن ي
الكرى فإن مالكا كره ذلك وإن لم يشترط ذلك في البيع وتبرع به الـراهن بعـد البيـع فـلا �س بـه وإن 

إن كـان البيــع وقـع �ــذا الشـرط إلى أجــل معلـوم أو شــرط فيـه البــائع بيعـه الــرهن ليأخـذها مــن حقـ ه فــ
ذلـــك جـــائز عنـــد مالـــك في الـــدور والأرض وكرهـــه في الحيـــوان وذكـــر المعـــاني عـــن الثـــوري أنـــه كـــره أن 
ينتفع من الرهن بشيء ولا يقـرأ في المصـحف المرهـون وقـال الأوزاعـى غلـة الـرهن لصـاحبه ينفـق عليـه 

ه فنفقتـه منها والفضل له فإن لم تكن له غلـة وكـان يسـتخدمه فطعامـه بخدمتـه فـإن لم يكـن يسـتخدم
  على صاحبه وقال الحسن ابن صالح لا يستعمل الرهن
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ولا ينتفــــع بــــه إلا أن يكــــون دارا يخــــاف خرا�ــــا فيســــكنها المــــر�ن لا يريــــد الانتفــــاع �ــــا وإنمــــا يريــــد 
إصلاحها وقال ابن أبى ليلى إذا لبس المر�ن الخاتم للتجمل ضمن وإن لبسه ليحوزه فلا شـيء عليـه 

إن   �سوقــال الليــث بــن ســعد لا  �ن يســتعمل العبــد الــرهن بطعامــه إذا كانــت النفقــة بقــدر العمــل فــ
قـال المـزني عـن الشـافعى فيمـا روى عـن النـبي صـلّى و كان العمل أكثر أخـذ أفضـل ذلـك مـن المـر�ن 

أى مـن رهـن ذات ظهـر ودر لم يمنـع الـرهن مـن ظهرهـا ودرهـا  الله عليه وسلّم الرهن محلـوب ومركـوب
عبــد ويركــب الدابــة ويحلــب الــدر ويجــز الصــوف و�وى �لليــل إلى المــر�ن أو وللــراهن أن يســتخدم ال

فجعـل القـبض مـن صـفات  )فرَِهانٌ مَقْبوُضَةٌ (قال أبو بكر لمـا قـال الله تعـالى * الموضوع على يده
ـــإذا آجـــره أحـــدهما �ذن  الـــرهن أوجـــب ذلـــك أن يكـــون اســـتحقاق القـــبض موجبـــا لإبطـــال الـــرهن ف

ن المستأجر قد استحق القبض الذي به يصح الرهن وليس ذلك كالعاريـة صاحبه خرج من الرهن لأ
عنــد� لأن العاريــة لا توجــب اســتحقاق القــبض إذ للمعــير أن يــرد العاريــة إلى يــده مــتى شــاء واحــتج 

حدثنا محمد بن بكـر قـال حـدثنا أبـو داود قـال حـدثنا هنـاد عـن ابـن  من أجاز أجازته والانتفاع به بما
ب بنفقتـه إذا كـان  المبارك عـن زكـر� عـن أبى هريـرة عـن النـبي صـلّى الله عليـه وسـلّم قـال لـبن الـدر يحلـ

وعلى الذي يركب ويحلب النفقة فـذكر في هـذا الحـديث  مرهو� والظهر يركب بنفقته إذا كان مرهو�
أن وجـوب النفقـة لركـوب ظهـره وشـرب لبنـه ومعلـوم أن الـراهن إنمـا يلزمـه نفقتـه لملكـه لا لركوبـه ولبنـه 
لأنه لو لم يكن مما يركب أو يحلب لزمته النفقة فهذا يدل على أن المراد به أن اللـبن والظهـر للمـر�ن 

د بين ذلك هشيم في حديثه فإنه رواه عن زكر� بن أبى زائـدة عـن الشـعبي عـن قو �لنفقة التي ينفقها 
أبى هريرة عن النبي صلّى الله عليه وسلّم قال إذا كانت الدابة مرهونة فعلـى المـر�ن علفهـا ولـبن الـدر 

فبـــين في هـــذا الخـــبر أن المـــر�ن هـــو الـــذي تلزمـــه النفقـــة  يشـــرب وعلـــى الـــذي يشـــرب نفقتهـــا ويركـــب
ظهره ولبنه وقال الشافعى إن نفقته على الراهن دون المـر�ن فهـذا الحـديث حجـة عليـه لا  ويكون له

له وقد روى الحسن بن صالح عن إسماعيل بن أبى خالد عن الشعبي قال لا ينتفع مـن الـرهن بشـيء 
فقد ترك الشعبي ذلك وهو روايـة عـن أبى هريـرة فهـذا يـدل علـى أحـد معنيـين إمـا أن يكـون الحـديث 

بت في الأصل وإما أن يكون �بتا وهو منسوخ عنده وهو كـذلك عنـد� لأن مثلـه كـان جـائزا غير �
لا تــرى أنــه جعــل أقبــل تحــريم الــر� فلمــا حــرم الــر� وردت الأشــياء إلى مقاديرهــا صــار ذلــك منســوخا 

  النفقة بدلا من اللبن قل أو كثر وهو نظير
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تمر ولم يعتبر مقدار اللبن الذي أخذه وذلـك أيضـا ما روى في المصراة أنه يردها ويرد معها صاعا من 
عنــد� منســوخ بتحــريم الــر� ويــدل علــى بطــلان قــول القــائلين �يجــاب الركــوب واللــبن للــراهن إن الله 

ــانِ ذَوا (تعــالى جعــل مــن صــفات الــرهن القــبض كمــا جعــل مــن صــفات الشــهادة العدالــة بقولــه  اثنْ
نْ ترَْضَوْ (وقوله  )عَدْلٍ مِنُْ�مْ  ـهَداءِ ِ�م� ومعلـوم أن زوال هـذه الصـفة عـن الشـهادة  )نَ مِـنَ ا�ش�

ـــه  ـــانٌ (يمنـــع جـــواز الشـــهادة فكـــذلك لمـــا جعـــل مـــن صـــفات الـــرهن أن يكـــون مقبوضـــا بقول فَرِه
وجب إبطال الرهن لعـدم هـذه الصـفة وهـو اسـتحقاق القـبض فلـو كـان الـراهن مسـتحقا  )مَقْبوُضَةٌ 

حته بـد� لمقارنـة مـا يبطلـه ولـو صـح بـد� لوجـب أن للقبض الذي به يصـح الـرهن لمنـع ذلـك مـن صـ
يبطل �ستحقاق قبضـه وجـوب رده إلى يـده وأيضـا لمـا اتفـق الجميـع علـى أن الـراهن ممنـوع مـن وطء 
الأمة المرهونـة والـوطء مـن منافعهـا وجـب أن يكـون ذلـك حكـم سـائر المنـافع في بطـلان حـق الـراهن 

ق الـوطء لأن المـر�ن يسـتحق ثبـوت يـده عليهـا كـذلك فيها ومن جهة أخرى أن الراهن إنما لم يستح
الاســتخدام واختلــف الفقهــاء فــيمن شــرط ملــك الــرهن للمــر�ن عنــد حلــول الأجــل فقــال أبــو حنيفــة 
وأبو يوسف ومحمد وزفر والحسن بن ز�د إذا رهنه رهنا وقال إن جئتك �لمال إلى شهر وإلا فهـو بيـع 

هن فاسد وينقض فإن لم ينقض حتى حـل الأجـل فإنـه لا فالرهن جائز والشرط �طل وقال مالك الر 
يكـون للمـر�ن بــذلك الشـرط وللمـر�ن أن يحبســه بحقـه وهـو أحــق بـه مـن ســائر الغرمـاء فـإن تغــير في 
يده لم يرد ولزمته القيمـة في ذلـك يـوم حـل الأجـل وهـذا في السـلع والحيـوان وأمـا في الـدور والأرضـين 

إلا أن تنهــدم الــدار أو يبــنى فيهــا أو يغــرس في الأرض فهــذا فــوت فإنــه يردهــا إلى الــراهن وإن تطــاول 
ويغـرم القيمــة مثـل البيــع الفاسـد وقــال المعـافى عــن الثـوري في الرجــل يـرهن صــاحبه المتـاع ويقــول إن لم 
آتـك فهـو لــك قـال لا يغلـق ذلــك الـرهن وقـال الحســن بـن صـالح لــيس قولـه هـذا بشــيء وقـال الربيــع 

لـــه إن لم �تـــه �لحـــق إلى كـــذا فـــالرهن لـــه بيـــع فـــالرهن فاســـد والـــرهن عـــن الشـــافعى لـــو رهنـــه وشـــرط 
قـــال أبـــو بكـــر اتفقـــوا أنـــه لا يملكـــه بمضـــى الأجـــل واختلفـــوا في جـــواز الـــرهن * لصـــاحبه الـــذي رهنـــه

وفساده وقد بينا فيما سلف أن قوله لا يغلق الرهن أنه لا يملك �لدين بمضـى الأجـل للشـرط الـذي 
لّى الله عليــه وســلّم غلقــه بــذلك ولم ينــف صــحة الــرهن الــذي شــرطاه فــدل شــرطاه فإنمــا نفــى النــبي صــ

ــبي صــلّى الله عليــه  ــتي أبطــل الن ذلــك علــى جــواز الــرهن وبطــلان الشــرط وهــو أيضــا قيــاس العمــرى ال
  وسلّم فيها الشرط وأجاز الهبة والمعنى الجامع



٢٧٢ 

مقـدار الـدين إذا اختلـف  بينهما أن كل واحد منهما لا يصح �لعقد دون القبض واختلفوا أيضـا في
فيـــه الـــراهن والمـــر�ن فقـــال أبـــو حنيفـــة وأبـــو يوســـف ومحمد وزفـــر والحســـن بـــن ز�د إذا هلـــك واختلـــف 
الــراهن والمــر�ن في مقــدار الــدين فــالقول قــول الــراهن في الــدين مــع يمينــه وهــو قــول الحســن بــن صــالح 

ن إلى ثمـــن الـــرهن ويســـتحلف والشـــافعى وإبـــراهيم النخعـــي وعثمـــان البـــتى وقـــال طـــاوس يصـــدق المـــر�
وكــذلك قـــول الحســن وقتـــادة والحكــم وقـــال أ�س بـــن معاويــة قـــولا بــين هـــذين القــولين قـــال إن كـــان 
للــراهن بينــة بدفعــه الــرهن فــالقول قــول الــراهن وإن لم تكــن لــه بينــة فــالقول قــول المــر�ن لأنــه لــو شــاء 

ال ابن وهـب عـن مالـك إذا اختلفـا جحده الراهن ومتى أقر بشيء وليست عليه بينة فالقول قوله وق
في الــدين والــرهن قــائم فــإن كــان الــرهن قــدر حــق المــر�ن أخــذه المــر�ن وكــان أولى بــه ويحلفــه إلا أن 
يشــاء رب الــرهن أن يعطيــه حقــه عليــه و�خــذ رهنــه وقــال ابــن القاســم عــن مالــك القــول قــول المــر�ن 

وَْ�ُمْلِـلِ (ال أبـو بكـر قـال الله تعـالى فيما بينه وبـين قيمـة الـرهن لا يصـدق علـى أكثـر مـن ذلـك قـ
هُ وَلا َ�ـبخَْسْ مِنـْهُ شَـ�ئْاً  قِ االلهَ رَ�� ي عَليَهِْ اْ�قَ� وَْ�تَ� ِ

فيـه الدلالـة علـى أن القـول قـول الـذي  )ا��
عليه الدين لأنـه وعظـه في الـبخس وهـو النقصـان فيـدل علـى أن القـول قولـه وأيضـا قـول النـبي صـلّى 

م البينة على المدعى واليمين على المدعى عليه والمـر�ن هـو المـدعى والـراهن هـو المـدعى الله عليه وسلّ 
عليه فالقول قوله بقضـية قولـه صـلّى الله عليـه وسـلّم وأيضـا لـو لم يكـن رهـن لكـان القـول قـول الـذي 
عليــه الــدين في مقــداره �لاتفــاق كــذلك إذا كــان بــه رهــن لأن الــرهن لا يخرجــه مــن أن يكــون مــدعى 

ــانٌ (قــال أبــو بكــر وزعــم بعــض مــن يحــتج لمالــك أن قولــه أشــبه بظــاهر القــرآن لأنــه قــال * ليــهع فرَهِ
فأقام الرهن مقـام الشـهادة ولم �تمـن الـذي عليـه الحـق حـين أخـذ منـه وثيقـة كمـا لم �تمنـه  )مَقْبوُضَةٌ 

الــراهن  علــى مبلغــه إذا أشــهد عليــه الشــهود لأن الشــهود والكتــاب تنبــئ عــن مبلــغ الحــق فلــم يصــدق
وقام الرهن مقام الشهود إلى أن يبلغ قيمته فإذا جاوز قيمته فلا وثيقـة فيـه والمـر�ن مـدع فيـه والـراهن 

قال أبو بكر وهذا من عجيب الحجاج وذلك أنه زعم أنه لما لم �تمنه حتى أخذ الـرهن * مدعى عليه
جعــل الله تعــالى القــول  قــام الــرهن مقــام الشــهادة وزعــم مــع ذلــك أن ذلــك موافــق لظــاهر القــرآن وقــد

هُ وَلا َ�بخَْسْ مِنهُْ شَ�ئْاً (قول الذي عليه الحق حين قال  قِ االلهَ رَ�� ي عَليَهِْ اْ�قَ� وَْ�َت� ِ
 )وَْ�ُمْلِلِ ا��

  فجعل القول قوله في الحال التي أمر فيها �لإشهاد والكتاب ولم يجعل عدم ائتمان الطالب
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ـــف يكـــون تـــرك ائتمانـــه إ�ه �لتوثـــق منـــه للمطلـــوب مانعـــا مـــن أن يكـــون ال قـــول قـــول المطلـــوب فكي
ب علـى مـا يدعيـه والـذي ذكـره مخـالف  �لرهن مانعـا مـن قبـول قـول المطلـوب وموجبـا لتصـديق الطالـ
لظــاهر القــرآن والعلــة الــتي نصــبها لتصــديق المــر�ن في تــرك ائتمانــه منتقضــة بــنص الكتــاب ثم دعــواه 

شـياء وذلـك لأن القـرآن قـد قضـى بـبطلان قولـه حـين جعـل القــول موافقتـه لظـاهر القـرآن أعجـب الأ
قول المطلـوب في الحـال الـتي لم يـؤتمن فيهـا حـتى اسـتوثق منـه الكتـاب والإشـهاد وهـو فإنمـا زعـم أنـه لم 
�تمنــه حــين أخــذ الــرهن وجــب أن يكــون القــول قــول الطالــب ثم زعــم أن قولــه موافــق لظــاهر القــرآن 

ن الــرهن توثــق كمــا أن الشــهادة توثــق فقــام الــرهن مقــام الشــهادة ولــيس مــا وبــنى عليــه أنــه لم �تمنــه وأ
ذكره من المعنى من ظـاهر القـرآن في شـيء وأ� كنـا قـد دللنـا علـى أنـه مخـالف لـه وإنمـا هـو قيـاس ورد 
لمســألة الــرهن إلى مســألة الشــهادة بعلــة أنــه لم يــؤتمن في الحــالين علــى الــدين الــذي عليــه وهــو قيــاس 

أحدها أن ظاهر القرآن يرده وهو ما قدمناه والثاني أنه منتقض �تفـاق الجميـع علـى  �طل من وجوه
أن من له على رجل دين فأخذ منه كفيلا ثم اختلفوا في مقداره كان القول قول المطلوب فيما يلزمـه 
ب مـع وجـود علتـه فيـه فانتقضـت علتـه  ولم يكن عدم الائتمـان �خـذه الكفيـل موجبـا لتصـديق الطالـ

الــة والثالــث أن المعــنى الــذي مــن أجلــه لم يصــدق الطالــب إذا قامــت البينــة أن شــهادة الشــهود �لكف
مقبولة محكوم بتصديقهم فيهـا وهـم قـد شـهدوا علـى إقـراره �كثـر ممـا ذكـره وبمـا ادعـاه المـدعى فصـار  

أنــه  كــإقراره عنــد القاضــي �لــز�دة ولا دلالــة في قيمــة الــرهن علــى أن الــدين بمقــداره لأنــه لا خــلاف
جائز أن يـرهن �لقليـل الكثـير و�لكثـير القليـل ولا تنبـئ قيمـة الـرهن عـن مقـدار الـدين ولا دلالـة فيـه 
عليه فكيف يكون الرهن بمنزلة الشهادة ويدل على فسـاد قياسـه هـذا أ�مـا لـو اتفقـا علـى أن الـدين 

ا شـهد بـه شـهوده أقل من قيمة الرهن لم يوجب ذلك بطلان الرهن ولو أقـر الطالـب أن دينـه أقـل ممـ
  .بطلت شهادة شهوده فهذه الوجوه كلها توجب بطلان ما ذكره هذا المحتج

إِن�هُ آثـِمٌ قلَبُْـهُ (وقولـه تعـالى 
هادَةَ وَمَنْ يَْ�تُمْها فَ قـال أبـو بكـر قولـه تعـالى  )وَلا تَْ�تُمُوا ا�ش�

ــهادَةَ ( ــوا ا�ش� تقــدم ذكــره مــن الأمــر  كــلام مكتــف بنفســه وإن كــان معطوفــا علــى مــا  )وَلا تَْ�تُمُ
ــاَ�عْتُمْ (�لإشــهاد عنــد التبــايع بقولــه  ــهِدُوا إذِا تبَ شْ

َ
فهــو عمــوم في ســائر الشــهادات الــتي يلــزم  )وَأ

ِ (الشاهد إقامتها وأداؤها وهو نظير قوله تعالى  هادَةَ ِ�� ِ�يمُوا ا�ش�
َ
هَا(وقوله  )وَأ ��

َ
  يا �
  »أحكام فيـ  ١٨«
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ينَ آمَنُوا كُونوُا قَ  ِ
ْ�فُسُِ�مْ ا��

َ
ِ وَ�وَْ َ� أ امَِ� بِالقِْسْطِ شُهَداءَ ِ�� فنهـى الله تعـالى الشـاهد �ـذه  )و�

الآ�ت عـــن كتمـــان الشـــهادة الـــتي تركهـــا يـــؤدى إلى تضـــييع الحقـــوق وهـــو علـــى مـــا بيننـــا مـــن إثبـــات 
علـى الحـق الشهادة في كتب الو�ئق وأدائهـا بعـد إثبا�ـا فـرض علـى الكفايـة فـإذا لم يكـن مـن يشـهد 

غــير هــذين الشــاهدين فقــد تعــين عليهمــا فــرض أدائهــا ويلحقهمــا إن تخلفــا عنهــا الوعيــد المــذكور في 
وَمَـنْ (الآية وقد كان �يه عن الكتمان مفيدا لوجوب أدائها ولكنه تعالى أكد الفـرض فيهـا بقولـه 

هُ آثمٌِ قلَبُْـهُ  إنِ� في الحقيقـة الكـاتم هـو الآثم لأن  وإنمـا أضـاف الإثم إلى القلـب وإن كـان )يَْ�تُمْها فَ
المأثم فيه إنما يتعلق بعقد القلـب ولأن كتمـان الشـهادة إنمـا هـو عقـد النيـة لـترك أدائهـا �للسـان فعقـد 
النية من أفعال القلب لا نصيب للجـوارح فيـه وقـد انـتظم الكـاتم للشـهادة المـأثم مـن وجهـين أحـدهما 

هُ (�للسان وقوله  عزمه على أن لا يؤديها والثاني ترك أدائها مجاز لا حقيقة وهو آكد في  )آثمٌِ قلَبُْ
هذا الموضع من الحقيقة لـو قـال ومـن يكتمهـا فإنـه آثم وأبلـغ منـه وأدل علـى الوعيـد مـن بـديع البيـان 
ولطيـف الإعــراب عــن المعــاني تعــالى الله الحكــيم قــال أبــو بكــر وآيــة الــدين بمــا فيــه مــن ذكــر الاحتيــاط 

ـــدنيا �لكتـــاب والشـــهود الم ـــدنيا معـــه فأمـــا في ال رضـــيين والـــرهن تنبيـــه علـــى موضـــع صـــلاح الـــدين وال
ـــين ونفـــى التنـــازع والاخـــتلاف وفي التنـــازع والاخـــتلاف فســـاد ذات البـــين وذهـــاب  فصـــلاح ذات الب

وذلـك أن المطلـوب إذا  )وَلا تنَازعَُوا َ�تَفْشَلوُا وَتذَْهَبَ رِ�ُُ�مْ (الدين والدنيا قال الله عز وجـل 
علــم أن عليــه دينــا وشــهودا وكتــا� ورهنــا بمــا عليــه وثيقــة في يــد الطالــب قــل الخــلاف علمنــا منــه أن 
خلافــه وبخســه لحــق المطلــوب لا ينفعــه بــل يظهــر كذبــه بشــهادة الشــهود عليــه وفيــه وثيقــة واحتيــاط 

ــب وفي ذلــك صــلاح لهمــا جميعــا في دينهمــا ودنياهمــا لأن في تركــه بخــ ــب صــلاح للطال س حــق الطال
دينه وفي جحوده وبخسه ذهاب دينه إذا علم وجوبه وكذلك الطالب إذا كانت له بينة وشهود أثبتـوا 
ماله وإذا لم تكن له بينة وجحد الطالب حملـه ذلـك علـى مقابلتـه بمثلـه والمبالغـة في كيـده حـتى ربمـا لم 

تعالم من أحـوال عامـة النـاس وهـذا يرض بمقدار حقه دون الإضرار به في أضعافه متى أمكنه وذلك م
نظير ما حرمه الله تعالى على لسان نبيه صلّى الله عليـه وسـلّم مـن البياعـات ا�هولـة القـدر والآجـال 
ا�هولــــة والأمــــور الــــتي كانــــت عليهــــا النــــاس قبــــل مبعثــــه صــــلّى الله عليــــه وســــلّم ممــــا كــــان يــــؤدى إلى 

غضــاء ونحـوه ممــا حــرم الله تعـالى مــن الميســر والقمــار الإخـتلاف وفســاد ذات البــين وإيقـاع العــداوة والب
  وشرب الخمر وما يسكر فيؤدى إلى
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نْ يوُقـِعَ بَ�ـْنَُ�مُ (العداوة والبغضاء والاختلاف والشحناء قال الله تعالى 
َ
ـيطْانُ أ إِن�مـا يرُِ�ـدُ ا�ش�

ُ�مْ َ�نْ  غْضاءَ ِ� اْ�مَْرِ وَا�مَْ�ِْ�ِ وََ�صُد� ْ�تُمْ مُنتَْهُونَ العَْداوَةَ وَاْ�َ
َ
لاةِ َ�هَلْ أ  )ذِكْرِ االلهِ وعََنِ ا�ص�

فــأخبر الله تعــالى أنــه إنمــا �ــى عــن هــذه الأمــور لنفــى الاخــتلاف والعــداوة ولمــا في ارتكا�ــا مــن الصــد 
فمــن �دب �دب الله وانتهــى إلى أوامــره وانزجــر بزواجــره حــاز صــلاح * عــن ذكــر الله وعــن الصــلاة

ذاً ( تعـالى الدين والدنيا قال الله شَـد� تَ�بِْ�تـاً وَ�ِ
َ
هُمْ َ�عَلوُا ما يوَُ�ظُونَ بهِِ لَ�نَ خَـْ�اً �هَُـمْ وَأ ��

َ
وَ�وَْ �

جْراً عَظِيماً وَ�هََدَينْاهُمْ ِ�اطاً ُ�سْـتَقِيماً 
َ
ن�ا أ وفي هـذه الآ�ت الـتي أمـر الله فيهـا  )لآَتَ�نْاهُمْ مِنْ َ�ُ

ود والاحتيـــاط فيهـــا �رة �لشـــهادة و�رة �لـــرهن دلالـــة علـــى �لكتـــاب والإشـــهاد علـــى الـــدين والعقـــ
ِ� (وجوب حفظ المال والنهى عن تضييعه وهـو نظـير قولـه تعـالى  ْ�والَُ�مُ ال�ـ

َ
فَهاءَ أ وَلا تؤُْتوُا ا�س�

فوُا وَ�مَْ َ�قُْ�ُوا وَ�(وقولـه  )جَعَلَ االلهُ لَُ�مْ ِ�ياماً  ْ�فَقُوا �مَْ �ُْ�ِ
َ
ذا أ ينَ إِ ِ

 )نَ َ�ْ�َ ذ�كَِ قَوامـاً وَا��
ــذِيراً (وقولــه  رْ َ�بْ ــذ� ظ المــال والنهــى عــن تبــذيره  )وَلا ُ�بَ الآيــة فهــذه الآي دلالــة علــى وجــوب حفــ

حدثنا بعـض مـن لا أ�ـم في الروايـة قـال  وتضييعه وقد روى نحو ذلك عن النبي صلّى الله عليه وسلّم
شــر بــن الفضــل قــال حــدثنا عبــد الــرحمن بــن أخــبر� معــاذ بــن المثــنى قــال حــدثنا مســدد قــال حــدثنا ب

إســـحاق عـــن ســـعيد المقـــبري عـــن أبى هريـــرة قـــال قـــال رســـول الله صـــلّى الله عليـــه وســـلّم لا يحـــب الله 
حدثنا من لا أ�م قال أخبر� محمد بن إسـحاق قـال حـدثنا موسـى بـن و  إضاعة المال ولا قيل ولا قال

 ابـن سـوقة عـن وراد قـال كتـب معاويـة إلى عبـد الـرحمن المسـروقى قـال حـدثنا حسـن الجعفـي عـن محمد
المغيرة بن شعبة أكتب إلى بشيء سمعتـه مـن رسـول الله صـلّى الله عليـه وسـلّم لـيس بينـك وبينـه أحـد 
قال فأملى على وكتبت أنى سمعت رسول الله صلّى الله عليه وسلّم يقول إن الله حرم ثلا� و�ى عن 

هات ووأد البنات ولا وهات والثلاث التي �ـى عـنهن فقيـل ثلاث فأما الثلاث التي حرم فعقوق الأم
وْ ُ�ْفُوهُ ُ�اسِـبُْ�مْ (قـال تعـالى  وقال وإلحاف السؤال وإضاعة المـال

َ
ْ�فُسُِ�مْ أ

َ
وَ�ِنْ ُ�بدُْوا ما ِ� أ

هِ االلهُ  عبـد حـدثنا  )لا يَُ�ل�فُ االلهُ َ�فْساً إلاِ� وسُْـعَها(بقولـه  قال أبو بكـر روى أ�ـا منسـوخة )بِ
الله بــن محمد بــن إســحاق المــروزى قــال حــدثنا الحســن بــن أبى الربيــع الجرجــانى قــال حــدثنا عبــد الــرزاق 

وْ ُ�ْفُـوهُ ُ�اسِـبُْ�مْ بـِهِ االلهُ (عن معمر عن قتادة في قوله 
َ
ْ�فُسِـُ�مْ أ

َ
قـال  )وَ�ِنْ ُ�بدُْوا مـا ِ� أ

ــ(نســخها قولــه تعــالى  ــاً إلاِ� وسُْ ــفُ االلهُ َ�فْس وحــدثنا عبــد الله بــن محمد قــال حــدثنا  )عَهالا يَُ�ل�
الحســن بـــن أبى الربيــع قـــال أخــبر� عبـــد الــرزاق عـــن معمــر قـــال سمعــت الزهـــري يقــول في قولـــه تعـــالى 

وْ ُ�ْفُوهُ (
َ
ْ�فُسُِ�مْ أ

َ
  )وَ�نِْ ُ�بدُْوا ما ِ� أ
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ه فقــام قــال قرأهــا ابــن عمــر وبكــى وقــال إ� لمــأخوذون بمــا نحــدث بــه أنفســنا فبكــى حــتى سمــع نشــيج
ل مــن عنــده فــأتى ابــن عبــاس فــذكر ذلــك لــه فقــال يــرحم الله ابــن عمــر لقــد وجــد منهــا المســلمون  رجــ

وروى عـن الشـعبي عـن أبى  )لا يَُ�ل�فُ االلهُ َ�فْسـاً إلاِ� وسُْـعَها(نحوا مما وجـد حـتى نزلـت بعـدها 
تْ (عبيــدة عــن عبــد الله بــن مســعود قــال نســختها الآيــة الــتي تليهــا  ــبَ ــا كَسَ ــا م ــا  َ� ــا مَ وعََليَهْ

تْ  وَ�نِْ ُ�بـْدُوا مـا ِ� (وروى معاويـة بـن صـالح عـن علـى بـن أبى طلحـة عـن ابـن عبـاس  )اكْ�سََـبَ
وْ ُ�ْفُوهُ ُ�اسِبُْ�مْ بهِِ االلهُ 

َ
ْ�فُسُِ�مْ أ

َ
أ�ا لم تنسخ لكن الله إذا جمع الخلق يوم القيامة يقـول إنى  )أ

ئكــتي فأمــا المؤمنــون فيخــبرهم ويغفــر لهــم مــا حــدثوا بــه أخــبركم ممــا في أنفســكم ممــا لم تطلــع عليــه ملا
بُ مَنْ �شَاءُ (أنفسهم وهو قوله  غْفِرُ �مَِنْ �شَاءُ وَُ�عَذ� هِ االلهُ َ�يَ وَلِ�نْ (قوله تعـالى  )ُ�اسِبُْ�مْ بِ

تْ قلُوُُ�ُ�مْ  من الشك والنفاق وروى عـن الربيـع بـن أنـس مثـل ذلـك وقـال  )يؤُاخِذُُ�مْ بمِا كَسَبَ
بـــن عبيــد كـــان الحســن يقـــول هـــي محكمــة لم تنســـخ وروى عــن مجاهـــد أ�ــا محكمـــة في الشـــك عمــرو 
قــال أبــو بكــر لا يجــوز أن تكــون منسـوخة لمعنيــين أحــدهما أن الأخبــار لا يجــوز فيهــا النســخ * واليقـين

وز لأن نسخ مخبرها يدل على البداء والله تعالى عالم �لعواقب غير جائز عليه البداء والثاني أنه لا يج
تكليف ما ليس في وسعها لأنه سـفه وعبـث والله تعـالى يتعـالى عـن فعـل العبـث وإنمـا قـول مـن روى 
عنه أ�ا منسوخة فإنه غلـط مـن الـراوي في اللفـظ وإنمـا أراد بيـان معناهـا وإزالـة التـوهم عـن صـرفه إلى 

مثلــه غــير وجهــه وقــد روى مقســم عــن ابــن عبــاس أ�ــا نزلــت في كتمــان الشــهادة وروى عــن عكرمــة 
وروى عــن غيرهمــا أ�ــا في ســائر الأشــياء وهــذا أولى لأنــه عمــوم مكتــف بنفســه فهــو عــام في الشــهادة 

تْ (وغيرها ومن نظائر ذلك في المؤاخذة بكسب القلب قوله تعالى  وَلِ�نْ يؤُاخِذُُ�مْ بِما كَسَـبَ
نْ �شَِيعَ الفْاحِشَ (وقـال تعـالى  )قلُوُُ�ُ�مْ 

َ
ب�ونَ أ ينَ ُ�ِ ِ

ِ�ـمٌ إنِ� ا��
َ
ينَ آمَنوُا �هَُمْ عَـذابٌ أ ِ

 )ةُ ِ� ا��
روى عـن النـبي صـلّى الله عليـه وسـلّم أنـه قـال  فإن قيـل* أى شك )ِ� قلُوُ�ِهِمْ َ�رَضٌ (وقال تعالى 

قيـل لـه هـذا فيمـا يلزمـه *  عما حدثت بـه أنفسـها مـا لم يتكلمـوا بـه أو يعملـوا بـه* إن الله عفا لأمتى
من الأحكام فـلا يقـع عتقـه ولا طلاقـه ولا بيعـه ولا صـدقته ولا هبتـه �لنيـة مـا لم يـتكلم بـه ومـا ذكـر 

وقد روى الحسن بن عطية عـن أبيـه عـن عطيـة * في الآية فيما يؤاخذ به مما بين العبد وبين الله تعالى
هِ االلهُ وَ�ِنْ ُ�بدُْوا ما ِ� (عن ابن عباس في قوله تعالى  وْ ُ�ْفُوهُ ُ�اسِبُْ�مْ بِ

َ
ْ�فُسُِ�مْ أ

َ
فقال سر  ) أ

  عملك وعلانيته يحاسبك به الله وليس من عبد مؤمن يسر في نفسه خيرا ليعمل
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به فإن عمل به كتـب لـه بـه عشـر حسـنات وإن هـو لم يقـدر يعمـل بـه كتـب لـه بـه حسـنة مـن أجـل 
وإن كـان شـرا حـدث بـه نفسـه اطلـع الله عليـه أخـبر  أنه مؤمن وأن الله رضى بسر المؤمنين وعلانيتهم

به يوم تبلى السرائر فإن هو لم يعمل بـه لم يؤاخـذه الله بـه حـتى يعمـل بـه فـإن هـو عمـل بـه تجـاوز الله 
حْسَنَ ما عَمِلوُا وََ�تجَاوَزُ َ�نْ سَـ��ئاتِهِمْ (عنه كما قـال 

َ
ينَ َ�تَقَب�لُ َ�نهُْمْ أ ِ

وِ�كَ ا��
ُ
وهـذا علـى  )أ

لا (قولـه تعـالى . نى قوله إن الله عفا لأمتى عما حدثت به أنفسها ما لم يتكلموا بـه أو يعملـوا بـهمع
فيـه نـص علـى أن الله تعـالى لا يكلـف أحـدا مـا لا يقـدر عليـه ولا  )يَُ�ل�فُ االلهُ َ�فْساً إلاِ� وسُْعَها

س في وســعه ألا تــرى يطيقــه ولــو كلــف أحــدا مــا لا يقــدر عليــه ولا يســتطيعه لكــان مكلفــا لــه مــا لــي
قـول القائـل لـيس في وسـعى كيـت وكيـت بمنزلــة قولـه لا أقـدر عليـه ولا أطيقـه بـل الوسـع دون الطاقــة 
ولم تختلف الأمة في أن الله لا يجوز أن يكلـف الـزمن المشـي والأعمـى البصـر والأقطـع اليـدين الـبطش 

قد وردت السنة عـن رسـول الله و لأنه لا يقدر عليه ولا يستطيع فعله ولا خلاف في ذلك بين الأمة 
صـــلّى الله عليـــه وســـلّم أن مـــن لم يســـتطع الصـــلاة قائمـــا فغـــير مكلـــف للقيـــام فيهـــا ومـــن لم يســـتطعها 
قاعــدا فغــير مكلــف للقعــود بــل يصــليها علــى جنــب يــومئ إيمــاء لأنــه غــير قــادر عليهــا إلا علــى هــذا 

يطيقـــه وزعـــم قـــوم جهـــال  ونـــص التنزيـــل قـــد أســـقط التكليـــف عمـــن لا يقـــدر علـــى الفعـــل ولا الوجـــه
ث فزعمــوا أن كــل مــا أمــر بــه أحــد مــن أهــل التكليــف أو �ــى عنــه  نســبت إلى الله فعــل الســفه والعبــ
فالمأمور به منـه غـير مقـدور علـى فعلـه والمنهـي عنـه غـير مقـدور علـى تركـه وقـد أكـذب الله قـيلهم بمـا 

العقـول مـن قـبح تكليـف مـا نص عليه من أنه لا يكلف الله نفسا إلا وسـعها مـع مـا قـد دلـت عليـه 
لا يطــــاق وإن العــــالم �لقبــــيح المســــتغنى عــــن فعلــــه لا يقــــع منــــه فعــــل القبــــيح وممــــا يتعلــــق بــــذلك مــــن 
الأحكام سقوط الفرض عن المكلفين فيما لا تتسع له قـواهم لأن الوسـع هـو دون الطاقـة وأنـه لـيس 

عليــه الصــوم ويؤديــه إلى ضــرر علــيهم اســتفراغ ا�هــود في أداء الفــرص نحــو الشــيخ الكبــير الــذي يشــق 
يلحقه في جسمه وإن لم يخـش المـوت بفعلـه فلـيس عليـه صـومه لأن الله لم يكلفـه إلا مـا يتسـع لفعلـه 
ولا يبلغ به حال الموت وكـذلك المـريض الـذي يخشـى ضـرر الصـوم وضـرر اسـتعمال المـاء لأن الله قـد 

ــف أحــدا إلا مــا اتســعت لــه قدرتــه وإمكانــه دون  مــا يضــيق عليــه ويعنتــه وقــال الله أخــبر أنــه لا يكل
ُ�مْ (تعـالى  ْ�نتََ

َ
عَزِ�ـزٌ عَليَـْهِ مـا (وقـال في صـفة النـبي صـلّى الله عليـه وسـلّم  )وَ�وَْ شاءَ االلهُ لأَ

  فهذا حكم مستمر في سائر أوامر الله وزواجره ولزوم التكليف فيها على ما يتسع له ويقدر )عَنِت�مْ 



٢٧٨ 

نـارَ��نا لا تُ (عليـه قولـه عـز وجـل 
ْ
خْطَأ

َ
وْ أ

َ
قـال أبـو بكـر النسـيان علـى وجهـين  )ؤاخِذْنا إنِْ �سَِ�نا أ

أحدهما أنه قد يتعـرض الإنسـان للفعـل الـذي يقـع معـه النسـيان فيحسـن الاعتـذار بـه إذا وقعـت منـه 
جناية على وجـه السـهو والثـاني أن يكـون النسـيان بمعـنى تـرك المـأمور بـه لشـبهة تـدخل عليـه أو سـوء 

يكن الفعل نفسه واقعا علـى وجـه السـهو فيحسـن أن يسـأل الله مغفـرة الأفعـال الواقعـة �ويل وإن لم 
ترك مشـهور في اللغـة قـال الله تعـالى  يعـنى  )�سَُـوا االلهَ فَ�سَِـيَهُمْ (على هذا الوجه والنسيان بمعنى الـ

ابلـة الاسـم تركوا أمر الله تعـالى فلـم يسـتحقوا ثوابـه فـأطلق اسـم النسـيان علـى الله تعـالى علـى وجـه مق
ةٍ سَ��ئةٌَ مِثلْهُا(كقولـه  َ�مَنِ اْ�تدَى عَلـَيُْ�مْ فَاْ�تَـدُوا عَليَـْهِ بمِِثـْلِ مَـا (وقولـه  )وجََزاءُ سَ��ئَ

قال أبو بكر النسـيان الـذي هـو ضـد الـذكر فـإن حكمـه مرفـوع فيمـا بـين العبـد  )اْ�تدَى عَليَُْ�مْ 
مثلـــه ســـاقط عنـــه والمؤاخـــذة بـــه في الآخـــرة غـــير  وبـــين الله تعـــالى في اســـتحقاق العقـــاب والتكليـــف في

جائزة لا أنه لا حكم له فيما يكلفه من العبادات فإن النبي صلّى الله عليه وسلّم قد نص على لزوم 
قولـه صـلّى الله عليـه وسـلّم  حكم كثير منها مع النسيان واتفقت الأمة أيضا على حكمهـا مـن ذلـك

كْـريِ(ذكرهـا وتـلا عنـد ذلـك من �م عن صـلاة أو نسـيها فليصـلها إذا  ـلاةَ ِ�ِ قِـمِ ا�ص�
َ
فـدل  )وَأ

كْــرِي(علـى أن مـراد الله تعـالى بقولـه  ـلاةَ ِ�ِ قِــمِ ا�ص�
َ
فعـل المنسـية منهـا عنـد الـذكر وقـال تعــالى  )أ

وذلـك عمـوم في لزومـه قضـاء كـل منسـى عنـد ذكـره ولا خـلاف بـين  )وَاذْكُرْ رَ��ـكَ إذِا �سَِـيتَ (
الصوم والزكاة وسائر الفروض بمنزلة �سى الصـلاة في لـزوم قضـائها عنـد ذكرهـا الفقهاء في أن �سى 

وكـذلك قـال أصـحابنا في المـتكلم في الصـلاة �سـيا أنـه بمنزلـة العامـد لأن الأصـل أن العامـد والناسـي 
في حكـــم الفـــروض ســـواء وإنـــه لا �ثـــير للنســـيان في إســـقاط شـــيء منهـــا إلا مـــا ورد بـــه التوقيـــف ولا 

لاته وكــذلك قــالوا في الأكــل في خــلاف أن � رك الطهــارة �ســيا كتاركهــا عامــدا في بطــلان حكــم صــ
�ــار شــهر رمضــان �ســيا إن القيــاس فيــه إيجــاب القضــاء وإ�ــم إنمــا تركــوا القيــاس فيــه للأثــر ومــع مــا 
ذكر� فإن الناسي مؤد لفرضـه علـى أى وجـه فعلـه إذ لم يكلفـه الله في تلـك الحـال غـيره وإنمـا القضـاء 

رض آخر ألزمه الله تعالى �لدلائل التي ذكر� فكان �ثير النسيان في سـقوط المـأثم فحسـب فأمـا في ف
مقصــور علــى المــأثم  قــول النــبي صــلّى الله عليــه وســلّم رفــع عــن أمــتى الخطــأ والنســيانو لــزوم فــرض فــلا 

ــل الخطــأ في إيجــ ــزوم حكــم قت ــص علــى ل اب الديــة أيضــا دون رفــع الحكــم ألا تــرى أن الله تعــالى قــد ن
فـإن قـال * والكفارة فلذلك ذكر النبي صلّى الله عليه وسلّم النسـيان مـع الخطـأ وهـو علـى هـذا المعـنى

  قائل
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من أصلكم إيجاب فرض التسمية على الذبيحة ولو تركها عامدا كانت ميتة وإذا تركها �سـيا حلـت 
مــأمورا �عاد�ــا �لطهــارة وكانــت مــذكاة ولم تجعلوهــا بمنزلــة �رك الطهــارة �ســيا حــتى صــلى فيكــون 

قيل له لما بينا من أنـه لم يكلـف في الحـال غـير مـا فعـل علـى * قطعا وكذلك الكلام في الصلاة �سيا
وجــه النســيان والــذي لزمــه بعــد الــذكر فــرض مبتــدأ آخــر وكــذلك نجيــز في هــذه القضــية أن لا يكــون 

كـــاة فيـــه ذبيحـــة أخـــرى فيكـــون مكلفـــا في حـــال النســـيان للتســـمية فصـــحت الزكـــاة ولا تتـــأتى بعـــد الز 
ــا (مكلفــا لهــا كمــا كلــف إعــادة الصــلاة والصــوم ونحــوه قولــه تعــالى  ــا مَ تْ وعََليَهْ ــبَ ــا كَسَ ــا م �َ

تْ  ــبَ ــا(هــو مثــل قولــه تعــالى  )اكْ�سََ ــسٍ إلاِ� عَليَْه ــبُ ُ�� َ�فْ ــ�سَْ (وقولــه  )وَلا تَْ�سِ نْ لَ
َ
وَأ

هُ  ن� سَعْيَ
َ
�سْانِ إلاِ� ما سَ� وَأ وفيه الدلالة على أن كل واحد من المكلفين فأحكـام  )سَوفَْ يرُى�لإِِْ

قـال  أفعاله متعلقة به دون غيره وإن أحـدا لا يجـوز تصـرفه علـى غـيره ولا يؤاخـذ بجريـرة سـواه وكـذلك
النـبي صـلّى الله عليــه وسـلّم لأبى رمثــة حـين رآه مــع ابنـه فقـال هــذا ابنـك قــال نعـم قــال إنـك لا تجــنى 

فهـذا هـو  قال صلّى الله عليه وسلّم لا يؤاخـذ أحـد بجريـرة أبيـه ولا بجريـرة أخيـهو  ليكعليه ولا يجنى ع
تْ (العدل الذي لا يجوز في العقول غـيره وقولـه تعـالى  تْ وعََليَهْا مَا اكْ�سََـبَ يحـتج بـه  )َ�ا ما كَسَبَ

لا مـــا في نفــى الحجــر وامتنــاع تصـــرف أحــد مــن قــاض أو غـــيره علــى ســواه ببيــع مالـــه أو منعــه منــه إ
قامت الدلالة على خصوصه ويحتج به في بطلان مذهب مالك بـن أنـس في أن مـن أدى ديـن غـيره 

قولـه عـز * بغير أمره أن له أن يرجع به عليه لأن الله تعالى إنما جعل كسبه له وعليه ومنع لزومـه غـيره
ينَ (وجـل  ِ

هُ َ�َ ا�� ْ�اً كَما َ�َلتَْ قـد قيـل في معـنى الإصـر إنـه  )مِنْ َ�بلِْنـا رَ��نا وَلا َ�مِْلْ عَليَنْا إِ
الثقل وأصله في اللغة يقال إنه العطف ومنه أو أصر الرحم لأ�ا تعطفه عليـه والواحـد آصـرة والمأصـر 
يقــال أنــه حبــل يمــد علــى طريــق أو �ــر تحــبس بــه المــارة ويعطفــون بــه عــن النفــوذ ليؤخــذ مــنهم العشــور 

ْ�اً لا َ�مِْلْ (والمكـس والمعـنى في قولـه  يريـد بـه عهـدا وهـو الأمـر الـذي يثقـل روى نحـوه  )عَليَنْـا إِ
ينِ مِنْ حَرَجٍ (عن ابن عباس ومجاهد وقتادة وهـو في معـنى قولـه تعـالى   )وَما جَعَلَ عَليَُْ�مْ ِ� ا��

عَليَُْ�مْ  ما يرُِ�دُ االلهُ ِ�جَْعَلَ (الآية وقولـه تعـالى  )يرُِ�دُ االلهُ بُِ�مُ الْ�ُْ�َ (يعنى من ضيق وقوله 
روى عنـه أن بـنى إسـرائيل و  النـبي صـلّى الله عليـه وسـلّم جئـتكم �لحنيفيـة السـمحة قـالو  )مِنْ حَرَجٍ 

ْ�اً (فقوله  شددوا على أنفسهم فشدد الله عليهم والنهـى  يعنى من ثقـل الأمـر )وَلا َ�مِْلْ عَليَنْا إِ
ينَ مِنْ َ�بلِْنا( ِ

هُ َ�َ ا�� هُمْ (له وهو كقو  )كَما َ�َلتَْ   وََ�ضَعُ َ�نهُْمْ إِْ�َ
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ِ� �نتَْ عَلـَيْهِمْ  غْلالَ ال�
َ
وهـذه الآيـة ونظائرهـا يحـتج �ـا علـى نفـى الحـرج والضـيق والثقـل في   )وَالأْ

ب للثقــل والضــيق والحــرج محجــوج �لآيــة  كــل أمــر اختلــف الفقهــاء فيــه وســوغوا فيــه الاجتهــاد فالموجــ
لترتيب فيها وما جرى مجرى ذلـك في نفـى الضـيق والحـرج يجـوز نحو إيجاب النية في الطهارة وإيجاب ا

لنْا مـا لا طاقَـةَ َ�ـا بـِهِ (لنا الاحتجاج �لظواهر التي ذكر�ها قولـه تعـالى  قيـل فيـه  )رَ��نا وَلا ُ�َم�
وجهان أحدهما ما يشتد ويثقل من التكليـف كنحـو مـا كلـف بنـو إسـرائيل أن يقتلـوا أنفسـهم وجـائز 

ثقل أنه لا يطيقه كقولك مـا أطيـق كـلام فـلان ولا أقـدر أن أراه ولا يـراد بـه نفـى القـدرة أن يعبر بما ي
وإنمــا يريــدون أنــه يثقــل عليــه فيكــون بمنزلــة العــاجز الــذي لا يقــدر علــى كلامــه ورؤيتــه لبعــده مــن قلبــه 

ت لهـم أسمـاع وقـد كانـ )وَ�نـُوا لا �سَْـتَطِيعُونَ سَـمْعاً (وكراهته لرؤيته وكلامه وهو كما قال تعـالى 
صحيحة إلا أن المراد أ�م استثقلوا استماعه فأعرضوا عنه وكانوا بمنزلة من لم يسمع والوجـه الثـاني أن 

  .لا يحملنا من العذاب ما لا نطيقه وجائز أن يكون المراد الأمرين جميعا والله أعلم �لصواب

  سورة آل عمران

���﷽  
خَـرُ هُوَ (قـال الله تعـالى 

ُ
م� الكِْتـابِ وَأ

ُ
نزَْلَ عَليَكَْ الكِْتابَ مِنهُْ آياتٌ ُ�كَْمـاتٌ هُـن� أ

َ
ي أ ِ

ا��
قال الشيخ أبو بكر قد بينا في صدر الكتاب معنى المحكـم والمتشـابه * إلى آخر القصة )مُ�شَابهِاتٌ 

ا يخـتص بـه وأن كل واحـد منهمـا ينقسـم إلى معنيـين أحـدهما يصـح وصـف القـرآن بجميعـه والآخـر إنمـ
حْكِمَتْ آياتهُُ (بعض القرآن دون بعض قال الله تعالى 

ُ
ا�ر تلِكَْ آيـاتُ (وقال تعـالى  )ا�ر كِتابٌ أ

حْسَـنَ (فوصف جميع القرآن في هذه المواضع �لأحكام وقـال تعـالى  )الكِْتابِ اْ�كَِيمِ 
َ
لَ أ االلهُ نزَ�

نـْزَلَ (لمتشابه ثم قال في موضع آخـر فوصف جميعه � )اْ�دَِيثِ كِتاباً مُ�شَابهِاً مَثاِ�َ 
َ
ي أ ِ

هُـوَ ا��
خَرُ مُ�شَابهِاتٌ 

ُ
م� الكِْتابِ وَأ

ُ
فوصف هاهنا بعضـه �نـه  )عَليَكَْ الكِْتابَ مِنهُْ آياتٌ ُ�كَْماتٌ هُن� أ

محكـــم وبعضـــه متشـــابه والأحكـــام الـــذي عـــم بـــه الجميـــع هـــو الصـــواب والإتقـــان اللـــذان يفضـــل �مـــا 
م� الكِْتـابِ (أما موضع الخصوص في قوله تعـالى القرآن كل قول و 

ُ
هُ آياتٌ ُ�كَْماتٌ هُن� أ فـإن  )مِنْ

تراك فيــه ولا يحتمــل عنــد ســامعه إلا معـــنى واحــدا وقــد ذكــر� اخـــتلاف  المــراد بــه اللفــظ الــذي لا اشـــ
ي النــاس فيــه إلا أن هــذا المعــنى لا محالــة قــد انتظمــه لفــظ الأحكــام المــذكور في هــذه الآيــة وهــو الــذ

  جعل
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إما للمتشابه الذي يرد إليه ويحمل معناه عليه وإما المتشـابه الـذي عـم بـه جميـع القـرآن في قولـه تعـالى 
فهـو التماثـل ونفـى الاخـتلاف والتضـاد عنـه وأمـا المتشـابه الخصـوص بـه بعـض  )كِتاباً مُ�شَـابهِاً (

القـرآن فقــد ذكــر� أقاويــل الســلف فيــه ومــا روى عـن ابــن عبــاس أن المحكــم هــو الناســخ والمتشــابه هــو 
المنسوخ فهذا عند� هو أحد أقسام المحكم والمتشابه لأنه لم ينف أن يكون للمحكـم والمتشـابه وجـوه 

ـــاء الوثيـــق محكمـــا غيرهمـــا وجـــائ ز أن يســـمى الناســـخ محكمـــا لأنـــه �بـــت الحكـــم والعـــرب تســـمى البن
ويقولـــون في العقـــد الوثيـــق الـــذي لا يمكـــن حلـــه محكمـــا فجـــائز أن يســـمى الناســـخ محكمـــا إذ كانـــت 
ث أشــبه في الــتلاوة المحكــم وخالفــه في ثبــوت  صــفته الثبــات والبقــاء ويســمى المنســوخ متشــا�ا مــن حيــ

التالي حكمه في ثبوته ونسخه فمن هذا الوجه جائز أن يسمى المنسـوخ متشـا�ا  الحكم فيشتبه على
وأما قول من قال إن المحكم هو الذي لم تتكرر ألفاظه والمتشابه هو الذي تتكـرر ألفاظـه فـإن اشـتباه 
هــذا مــن جهــة اشــتباه وجــه الحكمــة فيــه علــى الســامع وهــذا ســائغ عــام في جميــع مــا يشــتبه فيــه وجــه 

على السامع إلى أن يتبينه ويتضح له وجهه فهـذا ممـا يجـوز فيـه إطـلاق اسـم المتشـابه ومـا  الحكمة فيه
لا يشتبه فيه وجه الحكمة على السـامع فهـو المحكـم الـذي لا تشـابه فيـه علـى قـول هـذا القائـل فهـذا 
أيضـا أحـد وجـوه المحكـم والمتشـابه وإطـلاق الاسـم فيــه سـائغ جـائز وأمـا مـا روى عـن جـابر ابـن عبــد 

اعَةِ ( أن المحكم ما يعلم تعيين �ويله والمتشابه ما لا يعلم �ويله كقولـه تعـالى الله �سَْئلَوُنكََ عَنِ ا�س�
ي�انَ ُ�رسْاها

َ
وما جرى مجرى ذلك فإن إطلاق اسـم المحكـم والمتشـابه سـائغ فيـه لأن مـا علـم وقتـه  )�

نــاه ووقتــه فهــو مشــتبه علــى ســامعه ومعنــاه فــلا تشــابه فيــه وقــد أحكــم بيانــه ومــا لا يعلــم �ويلــه ومع
فجــائز أن يســمى �ــذا الاســم فجميــع هــذه الوجــوه يحتملــه اللفــظ علــى مــا روى فيــه ولــو لا احتمــال 
اللفــظ لمــا ذكــروا لمــا �ولــوه عليــه ومــا ذكــر�ه مــن قــول مــن قــال إن المحكــم هــو مــا لا يحتمــل إلا معــنى 

ينتظمهـا هـذا الاسـم لأن المحكـم مـن هـذا  واحدا والمتشابه مـا يحتمـل معنيـين فهـو أحـد الوجـوه الـذي
القسم سمى محكما لأحكام دلالته وإيضاح معناه وإ�نته والمتشابه منه سمـى بـذلك لأنـه أشـبه المحكـم 
مــن وجــه واحتمــل معنــاه وأشــبه غــيره ممــا يخــالف معنــاه معــنى المحكــم فســمى متشــا�ا مــن هــذا الوجــه 

مــن المعــاني احتجنــا إلى معرفــة المــراد منهــا بقولــه تعــالى  فلمــا كــان المحكــم والمتشــابه يعتورهمــا مــا ذكــر�
��بِعُـونَ ( ينَ ِ� قلُوُ�ِهِمْ زَ�ْـغٌ َ�يَ ِ

ا ا�� م�
َ
أ خَرُ مُ�شَابِهاتٌ فَ

ُ
م� الكِْتابِ وَأ

ُ
مـا مِنهُْ آياتٌ ُ�كَْماتٌ هُن� أ

هُ ابتِْغاءَ    �شَابهََ مِنْ
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وِ�لِهِ 
ْ
ةِ وَابتِْغاءَ تأَ ا في مضـمون هـذه الآيـة وفحواهـا مـن وجـوب رد المتشـابه إلى مـع علمنـا بمـ )الفِْتنَْ

م� (المحكـــم وحملـــه علـــى معنـــاه دون حملـــه علـــى مـــا يخالفـــه لقولـــه تعـــالى في صـــفة المحكمـــات 
ُ
ـــن� أ هُ

والأم هي التي منها ابتداؤه وإليها مرجعـه فسـماها أمـا فاقتضـى ذلـك بنـاء المتشـابه عليهـا  )الكِْتابِ 
��بِعُونَ ما �شَابهََ مِنـْهُ ابتِْغـاءَ الفِْتنَْـةِ (بقوله ورده إليها ثم أكد ذلك  غٌ َ�يَ ينَ ِ� قلُوُ�هِِمْ زَ�ْ ِ

ا ا�� م�
َ
أ فَ

وِ�لِهِ 
ْ
فوصف متبع المتشابه من غير حمله له على معنى المحكم �لزيغ في قلبه وأعلمنا أنـه  )وَابتِْغاءَ تأَ

شَد� مِنَ القَْتـْلِ (ال تعـالى مبتغ للفتنة وهي الكفر والضلال في هذا الموضـع كمـا قـ
َ
يعـنى  )وَالفِْتنْةَُ أ

والله أعلم الكفر فأخبر أن متبع المتشابه وحامله على مخالفة المحكم في قلبه زيغ يعنى الميـل عـن الحـق 
يســتدعى غــيره �لمتشــابه إلى الضــلال والكفــر فثبــت بــذلك أن المــراد �لمتشــابه المــذكور في هــذه الآيــة 

للمعاني الذي يجب رده إلى المحكم وحمله على معناه ثم نظر� بعد ذلـك في المعـاني  هو اللفظ المحتمل
الـــتي تعتـــور هـــذا اللفـــظ وتتعاقـــب عليـــه ممـــا قـــدمنا ذكـــره في أقســـام المتشـــابه عـــن القـــائلين �ـــا علـــى 
اختلافهــا مـــع احتمـــال اللفـــظ فوجــد� قـــول مـــن قـــال �نـــه الناســخ والمنســـوخ فإنـــه إن كـــان �ريخهمـــا 

تروك الحكــم معلومــا  فــلا اشــتباه فيهمــا علــى مــن حصــل لــه العلــم بتاريخهمــا وعلــم يقينــا أن المنســوخ مــ
وأن الناسخ �بت الحكم فليس فيهما ما يقع فيه اشتباه على السـامع العـالم بتـاريخ الحكمـين اللـذين 

أحـد  لا احتمال فيهما لغير الناسخ وإن اشتبه على السامع من حيث أنه لم يعلم التاريخ فهذا لـيس
اللفظين أولى بكونه محكمـا مـن الآخـر ولا يكـو� متشـا�ا منـه إذ كـل واحـد منهمـا يحتمـل أن يكـون 

م� (�سخا ويحتمل أن يكون منسوخا فهذا لا مدخل له في قوله تعـالى 
ُ
هُ آياتٌ ُ�كَْمـاتٌ هُـن� أ مِنْ

خَرُ مُ�شَابِهاتٌ 
ُ
ر لفظه والمتشابه ما تكرر لفظـه وأما قول من قال إن المحكم ما لم يتكر  )الكِْتابِ وَأ

فهذا أيضا لا مدخل له في هذه الآية لأنـه لا يحتـاج إلى رده إلى المحكـم وإنمـا يحتـاج إلى تـدبيره بعقلـه 
وحمله على ما في اللغة من تجـويزه وأمـا قـول مـن قـال إن المحكـم مـا علـم وقتـه وتعيينـه والمتشـابه مـا لا 

الــذنوب الــتي آيســنا الله مــن وقــوع علمنــا �ــا في الــدنيا وإن  يعلــم تعيــين �ويلــه كــأمر الســاعة وصــغائر
هــذا الضــرب أيضــا منهــا خــارج عــن حكــم هــذه الآيــة لأ� لا نصــل إلى علــم معــنى المتشــابه بــرده إلى 
المحكم فلم يبق من الوجوه الـتي ذكـر� مـن أقسـام المحكـم والمتشـابه ممـا يجـب بنـاء أحـدهما علـى الآخـر 

جه الأخير الذي قلنا وهـو أن يكـون المتشـابه اللفـظ المحتمـل للمعـاني فيجـب وحمله على معناه إلا الو 
  حمله على
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المحكــم الــذي لا احتمــال فيــه ولا اشــتراك في لفظــه مــن نظــائر مــا قــدمنا في صــدر الكتــاب وبينــا أنــه 
ينقسم إلى وجهين من العقليات والسمعيات وليس يمتنع أن تكون الوجوه التي ذكر�ها عـن السـلف 

ختلافها بتناولها الاسم على ما روى عنهم فيه لمـا بينـا مـن وجوههـا ويكـون الوجـه الـذي يجـب على ا
حمله على المحكم هو هذا الوجـه الأخـير لامتنـاع إمكـان حمـل سـائر وجـوه المتشـابه علـى المحكـم علـى 

وِ�لهَُ إلاِ� االلهُ (ما تقدم من بيانه ثم يكون قوله تعالى 
ْ
ويل جميـع المتشـابه حـتى معناه � )وَما َ�عْلمَُ تأَ

لا يســتوعب غــيره علمهــا فنفــى إحاطــة علمنــا بجميــع معــاني المتشــا�ات مــن الآ�ت ولم ينــف بــذلك 
ءٍ مِنْ عِلمِْهِ إلاِ� بمِا (أن نعلم نحن بعضها �قامته لنا الدلالة عليه كما قال تعـالى  وَلا ُ�ِيطُونَ �َِ�ْ

نعلم بعض المتشابه برده إلى المحكم وحمله على معنـاه لأن في فحوى الآية ما قد دل على أ�  )شاءَ 
على ما بينا مـن ذلـك ويسـتحيل أن تـدل الآيـة علـى وجـوب رده إلى المحكـم وتـدل أيضـا علـى أ� لا 

وِ�لـَهُ إلاِ� االلهُ (نصل إلى علمه ومعرفته فإذا ينبغـي أن يكـون قولـه تعـالى 
ْ
غـير �ف  )وَمـا َ�عْلـَمُ تأَ

شــابه فممــا لا يجــوز وقــوع العلــم لنــا بــه وقــت الســاعة والــذنوب الصــغائر ومــن لوقــوع العلــم بــبعض المت
الناس من يجوز ورود لفظ مجمل في حكم يقتضى البيان ولا يبينه أبدا فيكون في حيز المتشابه الـذي 

هُ إلاِ� االلهُ وَا�ر� (وقد اختلف أهل العلم في معنى قوله * لا نصل إلى العلم به وِ�لَ
ْ
اسِخُونَ وَما َ�عْلمَُ تأَ

اسِخُونَ ِ� العِْلمِْ (فمنهم من جعل تمام الكلام عند قوله تعالى  )ِ� العِْلمِْ  وجعل الـواو الـتي  )وَا�ر�
اسِخُونَ ِ� العِْلمِْ (في قوله  للجمع كقول القائل لقيت زيدا وعمرا وما جرى مجراه ومنهم من  )وَا�ر�

وِ�لـَهُ إلاِ� االلهُ وَما َ�عْلـَمُ (جعل تمام الكلام عند قوله 
ْ
وجعـل الـواو للاسـتقبال وابتـداء خطـاب  )تأَ

غــير متعلـــق �لأول فمــن قـــال �لقــول الأول جعـــل الراســخين في العلـــم عــالمين بـــبعض المتشــابه وغـــير 
عالمين بجميعه وقد روى نحوه عن عائشة والحسن وقال مجاهد فيما رواه ابن أبى نجـيح في قولـه تعـالى 

ينَ ( ِ
ا ا�� م�

َ
غٌ  فأَ ةِ (ـ  يعنى شكاـ  )ِ� قلُوُ�هِِمْ زَ�ْ الشبهات بما هلكوا لكـن الراسـخون  )ابتِْغاءَ الفِْتنَْ

في العلــم يعلمــون �ويلــه يقولــون آمنــا بــه وروى عــن ابــن عبــاس ويقولــون الراســخون في العلــم وكــذلك 
الراسـخون في روى عن عمر بن عبد العزيـز وقـد روى عـن ابـن عبـاس أيضـا ومـا يعلـم �ويلـه إلا الله و 

العلـــم يعلمونـــه قـــائلين آمنـــا بـــه وعـــن الربيـــع بـــن أنـــس مثلـــه والـــذي يقتضـــيه اللفـــظ علـــى مـــا فيـــه مـــن 
الاحتمال أن يكون تقديره وما يعلم �ويله إلا الله يعنى �ويل جميع المتشابه على مـا بينـا والراسـخون 

  في العلم يعلمون
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لهم من الدلالة عليه في بنائـه علـى المحكـم ورده  بعضه قائلين آمنا به كل من عند ربنا يعنى ما نصب
إليـه ومـا لم يجعـل لهـم سـبيل إلى علمـه مـن نحـو مـا وصـفنا فـإذا علمـوا �ويـل بعضـه ولم يعلمـوا الـبعض 
قالوا آمنا �لجميع كل من عنـد ربنـا ومـا أخفـى عنـا علـم مـا غـاب عنـا علمـه إلا لعلمـه تعـالى بمـا فيـه 

في ديننـــا ودنيـــا� ومـــا أعلمنـــا ومـــا يعلمنـــاه إلا لمصـــلحتنا ونفعنـــا  مـــن المصـــلحة لنـــا ومـــا هـــو خـــير لنـــا
ومن الناس من يظن أنـه لا يجـوز إلا * فيعترفون بصحة الجميع والتصديق بما علموا منه وما لم يعلموه

وِ�لـَهُ إلاِ� االلهُ (أن يكون منتهى الكـلام وتمامـه عنـد قولـه تعـالى 
ْ
 وأن الـواو للاسـتقبال )وَما َ�عْلمَُ تأَ

دون الجمع لأ�ا لو كانت للجمع لقال ويقولون آمنا به ويستأنف ذكر الواو لاسـتئناف الخـبر وقـال 
مــن ذهــب إلى القــول الأول هــذا ســائغ في اللغــة وقــد وجــد مثلــه في القــرآن وهــو قولــه تعــالى في بيــان 

ِ وَ�لِر� (قسم الفـيء  � هْلِ القُْرى َ�ِ
َ
فاءَ االلهُ َ� رسَُوِ�ِ مِنْ أ

َ
شَـدِيدُ (ـ  إلى قولـه تعـالىـ  )سُـولِ ما أ

يـنَ (ثم تلاه �لتفصيل وتسمية من يستحق هذا الفيء فقـال  )العِْقابِ  ِ
�لِفُْقَـراءِ ا�مُْهـاجِرِ�نَ ا��

ضْلاً مِنَ االلهِ وَرضِْواناً  غُونَ فَ ْ�وا�هِِمْ يَ�تَْ
َ
خْرجُِوا مِنْ دِيارهِِمْ وَأ

ُ
ينَ جـاؤُ (ـ  إلى قولـه تعـالىـ  )أ ِ

 وَا��
وهـم لا محالـة داخلـون في اسـتحقاق الفـيء كـالأولين والـواو فيـه للجمـع ثم قـال تعـالى  )مِنْ َ�عْدِهِمْ 

يمـانِ ( ينَ سَبَقُونا بِالإِْ ِ
معنـاه قـائلين ربنـا اغفـر لنـا ولإخواننـا   )َ�قُو�وُنَ رَ��نَا اغْفِرْ َ�ا وَلإِخِْواننَِا ا��

اسِخُونَ ِ� العِْ (كذلك قوله تعالى  معنـاه والراسـخون في العلـم يعلمـون �ويـل مـا  )لمِْ َ�قُو�ـُونَ وَا�ر�
ب لهــم الدلالــة عليــه مــن المتشــابه قــائلين ربنــا آمنــا بــه فصــاروا معطــوفين علــى مــا قبلــه داخلــين في  نصــ

  :حيزه وقد وجد مثله في الشعر قال يزيد بن مفرغ الحميرى 
  وشـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــريت بـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــردا ليتـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــني

  مـــــــــــــــــــــــن بعـــــــــــــــــــــــد بـــــــــــــــــــــــرد كنـــــــــــــــــــــــت هامـــــــــــــــــــــــة   

   
  ى شـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــجوهفـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــالريح تبكـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

  والـــــــــــــــــــــــــــــــــــــبرق يلمـــــــــــــــــــــــــــــــــــــع في الغمامــــــــــــــــــــــــــــــــــــــه   

   
والمعنى والبرق يبكـى شـجوه لا معـا في الغمامـة وإذا كـان ذلـك سـائغا في اللغـة وجـب حملـه علـى 
موافقـــة دلالـــة الآيـــة في وجـــوب رد المتشـــابه إلى المحكـــم فـــيعلم الراســـخون في العلـــم �ويلـــه إذا اســـتدلوا 

كانـــت حقيقتهـــا الجمـــع فالواجـــب حملهـــا علـــى   �لمحكـــم علـــى معنـــاه ومـــن جهـــة أخـــرى أن الـــواو لمـــا
توجــب صــرفها عــن * ولا يجــوز حملهــا علــى الابتــداء إلا بدلالــة ولا دلالــة معنــا* حقيقتهــا ومقتضــاها

إن قيــل إذا كــان اســتعمال المحكــم مقيــدا بمــا في العقــل وقــد * الحقيقــة فوجــب اســتعمالها علــى الجمــع فــ
  الاحتجاجيمكن كل مبطل أن يدعى ذلك لنفسه فيبطل فائدة 
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قيل له إنما هو مقيد بما هو في تعارف العقول فيكـون اللفـظ مطابقـا لمـا تعارفـه العقـلاء مـن * �لمحكم
أهل اللغة ولا يحتاج في اسـتعمال حكـم العقـل فيـه إلى مقـدمات بـل يوقـع العلـم لسـامعه بمعـنى مـراده 

عليهـا فمـا كـان كـذلك على الوجه الذي هو �بت في عقـول العقـلاء دون عـادات فاسـدة قـد جـروا 
* فهو المحكم الذي لا يحتمل معناه إلا مقتضى لفظه وحقيقته فأمـا العـادات الفاسـدة فـلا اعتبـار �ـا

روى الربيـع  قيل لـه نحـو مـا* دون ما أحكم* فإن قيل كيف وجه اتباع من في قلبه زيغ ما تشابه منه
بــن أنــس أن هــذه الآيــة نزلــت في وفــد نجــران لمــا حــاجوا النــبي صــلّى الله عليــه وســلّم في المســيح فقــالوا 

ــغٌ (ألــيس هــو كلمــة الله وروح منــه فقــال بلــى فقــالوا حســبنا فــأنزل الله  ــو�هِِمْ زَ�ْ يــنَ ِ� قلُُ ِ
ــا ا�� م�

َ
فأَ

��بِعُونَ ما �شَابهََ مِنهُْ  إنِ� مَثَلَ عِ�� عِندَْ االلهِ كَمَثَلِ آدَمَ خَلقََهُ مِنْ ترُابٍ (الى ثم أنـزل الله تعـ )َ�يَ
فصرفوا قولـه كلمـة الله إلى مـا يقولونـه في قدمـه مـع الله وروحـه صـرفوه إلى  )ُ�م� قالَ َ�ُ ُ�نْ َ�يكَُونُ 

تـاب الأنبيـاء أنه جزء منـه قـديم معـه كـروح الإنسـان وإنمـا أراد الله تعـالى بقولـه كلمـة أنـه بشـر بـه في ك
المتقدمين فسماه كلمة من حيث قدم البشارة به وسماه روحـه لأن الله تعـالى خلقـه مـن غـير ذكـر بـل 
أمر جبريل عليه السّلام فنفخ في جيب مريم عليها السّلام وأضافه إلى نفسه تعـالى تشـريفا لـه كبيـت 

وََ�ـذ�كَِ (روحـا بقولـه تعـالى  الله وسماء الله وأرضه ونحو ذلك وقيـل إنـه سمـاه روحـا كمـا سمـى القـرآن
ْ�رِنـا

َ
َ�كَْ رُوحـاً مِـنْ أ وحَْينْا إِ

َ
وإنمـا سمـاه روحـا مـن حيـث كـان فيـه حيـاة النـاس في أمـور ديـنهم  )أ

لال وقــال قتــادة  ــغ ذلــك إلى مــذاهبهم الفاســدة وإلى مــا يعتقدونــه مــن الكفــر والضــ فصــرف أهــل الزي
غْلبَُونَ (قوله تعالى  *السبائيةأهل الزيغ المتبعون للمتشابه منه هم الحرورية و  ينَ َ�فَـرُوا سَـتُ ِ

قُلْ �ِ��
ونَ إِ� جَهَن�مَ  روى عن ابن عباس وقتادة وابن إسحاق أنه لما هلكت قريش يوم بدر جمـع  )وَُ�َْ�ُ

النبي صـلّى الله عليـه وسـلّم اليهـود بسـوق قينقـاع فـدعاهم إلى الإسـلام وحـذرهم مثـل مـا نـزل بقـريش 
فأبوا وقالوا ألسنا كقريش الأغمار الذين لا يعرفـون القتـال لـئن حاربتنـا لتعـرفن أ� النـاس من الانتقام 

ونَ إِ� جَهَن�مَ وَ�ِ�سَْ ا�مِْهادُ (فأنزل الله تعالى  غْلبَوُنَ وَُ�َْ�ُ ينَ َ�فَرُوا سَتُ ِ
وفي هذه الآية  )قُلْ �ِ��

ا فيهـــا مـــن الأخبـــار عـــن غلبـــة المـــؤمنين دلالـــة علـــى صـــحة نبـــوة رســـول الله صـــلّى الله عليـــه وســـلّم لمـــ
المشركين فكان على ما أخبر به ولا يكـون ذلـك علـى الاتفـاق مـع كثـرة مـا أخـبر بـه عـن الغيـوب في 
الأمور المستقبلة فوجد مخبره على ما أخبر به من غـير خلـف وذلـك لا يكـون إلا مـن عنـد الله تعـالى 

  العالم �لغيوب إذ ليس في وسع أحد من
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* خبـار �لأمـور المســتقبلة ثم يتفـق مخـبر أخبـاره علــى مـا أخـبر بـه مــن غـير خلـف لشـيء منــهالخلـق الأ
�َْ�ِ اْ�َقَتـا فئَِـةٌ تقُاتـِلُ ِ� سَـِ�يلِ االلهِ (قوله تعـالى و  الآيـة روى عـن ابـن  )قدَْ �نَ لَُ�مْ آيةٌَ ِ� فئَِ

للمشـــركين مثلـــيهم رأى  مســـعود والحســـن أن ذلـــك خطـــاب للمـــؤمنين وإن المـــؤمنين هـــي الفئـــة الرائيـــة
العــين فــرأوهم مثلــي عــد�م وقــد كــانوا ثلاثــة أمثــالهم لأن المشــركين كــانوا نحــو ألــف رجــل والمســلمون 

قدَْ �نَ (ثلاثمائة وبضعة عشر فقللهم الله تعالى في أعين المسلمين لتقوية قلـو�م وقـال آخـرون قولـه 
ـونَ (وله مخاطبة للكفار الذين ابتدأ بذكرهم في ق )لَُ�مْ آيةٌَ  غْلبَُونَ وَُ�َْ�ُ ينَ َ�فَرُوا سَتُ ِ قُلْ �ِ��

ــن�مَ  ــةٌ (وقولــه  )إِ� جَهَ ــدْ �نَ لَُ�ــمْ آيَ معطــوف عليــه وتمــام لــه والمعــنى فيــه إن الكــافرين رأوا  )قَ
ؤمنين  المؤمنين مثليهم وأراهم الله تعالى كذلك في رأى العين ليجنب قلو�م ويرهبهم فيكون أقوى للمـ

ك أحــد أبــواب النصــر للمســلمين والخــذلان للكــافرين وفي هــذه الآيــة الدلالــة مــن وجهــين علــيهم وذلــ
علــى صــحة نبــوة النــبي صــلّى الله عليــه وســلّم أحــدهما غلبــة الفئــة القليلــة العــدد والعــدة للكثــيرة العــدد 

كـان   والعدة وذلك على خـلاف مجـرى العـادة لمـا أمـدهم الله بـه مـن الملائكـة والثـاني أن الله تعـالى قـد
أخبر النبي صلّى الله عليه وسلّم المسلمين قبل اللقاء �لظفـر والغلبـة وقـال و  وعدهم إحدى الطائفتين

وكـان كمـا وعـد الله وأخـبر بـه النـبي صـلّى الله  هذا مصرع فلان وهذا مصرع فلان وهـذا مصـرع فـلان
ـهَواتِ (قولـه تعـالى  *عليـه وسـلّم زينهـا الشـيطان لأنـه لا أحـد  قـال الحسـن )زُ��نَ �لِن�اسِ حُب� ا�ش�

أشد ذما لها من خالقها وقال بعضهم زينها الله بما جعل في الطباع من المنازعة إليها كما قال تعـالى 
رضِْ زِ�نةًَ َ�ا(

َ
وقال آخـرون زيـن الله مـا يحسـن منـه وزيـن الشـيطان مـا يقـبح  )إِن�ا جَعَلنْا ما َ�َ الأْ

ينَ (قوله تعالى و * منه ِ
يـنَ  إنِ� ا�� ِ

ِ�ي�َ� بغَِـْ�ِ حَـق� وََ�قْتلُـُونَ ا�� يَْ�فُرُونَ بآِياتِ االلهِ وََ�قْتلُوُنَ ا��
ُ�رُونَ باِلقِْسْطِ مِنَ ا��اسِ 

ْ
روى عـن أبى عبيـدة بـن الجـراح أنـه قـال قلـت � رسـول الله أى  الآيـة )يأَ

وف و�ـى عـن منكـر ثم قـرأ رسـول الناس أشد عذا� يوم القيامة قال رجل قتل نبيا أو رجلا أمـر بمعـر 
ُ�رُونَ باِلْقِسْطِ مِنَ ا��اسِ (الله صلّى الله عليه وسلّم 

ْ
ينَ يأَ ِ

ِ�ي�َ� بغَِْ�ِ حَق� وََ�قْتلُوُنَ ا�� وََ�قْتلُوُنَ ا��
ِ�مٍ 

َ
هُمْ بِعَذابٍ أ ْ ��َ� لنهـار في ثم قال � أ� عبيدة قتلت بنو إسرائيل ثلاثـة وأربعـين نبيـا مـن أول ا )فَ

ــنى إســرائيل فــأمروا مــن قــتلهم �لمعــروف  ســاعة واحــدة فقــام مائــة رجــل وإثنــا عشــر رجــلا مــن عبــاد ب
وفي هـذه * و�وهم عن المنكـر فقتلـوا جميعـا مـن آخـر النهـار في ذلـك اليـوم وهـو الـذي ذكـر الله تعـالى

  الآية جواز إنكار المنكر مع خوف القتل وأنه منزلة شريفة
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ل لأن الله مــدح هــؤلاء الــذين قتلــوا حــين أمــروا �لمعــروف و�ــوا عــن المنكــر يســتحق �ــا الثــواب  ــ الجزي
وروى أبو سعيد الخدري وغيره عن النبي صلّى الله عليه وسلّم أنه قال أفضل الجهاد كلمـة حـق عنـد 

روى أبـو حنيفـة عـن عكرمـة عـن ابـن عبـاس عـن النـبي و  سلطان جائر وفي بعض الروا�ت يقتل عليـه
ل تكلــم بكلمــة حــق عنــد صــلّى الله ع ب ورجــ ليــه وســلّم أنــه قــال أفضــل الشــهداء حمــزة بــن عبــد المطلــ

قــال عمــرو بــن عبيــد لا نعلــم عمــلا مــن أعمــال الــبر أفضــل مــن القيــام �لقســط  ســلطان جــائر فقتــل
ِ�مٍ (وإنمـا قـال الله تعـالى * يقتل عليه

َ
هُمْ بِعَذابٍ أ ْ ��َ� وإن كـان الأخبـار عـن أسـلافهم مـن قبـل  )فَ

أن المخــاطبين مــن الكفــار كــانوا راضــين �فعــالهم فــأجملوا معهــم في الأخبــار �لوعيــد لهــم وهــذا كقولــه 
نِْ�ياءَ االلهِ مِنْ َ�بْلُ (تعالى 

َ
لا� (وقوله تعـالى  )قُلْ فلَِمَ َ�قْتلُوُنَ أ

َ
َ�نْـا � يـنَ قـا�وُا إِن� االلهَ عَهِـدَ إِ ِ

ا��
ِ نؤُْ  ُ�لهُُ ا��ارُ قُلْ قدَْ جاءَُ�مْ رسُُلٌ مِنْ َ�ـبِْ� باِْ�َ��نـاتِ وَ�ـِا��

ْ
تِ�نَا بقُِرْ�انٍ تأَ

ْ
ي مِنَ �رِسَُولٍ حَ�� يأَ

فنسـب القتـل إلى المخـاطبين لأ�ـم رضـوا �فعـال أسـلافهم  )قلُتُْمْ فلَِمَ َ�تلَتُْمُوهُمْ إنِْ كُنتُْمْ صادِِ��َ 
وا مشـــاركين لهـــم في اســـتحقاق العـــذاب كمـــا شـــاركوهم في الرضـــا بقتـــل الأنبيـــاء وتولـــوهم عليهـــا فكـــان

وتوُا نصَِيباً مِنَ الكِْتابِ يـُدْعَوْنَ إِ� كِتـابِ االلهِ (قولـه تعـالى  *عليهم السّـلام
ُ
ينَ أ ِ

�مَْ ترََ إَِ� ا��
َ
 )أ

 وســائر الكتــب الــتي الآيـة روى عــن ابــن عبــاس أنــه أراد اليهــود حــين دعـوا إلى التــوراة وهــي كتــاب الله
فيهــا البشــارة �لنــبي صــلّى الله عليــه وســلّم فــدعاهم إلى الموافقــة علــى مــا في هــذه الكتــب مــن صــحة 

توُا باِ��وْراةِ فَاتلْوُها إِنْ كُنتُْمْ صادِِ��َ (نبوته كما قال تعالى في آيـة أخـرى 
ْ
فتـولى فريـق مـن  )قُلْ فأَ

ر النبي صلّى الله عليه وسـلّم وصـحة نبوتـه ولـو لا أ�ـم أهل الكتاب عن ذلك لعلمهم بما فيه من ذك
علموا ذلك لما أعرضوا عند الدعاء إلى ما في كتبهم وفريق منهم آمنـوا وصـدقوا لعلمهـم بصـحة نبوتـه 

وفي هـذه الآيـة دلالـة علـى صـحة نبـوة النـبي صـلّى * ولما عرفوه من التوراة وكتـب الله مـن نعتـه وصـفته
و لا أ�م كانوا عالمين بما ادعاه مما في كتبهم من نعتـه وصـفته وصـحة نبوتـه لمـا الله عليه وسلّم لأ�م ل

أعرضـوا عــن ذلـك بــل كــانوا يسـارعون إلى الموافقــة علـى مــا في كتــبهم حـتى يتبينــوا بطـلان دعــواه فلمــا 
أعرضــوا ولم يجيبــوا إلى مــا دعــاهم إليــه دل ذلــك علــى أ�ــم كــانوا عــالمين بمــا في كتــبهم مــن ذلــك وهــو 

 ما تحدى الله تعالى به العرب من الإتيـان بمثـل سـورة مـن القـرآن فأعرضـوا عـن ذلـك وعـدلوا إلى نظير
ــلْ (القتــال والمحاربــة لعلمهــم �لعجــز عــن الإتيــان بمثلهــا وكمــا دعــاهم إلى المباهلــة في قولــه تعــالى  َ�قُ

بنْاءَُ�مْ وَ�سِاءَنا وَ�سِاءَُ�مْ 
َ
بنْاءَنا وَأ

َ
تَ (ـ  قولـه تعـالىإلى ـ  )تعَا�وَْا ندَْعُ أ ُ�م� نَ�تَْهِلْ َ�نجَْعَلْ لَعْنَ

  )االلهِ َ�َ الْ�ذِ�ِ�َ 
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قــال النــبي صــلّى الله عليــه وســلّم لــو حضــروا و�هلــوا لأضــرم الله تعــالى علــيهم الــوادي �را ولم يرجعــوا و 
إنمــا وهــذه الأمــور كلهــا مــن دلائــل النبــوة وصــحة الرســالة وروى عــن الحســن وقتــادة  إلى أهــل ولا ولــد
ــدْعَوْنَ إِ� كِتــابِ االلهِ (أراد بقولـه تعــالى  إلى القــرآن لأن مــا فيــه يوافــق مــا في التــوراة في أصــول  )يُ

الدين والشرع والصفات التي قد قدمت �ا البشارة في الكتب المتقدمة والـدعاء إلى كتـاب الله تعـالى 
يـه وسـلّم علـى مـا بينـا ويحتمـل أن في هذه الآية يحتمل معـاني جـائز أن يكـون نبـوة النـبي صـلّى الله عل

يكون أمر إبـراهيم عليـه السـلام وأن دينـه الإسـلام ويحتمـل أن يريـد بـه بعـض أحكـام الشـرع مـن حـد 
ب إلى بعــض مدارســهم فســألهم عــن حــد  أو غــيره كمــا ــبي صــلّى الله عليــه وســلّم أنــه ذهــ روى عــن الن

 صــلّى الله عليــه وســلّم علــى آيــة الــرجم الــزاني فــذكروا الجلــد والتحمــيم وكتمــوا الــرجم حــتى وقفهــم النــبي
وإذا كانت هذه الوجوه محتملة لم يمتنـع أن يكـون الـدعاء قـد وقـع إلى جميـع  بحضرة عبد الله بن سلام

ذلك وفيـه الدلالـة علـى أن مـن دعـا خصـمه إلى الحكـم لزمتـه إجابتـه لأنـه دعـاه إلى كتـاب الله تعـالى 
ذا فرَِ�قٌ مِـنْهُمْ مُعْرضُِـونَ وَ�ذِا دُعُوا إِ (ونظيره أيضا قولـه تعـالى   )َ� االلهِ وَرسَُوِ�ِ ِ�حَُْ�مَ بَ�نَْهُمْ إِ

نْ �شَاءُ (قوله تعالى  عُ ا�مُْلكَْ ِ�م� قيـل في قولـه  )قُلِ ا�لهُم� ما�كَِ ا�مُْلكِْ تؤُِْ� ا�مُْلكَْ مَنْ �شَاءُ وََ�ْ�ِ
عـالى ومـن أنـه مالـك كـل ملـك وقيـل مالـك أنـه صـفة لا يسـتحقها إلا الله ت )ما�كَِ ا�مُْلكِْ (تعـالى 

تؤُِْ� (وقولـه * أمر الدنيا والآخرة وقيل مالك العباد وما ملكوا وقال مجاهد أراد �لملـك هاهنـا النبـوة
يحتمـل وجهـين أمـر ملـك الأمـوال والعبيـد وذلـك ممـا يجـوز أن يؤتيـه الله للمسـلم  )ا�مُْلكَْ مَنْ �شَـاءُ 

ياســـة الأمـــة فهـــذا مخصـــوص بـــه المســـلم العـــدل دون الكـــافر ودون والكـــافر والآخـــر أمـــر التـــدبير وس
الفاســق وسياســـة الأمــة وتـــدبيرها متعلقــة �وامـــر الله تعــالى ونواهيـــه وذلــك لا يـــؤتمن الكــافر عليـــه ولا 

لا ينَـــالُ َ�هْـــدِي (الفاســق لا يجــوز أن تجعـــل إلى مــن هـــذه صــفته سياســـة المــؤمنين لقولــه تعـــالى 
ا�مِِ�َ  نْ آتـاهُ االلهُ ا�مُْلـْكَ (ل الله تعـالى فإن قيل قا )الظ�

َ
هِ أ برْاهِيمَ ِ� رَ�� ي حَاج� إِ ِ

�مَْ ترََ إَِ� ا��
َ
 )أ

فــأخبر أنــه آتــى الكــافر الملــك قيــل لــه يحتمــل أن يريــد بــه المــال إن كــان المــراد إيتــاء الكــافر الملــك وقــد 
لا (قولـه تعـالى و ى في طريق الحكمـة قيل إنه أراد به آتى إبراهيم الملك يعنى النبوة وجواز الأمر والنه

وِْ�اءَ مِنْ دُونِ ا�مُْؤْمِنِ�َ 
َ
خِذِ ا�مُْؤْمِنُونَ الْ�فرِِ�نَ أ الآية فيه �ى عن اتخاذ الكافرين أوليـاء لأنـه  )َ�ت�

جــزم الفعــل فهــو إذا �ــى ولــيس بخــبر قــال ابــن عبــاس �ــى الله تعــالى المــؤمنين �ــذه الآيــة أن يلاطفــوا 
  لا َ�ت�خِذُوا بطِانةًَ مِنْ (لآي قوله تعالى ونظيرها من ا
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�وُنَُ�مْ خَبالاً 
ْ
دُ قوَْماً يؤُْمِنُونَ باِاللهِ وَاْ�وَْمِ الآْخِرِ يوُاد�ونَ مَـنْ (وقـال تعـالى  )دُونُِ�مْ لا يأَ لا َ�ِ

بنْاءَهُمْ 
َ
وْ أ

َ
كْـرى مَـعَ (الآية وقـال تعـالى  )حَاد� االلهَ وَرسَُوَ�ُ وَ�وَْ �نوُا آباءَهُمْ أ فَلا َ�قْعُدْ َ�عْـدَ ا��

ا�مِِ�َ  ذاً (وقـال تعـالى  )القَْوْمِ الظ� فَلا َ�قْعُدُوا مَعَهُمْ حَـ�� َ�ُوضُـوا ِ� حَـدِيثٍ َ�ـْ�ِهِ إنِ�ُ�ـمْ إِ
ُ�مُ ا��ارُ (وقال تعالى  )مِثلُْهُمْ  ينَ ظَلمَُوا َ�تَمَس� ِ

 (وقال تعالى  )وَلا ترَْكَنوُا إَِ� ا��
َ
عْرِضْ َ�نْ فأَ

نيْا عْرِضْ عَنِ اْ�اهِلِ�َ (وقال تعالى  )مَنْ توََ�� َ�نْ ذِكْرِنا وَ�مَْ يرُدِْ إلاِ� اْ�يَاةَ ا��
َ
وقـال تعـالى  )وَأ

ارَ وَا�مُْنافِقَِ� وَاغْلظُْ عَليَهِْمْ ( ِ�� جاهِدِ الكُْف� هَا ا�� ��
َ
يـنَ آمَنُـ(وقـال تعـالى  )يا � ِ

هَا ا�� ��
َ
وا لا يا �

وِْ�اءُ َ�عْضٍ 
َ
وِْ�اءَ َ�عْضُهُمْ أ

َ
خِذُوا اْ�َهُودَ وَا��صارى أ ن� َ�يْ�يَكَْ إِ� مـا (وقال تعالى  )َ�ت� وَلا َ�مُد�

نيْا ِ�َفْتِنهَُمْ ِ�يهِ  زْواجاً مِنْهُمْ زهَْرَةَ اْ�يَاةِ ا��
َ
فنهى بعد النهى عن مجالستهم وملاطفتهم  )مَت�عْنا بهِِ أ

روى أن النـبي صـلّى الله عليـه وسـلّم مـر �بـل لبـنى المصـطلق  لنظر إلى أمـوالهم وأحـوالهم في الـدنياعن ا
ن� َ�يْ�يَكَْ إِ� مـا مَت�عْنـا (لقوله تعالى  وقد عبست �بوالها من السمن فتقنع بثوبه ومضى وَلا َ�مُد�

زْواجاً مِنهُْمْ 
َ
هِ أ ينَ آمَنُ (وقـال تعـالى  )بِ ِ

هَا ا�� ��
َ
وِْ�اءَ تلُقُْـونَ يا �

َ
ُ�مْ أ ي وعََدُو� وا لا َ�ت�خِذُوا عَدُو�

ةِ  َ�هِْمْ باِ�مَْودَ� روى عـن النـبي صـلّى الله عليـه وسـلّم أنـه قـال أ� بـرىء مـن كـل مسـلم مـع مشـرك و  )إِ
 فقيــل لم � رســول الله فقــال لا تــراءى �رهمــا وقــال أ� بــرىء مــن كــل مســلم أقــام بــين أظهــر المشــركين

الآي والآ�ر دالة على أنه ينبغـي أن يعامـل الكفـار �لغلظـة والجفـوة دون الملاطفـة والملاينـة مـا فهذه 
لم تكــن حــال يخــاف فيهــا علــى تلــف نفســه أو تلــف بعــض أعضــائه أو ضــررا كبــيرا يلحقــه في نفســه 
فإنــه إذا خــاف ذلــك جــاز لــه إظهــار الملاطفــة والمــوالاة مــن غــير صــحة اعتقــاد والــولاء ينصــرف علــى 

جهـين أحــدهما مــن يلــي أمــور مـن يرتضــى فعلــه �لنصــرة والمعونــة والحياطـة وقــد يســمى بــذلك المعــان و 
ينَ آمَنُوا(المنصور قال الله تعالى  ِ

يعنى أنه يتولى نصرهم ومعـونتهم والمؤمنـون أوليـاء الله  )االلهُ وَِ�� ا��
وِْ� (بمعنى أ�م معانون بنصرة الله قال الله تعالى 

َ
لا إنِ� أ

َ
  .)اءَ االلهِ لا خَوفٌْ عَليَهِْمْ وَلا هُمْ َ�زَْنوُنَ أ

نْ َ�ت�قُوا مِنْهُمْ تقُاةً (وقوله تعالى 
َ
يعنى إن تخافوا تلـف الـنفس أو بعـض الأعضـاء فتتقـوهم  )إلاِ� أ

* �ظهار الموالاة من غير اعتقاد لها وهذا هو ظاهر ما يقتضيه اللفـظ وعليـه الجمهـور مـن أهـل العلـم
عبــد الله بـــن محمد بـــن إســحاق المـــروزى قـــال حــدثنا الحســـن بـــن أبى الربيــع الجرجـــانى قـــال  وقــد حـــدثنا

وِْ�اءَ (أخبر� عبد الرزاق قال أخبر� معمر عـن قتـادة في قولـه تعـالى 
َ
لا َ�ت�خِذِ ا�مُْؤْمِنوُنَ الْ�فرِِ�نَ أ

  قال لا يحل لمؤمن أن يتخذ كافرا وليا في )مِنْ دُونِ ا�مُْؤْمِنِ�َ 
  »أحكام فيـ  ١٩«
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نْ َ�ت�قُـوا مِــنهُْمْ تقُـاةً (دينـه وقولـه تعـالى 
َ
إلا أن تكـون بينـه وبينـه قرابـة فيصـله لـذلك فجعــل  )إلاِ� أ

التقيــة صــلة لقرابــة الكــافر وقــد اقتضــت الآيــة جــواز إظهــار الكفــر عنــد التقيــة وهــو نظــير قولــه تعــالى 
يمـانِ مَنْ َ�فَرَ باِاللهِ مِنْ َ�عْدِ إِيمانهِِ إلاِ� ( ْ�رِهَ وَقلَبْهُُ مُطْمَـِ�� بِالإِْ

ُ
وإعطـاء التقيـة في مثـل  )مَنْ أ

ب بــل تــرك التقيــة أفضــل قــال أصــحابنا فــيمن أكــره  ذلــك إنمــا هــو رخصــة مــن الله تعــالى ولــيس بواجــ
على الكفر فلم يفعل حتى قتل أنه أفضل ممن أظهـر وقـد أخـذ المشـركون خبيـب بـن عـدى فلـم يعـط 

عنــد المســلمين أفضــل مــن عمــار بــن �ســر حــين أعطــى التقيــة وأظهــر الكفــر  التقيــة حــتى قتــل فكــان
فقــال كيــف وجــدت قلبــك قــال مطمئنــا �لإيمــان فقــال  فســأل النــبي صــلّى الله عليــه وســلّم عــن ذلــك

روى أن مسـيلمة الكـذاب و *  صلّى الله عليه وسلّم وإن عادوا فعـد وكـان ذلـك علـى وجـه الترخـيص
لّى الله عليـه وسـلّم فقـال لأحـدهما أتشـهد أن محمدا رسـول الله قـال أخذ رجلين من أصحاب النـبي صـ

نعم قال أتشهد أنى رسول الله قـال نعـم فخـلاه ثم دعـا �لآخـر وقـال أتشـهد أن محمدا رسـول الله قـال 
نعم قال أتشهد أنى رسول الله قال إنى أصم قالها ثلا� فضرب عنقه فبلـغ ذلـك رسـول الله صـلّى الله 

ال أمــا هــذا المقتــول فمضــى علــى صــدقه ويقينــه وأخــذ بفضــيلة فهنيئــا لــه وأمــا الآخــر عليــه وســلّم فقــ
وفي هـــذا دليـــل علـــى أن إعطـــاء التقيـــة رخصـــة وأن الأفضـــل تـــرك *  فقبـــل رخصـــة الله فـــلا تبعـــة عليـــه

وكذلك قالوا أصحابنا في كل أمر كان فيه إعزاز الدين فالإقدام عليه حتى يقتـل أفضـل مـن  إظهارها
لا ترى أن من بذل نفسه لجهاد العدو فقتل كان أفضـل ممـن انحـاز أخصة في العدول عنه الأخذ �لر 

وقد وصف الله أحـوال الشـهداء بعـد القتـل وجعلهـم أحيـاء مـرزوقين فكـذلك بـذل الـنفس في إظهـار 
وفي هـذه الآيـة ونظائرهـا دلالـة علـى * دين الله تعالى وترك إظهار الكفر أفضل مـن إعطـاء التقيـة فيـه

ولاية للكافر على المسلم في شيء وإنه إذا كان له ابـن صـغير مسـلم �سـلام أمـه فـلا ولايـة لـه  أن لا
عليـه في تصـرف ولا تـزويج ولا غـيره ويـدل علـى أن الـذمي لا يعقـل جنايـة المسـلم وكـذلك المســلم لا 

بـْراهِيمَ وَآلَ (قولـه تعـالى  يعقل جنايته لأن ذلك من الولاية والنصرة والمعونة روى  )عِمْـرانَ  وَآلَ إِ
إبراهيم هم المؤمنون الذين على دينه وقال الحسن وآل عمـران المسـيح  عن ابن عباس والحسن إن آل

عليــه السّــلام لأنــه ابــن مــريم بنــت عمــران وقيــل آل عمــران هــم آل إبــراهيم كمــا قــال ذريــة بعضــها مــن 
ل أصــحابنا الآل وأهــل البيــت واحــدا  فــيمن يوصــى لآل بعــض وهــم موســى وهــارون ابنــا عمــران وجعــ

  فلان إنه بمنزلة قوله لأهل بيت فلان فيكون لمن يجمعه وإ�ه الجد
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الــذي ينســبون إليــه مــن قبــل الآ�ء نحــو قــولهم آل النــبي صــلّى الله عليــه وســلّم وأهــل بيتــه همــا عبــار�ن 
عن معنى واحـد قـالوا إلا أن يكـون مـن نسـب إليـه الآل هـو بيـت ينسـب إليـه مثـل قولنـا آل العبـاس 

وهـــذا محمـــول علـــى * آل علـــى والمعـــنى فيـــه أولاد العبـــاس وأولاد علـــى الـــذين ينســـبون إليهمـــا �لآ�ءو 
ةً َ�عْضُها مِـنْ َ�عْـضٍ (قوله عـز وجـل و المتعارف المعتاد  �� روى عـن الحسـن وقتـادة بعضـها مـن  )ذُر�

يعـنى في  )هُمْ مِنْ َ�عْـضٍ ا�مُْنافِقُونَ وَا�مُْنافِقاتُ َ�عْضُ (بعض في التناصر في الدين كما قـال تعـالى 
في الاجتماع علـى الهـدى وقـال بعضـهم ذريـة  ]والمؤمنون بعضهم من بعض[الاجتماع على الضلال 

قولـه  *بعضها من بعض في التناسل لأن جميعهم ذرية آدم ثم ذرية نوح ثم ذرية إبراهيم عليهم السّلام
تُ عِمْرانَ ربَ� إِ�� نذََ (عـز وجـل 

َ
ذْ قالتَِ اْ�رَأ راً إِ روى عـن الشـعبي أنـه  )رتُْ �كََ ما ِ� َ�طِْ� ُ�ـَر�

قــال مخلصــا للعبــادة وقــال مجاهــد خادمــا للبيعــة وقــال محمد بــن جعفــر بــن الــزبير عتيقــا مــن أمــر الــدنيا 
لطاعة الله تعالى والتحرير ينصرف على وجهين أحدهما العتـق مـن الحريـة والآخـر تحريـر الكتـاب وهـو 

ضـطراب وقولهـا إنى نـذرت لـك مـا في بطـني محـررا إذا أرادت مخلصـا للعبـادة إخلاصه من الفسـاد والا
أ�ا تنشئه على ذلك وتشغله �ا دون غيرها وإذا أرادت به أ�ا تجعله خادمـا للبيعـة أو عتيقـا لطاعـة 
الله تعــالى فــإن معــاني جميــع ذلــك متقاربــة كــان نــذرا مــن قبلهــا نذرتــه � تعــالى بقولهــا نــذرت ثم قالــت 

مــــنى إنــــك أنــــت الســــميع العلــــيم والنــــذر في مثــــل ذلــــك صــــحيح في شــــريعتنا أيضــــا �ن ينــــذر  فتقبــــل
الإنســـان أن ينشـــئ ابنـــه الصـــغير علـــى عبـــادة الله وطاعتـــه وأن لا يشـــغله بغيرهمـــا وأن يعلمـــه القـــرآن 
والفقــه وعلــوم الــدين وجميــع ذلــك نــذور صــحيحة لأن في ذلــك قربــة إلى الله تعــالى وقولهــا نــذرت لــك 

أنــه يقتضــى الإيجــاب وأن مــن نــذر � تعــالى قربــة يلزمــه الوفــاء �ــا ويــدل علــى أن النــذور  يــدل علــى
تتعلق على الأخطار وعلى أوقات مستقبلة لأنه معلوم أن قولها نذرت لك ما في بطـني محـررا أرادت 

از به بعد الولادة وبلوغ الوقت الذي يجـوز في مثلـه أن يخلـص لعبـادة الله تعـالى ويـدل أيضـا علـى جـو 
النــذر ��هــول لأ�ــا نذرتــه وهــي لا تــدرى ذكــرا أم أنثــى ويــدل علــى أن لــلأم ضــر� مــن الولايــة علــى 
الولـد في �ديبــه وتعليمــه وإمســاكه وتربيتــه لــولا أ�ــا تملــك ذلــك لمــا نذرتــه في ولــدها ويــدل أيضــا علــى 

يتهـــا مـــريم أن لـــلأم تســـمية ولـــدها وتكـــون تســـمية صـــحيحة وإن لم يســـمه الأب لأ�ـــا قالـــت وإنى سم
  المراد به والله )َ�تَقَب�لهَا رَ��ها بِقَبُولٍ حَسَنٍ (وقوله تعالى * وأثبت الله تعالى لولدها هذا الاسم
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أعلـم رضــيها للعبــادة في النــذر الــذي نذرتــه �لإخـلاص للعبــادة في بيــت المقــدس ولم يقبــل قبلهــا أنثــى 
لَها زََ�رِ��ـا(قوله تعـالى  في هذا المعنى  إذا قـرئ �لتخفيـف كـان معنـاه أنـه تضـمن مؤنتهـا كمـا )وََ�ف�

يعــنى بــه مــن  �صــبعيه روى عــن النــبي صــلّى الله عليــه وســلّم أ� وكافــل اليتــيم في الجنــة كهــاتين وأشــار
يضمن مؤنة اليتيم وإذا قرئ �لتثقيل كان معناه أن الله تعالى كفله إ�ها وضمنه مؤنتها وأمـره �لقيـام 

قالَ ربَ� هَـبْ ِ� (قولـه تعـالى  ان �ن يكون الله تعالى كفله إ�ها فتكفل �ا�ا والقراء�ن صحيحت
ةً طَي�بةًَ  �� نكَْ ذُر� الهبـة تمليـك الشـيء مـن غـير ثمـن ويقولـون قـد تواهبـوا الأمـر بيـنهم وسمـى الله  )مِنْ َ�ُ

ليــك شــيء وقــد  تعــالى ذلــك هبــة علــى وجــه ا�ــاز لأنــه لم تكــن هنــاك هبــة علــى الحقيقــة إذ لم يكــن تم
كان الولد حرا لا يقع فيه تمليك ولكنه لما أراد أن يخلص له الولـد علـى مـا أراد مـن عبـادة الله تعـالى 
ووراثته النبوة والعلم أطلق عليه لفظ الهبة كما سمى الله تعالى بـذل الـنفس للجهـاد في الله شـراء بقولـه 

ْ�فُسَهُمْ (
َ
ن� �هَُـمُ اْ�نَ�ـةَ  إنِ� االلهَ اشَْ�ى مِنَ ا�مُْؤْمِنَِ� أ

َ
ْ�وا�هَُمْ بـِأ

َ
هـو تعـالى مالـك الجميـع مـن  )وَأ

الأنفـس والأمـوال قبـل أن جاهــدوا وبعـده وسمـى ذلـك شــراء لمـا وعـدهم عليـه مــن الثـواب الجزيـل وقــد 
ـــي�داً (قولـــه تعـــالى و * يقـــول القائـــل لي جنايـــة فـــلان ولا تمليـــك فيـــه وإنمـــا أراد إســـقاط حكمهـــا وسََ

�َ وحََصُوراً  ـاِ�ِ ا مِـنَ ا�ص� يـدل علـى أن غـير الله تعـالى يجـوز أن يسـمى �ـذا الاسـم لأن الله  )وَنَِ�ي�
قد روى عن النبي صلّى الله عليه وسلّم أنـه و * تعالى سمى بيحيى سيدا والسيد هو الذي تجب طاعته

ال صــلّى قـو  قـال للأنصـار حــين أقبـل ســعد بـن معــاذ للحكـم بينـه وبــين بـنى قريظــة قومـوا إلى ســيدكم
قـال لبــنى ســلمة مـن ســيدكم � بــنى سـلمة قــالوا الحــر بــن و  الله عليـه وســلّم للحســن إن ابـني هــذا ســيد

 قيس علـى بخـل فيـه قـال وأى داء أدوى مـن البخـل ولكـن سـيدكم الجعـد الأبـيض عمـرو بـن الجمـوح
نـه فهذا كله يدل على أن من تجب طاعته يجوز أن يسمى سيدا وليس السيد هو المالك فحسب لأ

قـد روى أن وفـد بـنى و * لو كان كذلك لجاز أن يقال سيد الدابة وسيد الثوب كما يقـال سـيد العبـد
عـامر قـدموا علــى النـبي صــلّى الله عليـه وســلّم فقـالوا أنــت سـيد� وذو الطــول علينـا فقــال النـبي صــلّى 

النـبي صـلّى الله  وقـد كـان*  الله عليه وسلّم السيد هو الله تكلموا بكلامكم ولا يستهوينكم الشيطان
ــنى آدم ولكنــه رآهــم متكلفــين لهــذا القــول فــأنكره علــيهم كمــا قــال  ل الســادة مــن ب عليــه وســلّم أفضــ

قــد روى و أبغضــكم إلى الثــر�رون المتشــدقون المتفيهقــون فكــره لهــم تكلــف الكــلام علــى وجــه التصــنع 
هــى أن يســمى المنــافق فن عــن النــبي أنــه قــال لا تقولــوا للمنــافق ســيدا فإنــه إن يــك ســيدا فقــد هلكــتم

  سيدا لأنه لا تجب
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ـِ�يلاَ (طاعته فإن قيـل قـال الله تعـالى  ضَـل�وناَ ا�س�
َ
أ طَعْنـا سـادَتنَا وَُ�َ�اءَنـا فَ

َ
فسـموهم  )رَ��نا إنِ�ا أ

قيـل لـه لأ�ـم أنزلـوهم منزلـة مـن تجـب طاعتـه وإن لم يكـن مسـتحقا لهـا فكـانوا * سادات وهـم ضـلال
تْ َ�نهُْمْ آ�هَِتُهُمُ (تعـالى  م كما قالعندهم وفي اعتقادهم سادا� ْ�نَ

َ
ولم يكونـوا آلهـة ولكـنهم  )فَما أ

قالَ ربَ� اجْعَلْ ِ� آيةًَ (قولـه تعـالى  *سموهم آلهة فأجرى الكلام على ما كان في زعمهـم واعتقـادهم
ي�امٍ إلاِ� رَْ�زاً 

َ
لا� تَُ�ل�مَ ا��اسَ ثلاَثةََ �

َ
لب آية لوقت الحمل ليعجل السرور يقال إنه ط )قالَ آَ�تكَُ �

بــه فأمســك علــى لســانه فلــم يقــدر أن يكلــم النــاس إلا �لإيمــاء يــروى ذلــك عــن الحســن والربيــع بــن 
ي�امٍ (أنس وقتادة وقال في هذه الآية 

َ
وفي موضع آخر في سورة مريم في هذه القصة بعينها  )ثلاَثةََ �

ا( و�رة بذكر الليـالى وفي هـذا دليـل علـى أن أحـد العـددين عبر �رة بذكر الأ�م  )ثلاَثَ َ�الٍ سَوِ��
من الجميع عند الإطلاق يعقل به مقداره مـن الوقـت الآخـر فيعقـل مـن ثلاثـة أ�م ثـلاث ليـال معهـا 
ومــن ثــلاث ليــال ثلاثــة أ�م ألا تــرى أنــه لمــا أراد التفرقــة بينهمــا أفــرد كــل واحــد منهمــا �لــذكر فقــال 

ي�امٍ حُسُوماً  سَبعَْ َ�الٍ وَثمَاِ�يةََ (
َ
 لأنـه لـو اقتصـر علـى العـدد الأول عقـل مثلـه مـن الوقـت الآخـر )�

ـرَكِ وَاصْـطَفاكِ َ� �سِـاءِ (قولـه تعـالى  ذْ قالتَِ ا�مَْلائَِ�ـةُ يـا َ�ـرَْ�مُ إنِ� االلهَ اصْـطَفاكِ وَطَه� وَ�ِ
في زمـا�م يـروى ذلـك  اختـارك �لتفضـيل علـى نسـاء العـالمين )اصْطَفاكِ (قيل في قولـه  )العْا�مَِ�َ 

عــن الحســن وابــن جــريج وقــال غيرهمــا معنــاه أنــه اختــارك علــى نســاء العــالمين بحــال جليلــة مــن ولادة 
المسيح وقال الحسن ومجاهـد وطهـرك مـن الكفـر �لإيمـان قـال أبـو بكـر هـذا سـائغ كمـا جـاز إطـلاق 

ــ(اسـم النجاسـة علــى الكـافر لأجــل الكفـر في قولـه تعــالى  مَــا ا�مُْْ�ِ والمـراد نجاســة  )ُ�ونَ َ�َــسٌ إِ��
ؤمن لـيس و الكفر فكذلك يكـون وطهـرك بطهـارة الإيمـان  روى عـن النـبي صـلّى الله عليـه وسـلّم أن المـ

هْـلَ (يعنى به نجاسة الكفـر وهـو كقولـه تعـالى  بنجس
َ
إنِ�ما يرُِ�دُ االلهُ ِ�ُـذْهِبَ َ�ـنُْ�مُ ا�ـر�جْسَ أ

ــ�اً  ــرَُ�مْ َ�طْهِ ــتِ وَ�طَُه� ــل إن المــراد وطهــرك مــن ســائر و  )اْ�َيْ المــراد طهــارة الإيمــان والطاعــات وقي
الأجنــاس مــن الحــيض والنفــاس وغيرهمــا وقــد اختلــف في وجــه تطهــير الملائكــة لمــريم وإن لم تكــن نبيــة 

َ�ْهِـمْ (لأن الله تعالى قال  رسَْلنْا مِنْ َ�بلِْكَ إلاِ� رجِالاً نوُِ� إِ
َ
فقـال قائـل كـان ذلـك معجـزة  )وَما أ

كــر� عليــه السّــلام وقــال آخــرون علــى وجــه إرهــاص نبــوة المســيح كحــال الشــهب وإظــلال الغمامــة لز 
ــكِ (قولــه تعــالى  ونحـو ذلــك ممــا كــان لنبينـا صــلّى الله عليــه وســلّم قبــل المبعـث ــِ� �رَِ�� يــا َ�ــرَْ�مُ اْ�نُ

اكِعِ�َ    قال سعيد أخلصى لربك وقال قتادة أديمى الطاعة وقال )وَاسْجُدِي وَارْكَِ� مَعَ ا�ر�
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مجاهد أطيلى القيـام في الصـلاة وأصـل القنـوت الـدوام علـى الشـيء وأشـبه هـذه الوجـوه �لحـال الأمـر 
 روى عن النـبي صـلّى الله عليـه وسـلّم أنـه قـال أفضـل الصـلاة طـول القنـوتو �طالة القيام في الصلاة 

ـــام والركـــوع يعـــنى طـــول القيـــام ويـــدل عليـــه ق ـــه عطفـــا علـــى ذلـــك واســـجدي واركعـــى فـــأمرت �لقي ول
والســـجود وهـــي أركـــان الصـــلاة ولـــذلك لم يكـــن هـــذا موضـــع ســـجدة عنـــد ســـائر أهـــل العلـــم كســـائر 
مواضـــع الســـجود لأجـــل ذكـــر الســـجود فيهـــا لأنـــه قـــد ذكـــر مـــع الســـجود القيـــام والركـــوع فكـــان أمـــرا 

ب ال ترتيـب لأن الركــوع مقــدم علــى الســجود في المعــنى �لصـلاة وفي هــذا دلالــة علــى أن الــواو لا توجــ
هُـمْ يَْ�فُـلُ (قولـه تعـالى  *وقدم السجود هاهنا في اللفظ ��

َ
قلاَْ�هُـمْ �

َ
يهِْمْ إذِْ يلُقُْونَ أ وَما كُنتَْ َ�َ

قال أبو بكر حدثنا عبد الله بن محمد بن إسحاق قال حـدثنا الحسـن بـن أبى الربيـع الجرجـانى  )َ�رَْ�مَ 
ــمْ (معمــر عــن قتــادة في قولــه تعــالى  قــال أخــبر� قْلاَ�هُ

َ
ــونَ أ قــال تســاهموا علــى مــريم أيهــم  )إذِْ يلُقُْ

يكفلها فقرعهم زكر� ويقال إن الأقلام هاهنا القـداح الـتي يتسـاهم عليهـا وأ�ـم ألقوهـا في جريـة المـاء 
لزكـــر� عليـــه فاســـتقبل قلـــم زكـــر� عليـــه السّـــلام جريـــة المـــاء مصـــعدا وانحـــدرت أقـــلام الآخـــرين معجـــزة 

السّــلام فقــرعهم يــروى ذلــك عــن الربيــع بــن أنــس ففــي هــذا التأويــل أ�ــم تســاهموا عليهــا حرصــا علــى  
ومـن النــاس مـن يقــول إ�ـم تـدافعوا كفالتهــا لشـدة الأزمــة والقحـط في زما�ـا حــتى وفـق لهــا * كفالتهـا

زكـر� وهـذا يـدل علـى أنـه  زكر� خير الكفلاء والتأويل الأول أصح لأن الله تعالى قد أخـبر أنـه كفلهـا 
ومــن النــاس مــن يحــتج بــذلك علــى جــواز القرعــة في العبيــد يعــتقهم في * كــان حريصــا علــى كفالتهــا

مرضــه ثم يمــوت ولا مــال لــه غــيرهم ولــيس هــذا مــن عتــق العبيــد في شــيء لأن الرضــا بكفالــة الواحــد 
ريــة وقــد كــان عتــق مــنهم بعينــه جــائز في مثلــه ولا يجــوز التراضــي علــى اســترقاق مــن حصــلت لــه الح

الميــت �فــذا في الجميــع فــلا يجــوز نقلــه �لقرعــة عــن أحــد مــنهم إلى غــيره كمــا لا يجــوز التراضــي علــى 
وإلقاء الأقلام يشبه القرعـة في القسـمة وفي تقـديم الخصـوم إلى الحـاكم * نقل الحرية عمن وقعت عليه

وذلـك لأن  اد سـفرا أقـرع بـين نسـائهروى عن النبي صلّى الله عليه وسلّم أنـه كـان إذا أر  وهو نظير ما
التراضي على ما خرجت به القرعة جائز من غير قرعة وكذلك حكم كفالة مريم عليها السّلام وغـير 

ذْ قالتَِ ا�مَْلائَِ�ةُ يا َ�ـرَْ�مُ (قوله تعـالى  *جائز وقوع التراضي على نقل الحرية عمن وقعت عليه إِ
كِ بَِ�لِمَةٍ مِنْ  ُ البشارة هي خبر على وصف وهو في الأصل لما يسر  )هُ اسْمُهُ ا�مَْسِيحُ إنِ� االلهَ يُ�َ��

  لظهور السرور في بشرة وجهه إذا
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بشــر والبشــرة هــي ظــاهر الجلــد فأضــافت الملائكــة البشــارة إلى الله تعــالى وكــان الله هــو مبشــرها وإن  
فـلان فعبـدي حـر كانت الملائكة خاطبوها وكذلك قال أصحابنا فيمن قال إن بشرت فلا� بقـدوم 

فقدم وأرسل إليه رسولا يخـبره بقدومـه فقـال لـه الرسـول إن فـلا� يقـول لـك قـد قـدم فـلان أنـه يحنـث 
في يمينــه لأن المرســل هــو المبشــر دون الرســول ولأجــل مــا ذكــر� مــن تضــمن البشــارة إحــداث الســرور 

دث بخـــبره ســرور وقـــد قــال أصــحابنا إن المبشـــر هــو المخـــبر الأول وأن الثــاني لـــيس بمبشــر لأنـــه لا يحــ
ِ�مٍ (تطلق البشارة ويراد �ا الخبر فحسب كقولـه تعـالى 

َ
هُمْ بعَِذابٍ أ ْ ��َ� بَِ�لِمَةٍ (قولـه تعـالى  )فَ

ــهُ  قــد قيــل فيــه ثلاثــة أوجــه أحــدها أنــه لمــا خلقــه الله تعــالى مــن غــير والــد كمــا قــال الله تعــالى  )مِنْ
فلما كـان خلقـه علـى هـذا الوجـه مـن غـير والـد أطلـق  )يكَُونُ خَلَقَهُ مِنْ ترُابٍ ُ�م� قالَ َ�ُ ُ�نْ �َ (

لقْاها إِ� َ�رَْ�مَ (عليه اسم الكلمة مجازا كما قال 
َ
هُ أ والوجه الثاني أنه لما بشر به في الكتب  )وََ�مَِتُ

َ�قُـلْ (قولـه تعـالى  *القديمة أطلق عليه الاسـم والوجـه الثالـث إن الله يهـدى بـه كمـا يهـدى بكلمتـه
 َ ْ�فُسَُ�مْ تعَا�

َ
ْ�فُسَنا وَأ

َ
بنْاءَُ�مْ وَ�سِاءَنا وَ�سِاءَُ�مْ وَأ

َ
بنْاءَنا وَأ

َ
الاحتجـاج المتقـدم لهـذه  )وْا ندَْعُ أ

هم وفد نجران وفيهم السيد والعاقب قـالا للنـبي و  الآية على النصارى في قولهم إن المسيح هو ابن الله
ــدَ االلهِ (الله تعــالى  صـلّى الله عليــه وسـلّم هــل رأيـت ولــدا مــن غـير ذكــر فـأنزل إنِ� مَثَــلَ عِ��ــ عِنْ

ــلِ آدَمَ  وقــال قبــل ذلــك فيمــا حكــى عــن المســيح  روى ذلــك عــن ابــن عبــاس والحســن وقتــادة )كَمَثَ
مَ عَليَُْ�مْ ( ي حُر� ِ

حِل� لَُ�مْ َ�عْضَ ا��
ُ
ُ�مْ فَاْ�بدُُوهُ (ـ  إلى قوله تعـالىـ  )وَلأِ  )إِن� االلهَ رَ�� وَرَ��

د في الإنجيـــل لأن فيـــه إنى ذاهـــب إلى أبى وأبـــيكم وإلهـــى وإلهكـــم والأب الســـيد في تلـــك وهـــذا موجـــو 
اللغة ألا تراه قال وأبى وأبيكم فعلمـت أنـه لم يـرد بـه الأبـوة المقتضـية للبنـوة فلمـا قامـت الحجـة علـيهم 

م دعــاهم بمــا عرفــوه واعترفــوا بــه وأبطــل شــبهتهم في قــولهم أنــه ولــد مــن غــير ذكــر �مــر آدم عليــه السّــلا
كَ ِ�يهِ مِنْ َ�عْدِ ما جاءَكَ مِنَ العِْلمِْ َ�قُلْ تعَـا�وَْا نـَدْعُ (حينئـذ إلى المباهلـة فقـال تعـالى  َ�مَنْ حَاج�

بنْاءَُ�مْ 
َ
بنْاءَنا وَأ

َ
أن النـبي صـلّى الله عليـه وسـلّم  الآية فنقل رواة السـير ونقلـة الأثـر لم يختلفـوا فيـه )أ

فاطمة رضى الله عنهم ثم دعا النصـارى الـذين حـاجوه إلى المباهلـة أخذ بيد الحسن والحسين وعلى و 
فـــأحجموا عنهـــا وقـــال بعضـــهم لـــبعض إن �هلتمـــوه اضـــطرم الـــوادي علـــيكم �را ولم يبـــق نصـــراني ولا 

وفي هذه الآ�ت دحض شبه النصـارى في أنـه إلـه أو ابـن الإلـه وفيـه دلالـة *  نصرانية إلى يوم القيامة
  صلّى الله عليه وسلّم لو لا أ�م عرفوا يقينا أنهعلى صحة نبوة النبي 
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نــبي مــا الــذي كــان يمــنعهم مــن المباهلــة فلمــا أحجمــوا وامتنعــوا عنهــا دل أ�ــم قــد كــانوا عرفــوا صــحة 
وفيـــه الدلالـــة علـــى أن * نبوتـــه �لـــدلائل المعجـــزات وبمـــا وجـــدوا مـــن نعتـــه في كتـــب الأنبيـــاء المتقـــدمين

صـــلّى الله عليـــه وســـلّم لأنـــه أخـــذ بيـــد الحســـن والحســـين حـــين أراد الحســـن والحســـين ابنـــا رســـول الله 
حضــور المباهلــة وقــال تعــالوا نــدع أبنــاء� وأبنــاءكم ولم يكــن هنــاك للنــبي صــلّى الله عليــه وســلّم بنــون 

 قــد روى عــن النــبي صــلّى الله عليــه وســلّم أنــه قــال للحســن رضــى الله عنــه إن ابــني هــذا ســيدو  غيرهمــا
ــنيقــال حــين �ل عليــه أو  وهمــا مــن ذريتــه أيضــا كمــا جعــل الله تعــالى  حــدهما وهــو صــغير لا تزرمــوا اب

هِ داودَُ وسَُليَمْانَ (عيسى من ذرية إبراهيم عليهما السّـلام بقولـه تعـالى  ��تِ  إلى قولـه تعـالىـ  )وَمِنْ ذُر�
الناس من يقـول أن ومن * وإنما نسبته إليه من جهة أمه لأنه لا أب له )وَزََ�رِ��ا وََ�ْ� وعَِ��(ـ 

هـذا مخصـوص في الحسـن والحسـين رضـى الله عنهمـا أن يسـميا ابـني النـبي صـلّى الله عليـه وسـلّم دون 
غيرهما وقد روى في ذلك خبر عن النبي صلّى الله عليه وسلّم يدل على خصوص إطلاق اسـم ذلـك 

يامــة إلا ســـببى روى عنــه أنــه قــال ســبب ونســب منقطــع يــوم الق فيهمــا دون غيرهمــا مــن النــاس لأنــه
وقـال محمد فـيمن أوصـى لولـد فـلان ولم يكـن لـه ولـد لصـلبه ولـه ولـد ابـن وولـد ابنـة أن الوصـية  ونسبي

لولد الإبن دون ولد الإبنة وقد روى الحسن بن ز�د عن أبى حنيفة إن ولد الإبنة يدخلون فيـه وهـذا 
صـوص بـه الحسـن والحسـين في يدل على أن قوله تعالى وقول النبي صـلّى الله عليـه وسـلّم في ذلـك مخ

ــبي صــلّى الله عليــه وســلّم دون غــيره مــن النــاس لمــا ورد فيــه مــن  لاق إلى الن جــواز نســبتهما علــى الإطــ
لا تـــرى أن الهـــاشمي إذا أالأثـــر وأن غيرهمـــا مـــن النـــاس إنمـــا ينســـبون إلى الآ�ء وقـــومهم دون قـــوم الأم 

ســو� إلى قــوم أبيــه دون أمــه وكــذلك قـــال اســتولد جاريــة روميــة أو حبشــية أن ابنــه يكــون هاشميــا من
  :الشاعر 

ــــــــــــــــــــــــــــــا وبناتنــــــــــــــــــــــــــــــا ــــــــــــــــــــــــــــــو� بنــــــــــــــــــــــــــــــوا أبنائن   بن

  بنــــــــــــــــــــــــوهن أبنــــــــــــــــــــــــاء الرجــــــــــــــــــــــــال الأ�عــــــــــــــــــــــــد     

  
فنســبة الحســن والحســين رضــى الله عنهمــا إلى النــبي صــلّى الله عليــه وســلّم �لبنــوة علــى الإطــلاق 

النــاس فـــيمن ســواهما لأ�ـــم مخصــوص �مــا لا يـــدخل فيــه غيرهمـــا هــذا هــو الظـــاهر المتعــالم مـــن كــلام 
هْلَ الكِْتـابِ تعَـا�وَْا إِ� َ�ِمَـةٍ سَـواءٍ (قوله تعـالى  *ينسبون إلى الأب وقومه دون قوم الأم

َ
قُلْ يا أ

دَ إلاِ� االلهَ  لا� َ�عْبُ
َ
يعـنى والله أعلـم كلمـة عـدل  )َ�ِمَـةٍ سَـواءٍ (قولـه تعـالى * الآية )بَ�نَْنا وََ��نَُْ�مْ �
لا� َ�عْبدَُ إلاِ� االلهَ وَلا (ساوى جميعا فيها إذ كنا جميعا عباد الله ثم فسرها بقوله تعالى بيننا وبينكم نت

َ
�

رْ�اباً مِنْ دُونِ االلهِ 
َ
خِذَ َ�عْضُنا َ�عْضاً أ كَ بهِِ شَ�ئْاً وَلا َ�ت�   وهذه هي )�ُْ�ِ
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ضــهم علــى بعــض الكلمــة الــتي تشــهد العقــول بصــحتها إذ كــان النــاس كلهــم عبيــد الله لا يســتحق بع
العبــادة ولا يجــب علــى أحــد مــنهم طاعــة غــيره إلا فيمــا كــان طاعــة � تعــالى وقــد شــرط الله تعــالى في 
طاعــة نبيــه صــلّى الله عليــه وســلّم مــا كــان منهــا معروفــا وإن كــان الله تعــالى قــد علــم أنــه لا �مــر إلا 

عـالى كمـا قـال الله تعـالى مخاطبـا �لمعروف لئلا يترخص أحـد في إلـزام غـيره طاعـة نفسـه إلا �مـر الله ت
فشـرط علـيهن  )وَلا َ�عْصِينَكَ ِ� مَعْرُوفٍ فَبايعِْهُنَ (لنبيه صلّى الله عليه وسلّم في قصـة المبايعـات 

تــرك عصــيان النــبي صــلّى الله عليــه وســلّم في المعــروف الــذي �مــرهن بــه �كيــدا لــئلا يلــزم أحــدا طاعــة 
رْ�ابـاً مِـنْ (وقولـه تعـالى * ة � تعـالىغيره إلا �مر الله وما كان منه طاعـ

َ
وَلا َ�ت�خِذَ َ�عْضُنا َ�عْضاً أ

أى لا يتبعه في تحليل شيء ولا تحريمه إلا فيمـا حللـه الله أو حرمـه وهـو نظـير قولـه تعـالى  )دُونِ االلهِ 
رْ�اباً مِنْ دُونِ االلهِ وَا�مَْسِيحَ اْ�نَ �َ (

َ
حْبارهَُمْ وَرهُْباَ�هُمْ أ

َ
ذُوا أ َ قـد روى عبـد السّـلام بـن و  )رَْ�مَ ا��

حــرب عــن عطيــف بــن أعــين عــن مصــعب بــن ســعد عــن عــدى بــن حــاتم قــال أتيــت النــبي صــلّى الله 
ب فقــال ألــق هــذا الــوثن عنــك ثم قــرأ  ــارهَُمْ (عليــه وســلّم وفي عنقــي صــليب مــن ذهــ حْب

َ
ــذُوا أ َ ا��

رْ�اباً مِنْ دُونِ االلهِ 
َ
قلت � رسـول مـا كنـا نعبـدهم قـال ألـيس كـانوا يحلـون لهـم مـا حـرم  )وَرهُْباَ�هُمْ أ

وإنمــا وصــفهم الله  الله علــيهم فيحلونــه ويحرمــون علــيهم مــا أحــل الله لهــم فيحرمونــه قــال فتلــك عبــاد�م
تعالى ��م اتخـذوا أر�� لأ�ـم أنزلـوهم منزلـة ر�ـم وخـالقهم في قبـول تحـريمهم وتحلـيلهم لمـا لم يحرمـه الله 

يحلله ولا يستحق أحد أن يطاع بمثله إلا الله تعالى الـذي هـو خـالقهم والمكلفـون كلهـم متسـاوون  ولم
هْــلَ الكِْتــابِ �ِــمَ (قولــه تعــالى  *في لـزوم عبــادة الله واتبــاع أمــره وتوجيــه العبــادة إليــه دون غــيره

َ
يــا أ

برْاهِيمَ  ونَ ِ� إِ فَلا َ�عْقِلوُنَ (إلى قولـه تعـالى  )ُ�َاج�
َ
ن ابـن عبـاس والحسـن والسـدى أن روى عـ )أ

ـــبي صـــلّى الله عليـــه وســـلّم فتنـــازعوا في إبـــراهيم عليـــه  ـــار اليهـــود ونصـــارى نجـــران اجتمعـــوا عنـــد الن أحب
السّــلام فقالــت اليهــود مــا كــان إلا يهــود� وقالــت النصــارى مــا كــان إلا نصــرانيا فأبطــل الله دعــواهم 

ونَ (بقولـه تعـالى  هْلَ الكِْتابِ �مَِ ُ�َاج�
َ
يلُ إلاِ� مِـنْ َ�عْـدِهِ  يا أ ِ�ْ نزِْلتَِ ا��وْراةُ وَالإِْ

ُ
برْاهِيمَ وَما أ ِ� إِ

فَلا َ�عْقِلـُونَ 
َ
وقـد * فاليهوديـة والنصـرانية حادثتـان بعـد إبـراهيم فكيـف يكـون يهـود� أو نصـرانيا )أ

�لشـام  قيل إ�م سموا بذلك لأ�م من ولـد يهـودا والنصـارى سمـوا بـذلك لأن أصـلهم مـن �صـرة قريـة
ومــع ذلــك فــإن اليهوديــة ملــة محرفــة عــن ملــة موســى عليــه السّــلام والنصــرانية ملــة محرفــة عــن شــريعة 

يلُ (عيسى عليه السّلام فلذلك قال تعالى  ِ�ْ نزِْلتَِ ا��وْراةُ وَالإِْ
ُ
  وَما أ
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لا يكـون * نفـإن قيـل فينبغـي أ* فكيـف يكـون إبـراهيم منسـو� إلى ملـة حادثـة بعـده )إلاِ� مِنْ َ�عْدِهِ 
ف في * حنيفــا مســلما لأن القــرآن نــزل بعــده ف الــدين المســتقيم لأن الحنــ ــل لــه لمــا كــان معــنى الحنيــ قي

اللغة هو الاستقامة والإسـلام هاهنـا هـو الطاعـة � تعـالى والانقيـاد لأمـره وكـل واحـد مـن أهـل الحـق 
كـانوا �ـذه الصـفة فلـذلك   يصح وصفه بذلك فقد علمنا �ن الأنبياء المتقدمين إبراهيم ومن قبلـه قـد

جاز أن يسمى إبراهيم حنيفا مسلما وإن كان القرآن نزل بعده لأن هذا الاسم ليس بمختص بنـزول 
القــرآن دون غــيره بــل يصــح صــفة جميــع المــؤمنين بــه واليهوديــة والنصــرانية صــفة حادثــة لمــن كــان علــى 

نسـب إليهـا مـن كـان قبلهـا وفي هـذه ملة حرفها منتحلوها من شريعة التوراة والإنجيل فغير جـائز أن ي
الآ�ت دليــل علــى وجــوب المحاجــة في الــدين وإقامــة الحجــة علــى المبطلــين كمــا احــتج الله تعــالى علــى 

قولــه و أهــل الكتــاب مــن اليهــود والنصــارى في أمــر المســيح عليــه السّــلام وأبطــل �ــا شــبهتهم وشــغبهم 
ْ�تُمْ هؤُلاءِ حاجَجْتُمْ ِ�يما لَُ�مْ (تعـالى 

َ
ونَ ِ�يما لَ�سَْ لَُ�ـمْ بـِهِ عِلـْمٌ  ها أ هِ عِلمٌْ فلَِمَ ُ�اَج�  )بِ

ــين المحاجــة  ل علــى صــحة الاحتجــاج للحــق لأنــه لــو كــان الحجــاج كلــه محظــورا لمــا فــرق ب ــ أوضــح دلي
فيمـا  )حـاجَجْتُمْ ِ�يمـا لَُ�ـمْ بـِهِ عِلـْمٌ (وقيل في قوله تعالى * �لعلم وبينها إذا كانت بغير علم

قوله  وأما ما ليس لهم به علم فهو شأن إبراهيم في قولهم إنه كان يهود� أو نصرانيا وجدوه في كتبهم
َ�ـْكَ (تعـالى  هِ إِ مَنهُْ بِقِنطْارٍ يـُؤدَ�

ْ
هْلِ الكِْتابِ مَنْ إِنْ تأَ

َ
معنـاه �منـه علـى قنطـار لأن البـاء  )وَمِنْ أ

الحسـن في القنطـار هـو ألـف وعلى تتعاقبان في هذا الموضع كقولك مررت بفلان ومررت عليه وقـال 
مثقال ومائتا مثقال وقال أبو نضرة ملء مسـك ثـور ذهبـا وقـال مجاهـد سـبعون ألفـا وقـال أبـو صـالح 
مائـــة رطـــل فوصـــف الله تعـــالى بعـــض أهـــل الكتـــاب �داء الأمانـــة في هـــذا الموضـــع ويقـــال إنـــه أراد بـــه 

ن الشـهادة ضـرب مـن النصارى ومن الناس من يحـتج بـذلك في قبـول شـهادة بعضـهم علـى بعـض لأ
الأمانة كما أن بعض المسلمين لما كان مأمو� جازت شهادته فكذلك الكتابي من حيث كان منهم 

فــإن قيــل فهــذا يوجــب جــواز قبــول * موصــوفا �لأمانــة دل علــى جــواز قبــول شــهادته علــى الكفــار
قيــل لــه كــذلك * يهــالأنــه وصــفه �داء الأمانــة إلى المســلمين إذا ائتمنــوه عل* شــهاد�م علــى المســلمين

يقتضــى ظــاهر الآيــة إلا أ� خصصــناه �لاتفــاق وأيضــا فإنمــا دلــت علــى جــواز شــهاد�م للمســلمين 
وَمِنهُْمْ مَـنْ إنِْ (وقولـه تعـالى * لأن أداء أمانتهم حق لهم فأما جوازه عليهم فلا دلالة في الآية عليه

مَنهُْ 
ْ
  تأَ
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َ�ْــكَ إلاِ� مـا دُ  هِ إِ قـال مجاهـد وقتـادة إلا مـا دمـت عليـه قائمــا  )مْــتَ عَليَْــهِ قائِمــاً بـِدِينارٍ لا يـُـؤدَ�
�لتقاضـــي وقـــال الســـدى إلا مـــا دمـــت قائمـــا علـــى رأســـه �لملازمـــة لـــه واللفـــظ محتمـــل للأمـــرين مـــن 

�لملازمـة أولى  )إلاِ� ما دُمْتَ عَليَـْهِ قائمِـاً (التقاضي ومن الملازمة وهو عليهمـا جميعـا وقولـه تعـالى 
وقولـه * �لـدين* وقـد دلـت الآيـة علـى أن للطالـب ملازمـة المطلـوب* ضي من غـير ملازمـةمنه �لتقا

ي�َ� سَِ�يلٌ (تعالى  م�
ُ
هُمْ قا�وُا لَ�سَْ عَليَنْا ِ� الأْ ��

َ
روى عن قتادة والسدى أن اليهـود قالـت  )ذ�كَِ بِ�

وا ذلــك في كتــبهم لــيس علينــا فيمــا أصــبنا مــن أمــوال العــرب ســبيل لأ�ــم مشــركون وزعمــوا أ�ــم وجــد
وقيـــل أ�ـــم قـــالوا ذلـــك في ســـائر مـــن يخـــالفهم في ديـــنهم ويســـتحلون أمـــوالهم لأ�ـــم يزعمـــون أن علـــى 
الناس جميعا اتباعهم وادعوا ذلك على الله أنه أنزل عليهم فأخبر الله تعالى عن كذ�م في ذلك بقولـه 

ينَ �شََْ�ُونَ بعَِهْدِ (أنه كذب قولـه تعـالى  )وََ�قُو�وُنَ َ�َ االلهِ الكَْذِبَ وهَُمْ َ�عْلمَُونَ (تعالى  ِ
إِن� ا��

يمْانِهِمْ َ�مَناً قَلِـيلاً 
َ
روى الأعمـش عـن سـفيان عـن عبـد الله قـال قـال رسـول الله صـلّى الله  )االلهِ وَأ

عليــه وســلّم مــن حلــف علــى يمــين يقتطــع �ــا مــال امــرئ مســلم وهــو فــاجر فيهــا لقــى الله وهــو عليــه 
ث بــن قــيس في نزلــت كــان بيــني وبــين رجــل خصــومة فخاصــمته إلى رســول الله قــال الأشــعو  غضــبان

صــلّى الله عليــه وســلّم وقــال ألــك بينــة قلــت لا قــال فيمينــه قلــت إذا يحلــف فــذكر مثــل قــول عبــد الله 
ينَ �شََْ�ُونَ بعَِهْدِ االلهِ (فنزلت  ِ

روى مالك عن العلاء بـن عبـد الـرحمن عـن معبـد بـن  و الآية  )إِن� ا��
عن أخيه عبد الله بن كعب ابن مالك عن أبى أمامة أن رسول الله صلّى الله عليه وسـلّم قـال  كعب

من اقتطع حق مسلم بيمنه حرم الله عليه الجنة وأوجب له النـار قـالوا وإن كـان شـيئا يسـيرا � رسـول 
صـلّى الله روى الشعبي عن علقمـة عـن عبـد الله قـال سمعـت النـبي و  الله قال وإن كان قضيبا من أراك

*  عليــه وســلّم يقــول مــن حلــف علــى يمــين صــبر ليقطــع �ــا مــال أخيــه لقــى الله وهــو عليــه غضــبان
وظاهر الآية وهذه الآ�ر تدل على أنه لا يستحق أحد بيمينه مالا هو في الظاهر لغيره وكل مـن في 

ر الـتي ذكـر� يده شيء يدعيه لنفسـه فالظـاهر أنـه لـه حـتى يسـتحقه غـيره وقـد منـع ظـاهر الآيـة والآ�
أن يستحق بيمينه مالا هو لغيره في الظاهر ولو لا يمينه لم يستحقه لأنه معلوم أنه لم يرد به مـالا هـو 
لــه عنــد الله دون مــا هــو عنــد� في الظــاهر إذ كانــت الأمــلاك لا تثبــت عنــد� إلا مــن طريــق الظــاهر 

لأنــه يســتحق بيمينــه مــا كـــان  وفي ذلــك دليــل علــى بطــلان قــول القـــائلين بــرد اليمــين* دون الحقيقــة
  ملكا لغيره في الظاهر وفيه الدلالة على أن الأيمان ليست
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موضـــوعة للاســـتحقاق وإنمـــا موضـــوعها لإســـقاط الخصـــومة وروى العـــوام بـــن حوشـــب قـــال حـــدثنا 
ل ســلعة فحلــف �� الــذي لا إلــه إلا هــو  ل أنــه سمــع ابــن أبى أوفى يقــول أقــام رجــ إبــراهيم بــن إسماعيــ

يـنَ �شَْـَ�ُونَ بعَِهْـدِ االلهِ (�ا ثمنا لم يعط �ا ليوقع فيهـا مسـلما فنزلـت لقد أعطيت  ِ
الآيـة  )إنِ� ا��

وروى عن الحسن وعكرمة أ�ا نزلت في قوم مـن أحبـار اليهـود كتبـوا كتـا� �يـديهم ثم حلفـوا أنـه مـن 
�سِْـ�تَهَُمْ وَ�نِ� مِنْ (قولـه تعـالى  عند الله ممن ادعوا أنه ليس علينا في الأميين سـبيل

َ
هُمْ لَفَرِ�قاً يلَوُْونَ أ

يـدل علـى أن المعاصـي ليسـت مـن عنـد الله  )وَما هُوَ مِنْ عِندِْ االلهِ (ـ  إلى قوله تعـالىـ  )بِالكِْتابِ 
ولا مـن فعلـه لأ�ــا لـو كانـت مــن فعلـه لكانـت مــن عنـده وقـد نفــى الله نفيـا عامـا كــون المعاصـي مــن 

عنده من آكد الوجوه فكـان لا يجـوز إطـلاق النفـي �نـه لـيس  عنده ولو كانت من فعله لكانت من
من عنده فإن قيل فقد يقال إن الإيمـان مـن عنـد الله ولا يقـال إنـه مـن عنـده مـن كـل الوجـوه كـذلك 

ــل لــه لأن إطــلاق النفــي يوجــب العمــوم ولــيس كــذلك إطــلاق الإثبــات  لا تــرى أالكفــر والمعاصــي قي
يا لقليله وكثيره ولو قلت عنده طعام مـا كـان عمومـا في كـون أنك لو قلت ما عند زيد طعام كان نف

ا ُ�ِب�ـونَ (قوله تعالى  *جميع الطعام عنده قيـل في معـنى الـبر هاهنـا  )لنَْ تنَا�وُا الِْ�� حَ�� ُ�نْفِقُوا ِ�م�
وجهــان أحــدهما الجنــة وروى ذلــك عــن عمــرو بــن ميمــون والســدى وقيــل فيــه الــبر بفعــل الخــير الــذي 

روى يزيـد بـن و ن بـه الأجـر والنفقـة هاهنـا إخـراج مـا يحبـه في سـبيل الله مـن صـدقة أو غيرهـا يستحقو 
ب�ـونَ (هارون عن حميد عن أنس قال لما نزلـت  ـا ُ�ِ مَـنْ ذَا (و،  )لنَْ تنَا�وُا الِْ�� حَ�� ُ�نْفِقُوا ِ�م�

ي ُ�قْرِضُ االلهَ قَرْضاً حَسَـناً  ِ
حـائطي الـذي بمكـان كـذا وكـذا � قـال أبـو طلحـة � رسـول الله  )ا��

تعــالى ولــو اســتطعت أن أســره مــا أعلنتــه فقــال رســول الله صــلّى الله عليــه وســلّم اجعلــه في قرابتــك أو 
وروى يزيد بن هارون عن محمد بن عمـرو عـن أبى عمـرو بـن حمـاس عـن حمـزة بـن عبـد الله  في أقر�ئك

ُ (عن عبد الله بن عمر قال خطرت هـذه الآيـة  ب�ـونَ لنَْ تنَا� ـا ُ�ِ فتـذكرت  )وا الِْ�� حَ�� ُ�نْفِقُوا ِ�م�
ما أعطانى الله فلم أجد شيئا أحب إلى من جاريتي أميمة فقلت هي حـرة لوجـه الله فلـو لا أن أعـود 

حدثنا عبد الله بن محمد ابن إسـحاق قـال  *في شيء فعلته � لنكحتها فأنكحتها �فعا وهي أم ولده
ربيــع قــال حــدثنا عبــد الــرزاق قــال أخــبر� معمــر عــن أيــوب وغــيره أ�ــا حــين حــدثنا الحســن بــن أبى ال

ب�ونَ (نزلـت  ا ُ�ِ جـاء زيـد بـن حارثـة بفـرس لـه كـان يحبهـا فقـال �  )لنَْ تنَا�وُا الِْ�� حَ�� ُ�نْفِقُوا ِ�م�
  رسول الله هذه في سبيل الله فحمل النبي صلّى الله عليه وسلّم عليها أسامة بن
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ن زيد أوجد في نفسه فلما رأى النبي صلّى الله عليه وسلّم ذلك منـه قـال أمـا الله تعـالى فقـد زيد فكا
قـال أبـو بكـر * وروى عن الحسن أنه قال هو الزكـاة الواجبـة ومـا فـرض الله تعـالى في الأمـوال*  قبلها

 فهـو مـن عتق ابن عمر للجارية على �ويل الآية على أنه رأى كل ما أخرج على وجه القربـة إلى الله
النفقة المراد �لآية ويدل على أن ذلك كان عنده عاما في الفـروض والنوافـل وكـذلك فعـل أبى طلحـة 
وزيــد بــن حارثــة يــدل علــى أ�ــم لم يــروا ذلــك مقصــورا علــى الفــرض دون النفــل ويكــون حينئــذ معــنى 

لـى منـازل القـرب حـتى تنفقـوا على أنكم لن تنالوا الـبر الـذي هـو في أع )لنَْ تنَا�وُا الِْ�� (قوله تعالى 
ممــا تحبــون علــى وجــه المبالغــة في الترغيــب فيــه لأن الإنفــاق ممــا يحــب يــدل علــى صــدق نيتــه كمــا قــال 

وقـد يجـوز إطـلاق مثلـه في  )لنَْ ينَالَ االلهَ ُ�وُمُها وَلا دِماؤُها وَلِ�نْ ينَاُ�ُ ا��قْوى مِنُْ�مْ (تعالى 
قـال النـبي صـلّى الله عليـه وسـلّم لـيس  ا يريد به نفى الكمـال كمـااللغة وإن لم يرد به نفى الأصل وإنم

المســكين الــذي تــرده اللقمــة واللقمتــان والتمــرة والتمــر�ن ولكــن المســكين الــذي لا يجــد مــا ينفــق ولا 
فـــأطلق ذلـــك علـــى وجـــه المبالغـــة في الوصـــف لـــه �لمســـكنة لا علـــى نفـــى  يفطـــن لـــه فيتصـــدق عليـــه

مَ (قولـه تعـالى  *المسكنة عن غيره على الحقيقـة ْ�اِ�يـلَ إلاِ� مـا حَـر� عامِ �نَ حِـلا� ِ�َـِ� إِ ُ�� الط�
ْ�اِ�يــلُ َ� َ�فْسِــهِ  قــال أبــو بكــر هــذا يوجــب أن يكــون جميــع المــأكولات قــد كــان مباحــا لبــنى  )إِ

وروى عــن ابــن عبــاس والحســن أنــه أخــذه وجــع * إســرائيل إلى أن حــرم إســرائيل مــا حرمــه علــى نفســه
ب الطعــامعــرق ا وقــال قتــادة * إليــه إن شــفاه الله علــى وجــه النــذر وهــو لحــوم الإبــل* لنســا فحــرم أحــ

وروى أن إســرائيل وهــو يعقــوب بــن إســحاق بــن إبــراهيم علــيهم السّــلام نــذر إن بــرىء * حــرم العــروق
وكـان سـبب نـزول هـذه * من عرق النسا أن يحرم أحب الطعام والشراب إليه وهو لحوم الإبل وألبا�ا

ية أن اليهود أنكروا تحليل النبي صلّى الله عليه وسلّم لحوم الإبل لأ�م لا يرون النسخ جائزا فـأنزل الآ
الله هــذه الآيــة وبــين أ�ــا كانــت مباحــة لإبــراهيم وولــده إلى أن حرمهــا إســرائيل علــى نفســه وحــاجهم 

طــلان قــولهم في �لتــوراة فلــم يجســروا علــى إحضــارها لعلمهــم بصــدق مــا أخــبر أنــه فيهــا وبــين بــذلك ب
أ�ء النســخ إذ مــا جــاز أن يكــون مباحــا في وقــت ثم حظــر جــازت إ�حتــه بعــد حظــره وفيــه الدلالــة 
على صحة نبـوة النـبي صـلّى الله عليـه وسـلّم لأنـه صـلّى الله عليـه وسـلّم كـان أميـا لا يقـرأ الكتـاب ولم 

الله إ�ه وهـذا الطعـام الـذي  يجالس أهل الكتاب فلم يعرف سرائر كتب الأنبياء المتقدمين إلا �علام
  حرمه إسرائيل على نفسه صار محظورا عليه وعلى بنى إسرائيل يدل
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ْ�اِ�يـلُ َ� َ�فْسِـهِ (عليه قوله تعالى  مَ إِ ْ�اِ�يلَ إلاِ� ما حَر� ِ� إِ عامِ �نَ حِلا� ِ�َ فاسـتثنى  )ُ�� الط�
ــنى إســرائيل ثم حظــره إســرائيل علــى نفســه فــدل علــى أنــه صــار محظــورا عليــه  ذلــك ممــا أحلــه تعــالى لب

إن قيــل كيــف يجــوز للإنســان أن يحــرم علــى نفســه شــيئا وهــو لا يعلــم* وعلــيهم موقــع المصــلحة في * فــ
�ذن الله لــه  قيـل هـذا جـائز �ن* الحظـر والإ�حـة إذ كـان علـم المصـالح في العبــادات � تعـالى وحـده

فيه كما يجوز الاجتهاد في الأحكام �ذن الله تعالى فيكون مـا يـؤدى إليـه الاجتهـاد حكمـا � تعـالى 
وأيضــا فجــائز للإنســان أن يحــرم امرأتــه علــى نفســه �لطــلاق ويحــرم جاريتــه �لعتــق فكــذلك جــائز أن 

ه إسـرائيل علـى نفسـه لا يخلـو �ذن الله له في تحريم الطعام أما من جهة النص أو الاجتهـاد ومـا حرمـ
مــن أن يكــون تحريمــه صــدر عــن اجتهــاد منــه في ذلــك أو توقيفــا مــن الله لــه في إ�حــة التحــريم لــه إن 
شاء وظاهر الآية يدل على أن تحريمه صدر عن اجتهاد منـه في ذلـك لإضـافة الله تعـالى التحـريم إليـه 

رائيل فلما أضاف التحريم إليـه دل ذلـك ولو كان ذلك عن توقيف لقال إلا ما حرم الله على بنى إس
وهــذا يــدل علــى أنــه جــائز أن يجعــل * علــى أنــه كــان جعــل إليــه إيجــاب التحــريم مــن طريــق الاجتهــاد

للنــبي صــلّى الله عليــه وســلّم الاجتهــاد في الأحكــام كمــا جــاز لغــيره والنــبي صــلّى الله عليــه وســلّم أولى 
قــال أبــو * الــرأى وقــد بينــا ذلــك في أصــول الفقــه بــذلك لفضــل رأيــه وعلمــه بوجــوه المقــاييس واجتهــاد

بكـر قـد دلـت الآيـة علـى أن تحـريم إسـرائيل لمـا حرمـه مـن الطعـام علـى نفسـه قـد كـان واقعـا ولم يكــن 
ب لفظــه شــيئا غــير التحــريم وهــذا المعــنى هــو منســوخ بشــريعة نبينــا صــلّى الله عليــه وســلّم وذلــك  موجــ

وقيـل أنـه حـرم العسـل فلـم يحرمهمـا الله تعـالى  ة علـى نفسـهالنبي صـلّى الله عليـه وسـلّم حـرم ماريـ لأن
حَـل� االلهُ �ـَكَ تَ�ـْتَِ� (عليه وجعل موجب لفظه كفارة يمين بقوله تعـالى 

َ
مُ ما أ هَا ا��ِ�� �مَِ ُ�رَ� ��

َ
يا �

زْواجِكَ 
َ
يمْـانُِ�مْ (ـ  إلى قوله تعـالىـ  )َ�رْضاتَ أ

َ
ل�ةَ أ فجعـل في التحـريم   )قدَْ فرََضَ االلهُ لَُ�مْ َ�ِ

كفارة يمين إذا استباح مـا حـرم بمنزلـة الحلـف أن لا يسـتبيحه وكـذلك قـال أصـحابنا فـيمن حـرم علـى 
نفســه جاريــة أو شــيئا مــن ملكــه أنــه لا يحــرم عليــه ولــه أن يســتبيحه بعــد التحــريم وتلزمــه كفــارة يمــين 

ليمـين مـن وجـه وهـو أن القائـل بمنزلة من حلف أن لا �كـل هـذا الطعـام إلا أ�ـم خـالفوا بينـه وبـين ا
والله لا أكلت هـذا الطعـام لا يحنـث إلا �كـل جميعـه ولـو قـال قـد حرمـت هـذا الطعـام علـى نفسـي 
حنـث �كـل جــزء منـه لأن الحـالف لمــا حلـف عليـه بلفــظ التحـريم فقـد قصــد إلى الحنـث �كـل الجــزء 

  ن الأشياءمنه بمنزلة قوله والله لا آكل شيئا منه لأن ما حرمه الله تعالى م
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فتحريمــه شـــامل لقليلـــه وكثــيره وكـــذلك المحـــرم لـــه علــى نفســـه عاقـــد لليمـــين علــى كـــل جـــزء منـــه أن لا 
ـةَ مُبـارَ�ً وهَُـدىً �لِعْـا�مَِ�َ (قوله عز وجـل  .�كل ي ببِكَ� ِ تٍ وضُِعَ �لِن�اسِ �ـَ�� لَ َ�يْ و�

َ
قـال  )إنِ� أ

علــى والحســن أ�مــا قــالا هــو أول بيــت  روى عــنو مجاهــد وقتــادة لم يوضــع قبلــه بيــت علــى الأرض 
وقـد اختلـف في بكـه فقـال الزهـري بكـة المسـجد ومكـة الحـرم كلـه وقـال مجاهـد بكـة *  وضـع للعبـادة

هي مكة ومن قال هذ القول يقول قد تبدل البـاء مـع المـيم كقولـه سـبد رأسـه وسمـده إذا حلقـه وقـال 
ــل إن البــك الــزحم مــن قولــ* أبــو عبيــدة بكــة هــي بطــن مكــة ك بكــه يبكــه بكــا إذا زاحمــه وتبــاك وقي

الناس �لموضع إذا ازدحموا فيجوز أن يسمى �ا البيت لازدحام النـاس فيـه للتـبرك �لصـلاة ويجـوز أن 
 )وهَُدىً �لِْعا�مَِ�َ (يسمى به ما حول البيت من المسجد لازدحام الناس فيـه للطـواف قولـه تعـالى 

الآ�ت الـتي لا يقـدر عليهـا غـيره وهـو أمـن الـوحش فيـه  يعنى بيـا� ودلالـة علـى الله لمـا أظهـر فيـه مـن
حتى يجتمع الكلب والظبى في الحرم فلا الكلـب يهـيج الظـبى ولا الظـبى يتـوحش منـه وفي ذلـك دلالـة 
على توحيد الله وقدرته وهذا يدل على أن المراد �لبيت هاهنـا البيـت ومـا حولـه مـن الحـرم لأن ذلـك 

يعنى أنه �بت الخير والبركة لأن البركة هي ثبـوت الخـير ونمـوه  )بارَ�ً مُ (موجود في جميع الحرم وقوله 
وتزيــده والــبرك هــو الثبــوت يقــال بــرك بركــا وبروكــا إذا ثبــت علــى حالــه هــذه في الآيــة ترغيــب في الحــج 
إلى البيت الحرام بمـا أخـبر عنـه مـن المصـلحة فيـه والبركـة ونمـو الخـير وز�دتـه مـع اللطـف في الهدايـة إلى 

برْاهِيمَ (قوله تعـالى  وحيد والد�نةالت قـال أبـو بكـر الآيـة في مقـام إبـراهيم  )ِ�يهِ آياتٌ بَ��ناتٌ مَقامُ إِ
عليــه السّــلام أن قدميــه دخلتــا في حجــر صــلد بقــدرة الله تعــالى ليكــون ذلــك دلالــة وآيــة علــى توحيــد 

أمـن الـوحش وأنسـه فيـه مـع الله وعلى صحة نبوة إبراهيم عليه السّلام ومن الآ�ت فيه ما ذكـر� مـن 
الســباع الضــارية المتعاديــة وأمــن الخــائف في الجاهليــة فيــه ويتخطــف النــاس مــن حــولهم وإمحــاق الجمــار 
علــى كثــرة الرمــي مــن لــدن إبــراهيم عليــه السّــلام إلى يومنــا هــذا مــع أن حصــى الجمــار إنمــا تنقــل إلى 

 حولـه لا فوقـه واستشـفاء المـريض منهـا موضع الرمي من غيره وامتناع الطير من العلو عليه وإنما يطـير
به وتعجيل العقوبة لمن انتهك حرمته وقد كانت العادة بذلك جارية ومن إهلاك أصحاب الفيـل لمـا 
قصدوا لإخرابه �لطير الأ�بيل فهذه كلها مـن آ�ت الحـرم سـوى مـا لا نحصـيه منهـا وفي جميـع ذلـك 

  ذه الآ�ت موجودة في الحرمدليل على أن المراد �لبيت هنا الحرم كله لأن ه
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  .ومقام إبراهيم ليس في البيت إنما هو خارج البيت والله أعلم

  �ب الجاني يلجأ إلى الحرم أو يجنى فيه

قـال أبـو بكـر لمـا كانـت الآ�ت المـذكورة عقيـب قولـه  )وَمَنْ دَخَلـَهُ �نَ آمِنـاً (قـال الله تعـالى 
لَ َ�يتٍْ وضُِعَ �لِن�اسِ ( و�

َ
هُ �نَ آمِنـاً (وجودة في جميع الحـرم ثم قـال م )إنِ� أ وجـب أن  )وَمَنْ دَخَلَ

هُ �نَ آمِنـاً (يكون مراده جميـع الحـرم وقولـه  يقتضـى أمنـه علـى نفسـه سـواء كـان جانيـا  )وَمَنْ دَخَلَ
قبـل دخولـه أو جـنى بعـد دخولـه إلا أن الفقهـاء متفقــون علـى أنـه مـأخوذ بجنايتـه في الحـرم في الــنفس 

هُ �نَ آمِناً (ومعلوم أن قولـه وما دو�ا  هـو أمـر وإن كـان في صـورة الخـبر كأنـه قـال هـو  )وَمَنْ دَخَلَ
آمـن في حكـم الله تعـالى وفيمـا أمـر بـه كمـا نقـول هـذا مبـاح وهـذا محظـور والمـراد بـه كـذلك في حكـم 

هــو بمنزلــة الله ومــا أمــر بــه عبــاده ولــيس المــراد أن مبيحــا يســتبيحه ولا أن معتقــدا للحظــر يحظــره وإنمــا 
قولـــه في المبـــاح افعلـــه علـــى أن لا تبعـــة عليـــك فيـــه ولا ثـــواب وفي المحظـــور لا تفعلـــه فإنـــك تســـتحق 

هُ �نَ آمِناً (العقاب به وكـذلك قولـه تعـالى  لا تـرى إلى أهـو أمـر لنـا �يمانـه وحظـر دمـه  )وَمَنْ دَخَلَ
 ) يُقـاتلِوُُ�مْ ِ�يـهِ فَـإنِْ قـاتلَوُُ�مْ فـَاْ�تلُوُهُمْ وَلا تقُاتلِوُهُمْ عِندَْ ا�مَْسْجِدِ اْ�رَامِ حَ�� (قوله تعالى 

وَمَنْ دَخَلـَهُ (فأخبر بجواز وقوع القتل فيه وأمر� بقتل المشركين فيه إذا قاتلو� ولـو كـان قولـه تعـالى 
 )وَمَـنْ دَخَلـَهُ �نَ آمِنـاً (خبرا لما جاز أن لا يوجد مخبره فثبت بذلك أن قوله تعـالى  )�نَ آمِناً 

هــو أمــر لنــا �يمانــه و�ــى لنــا عــن قتلــه ثم لا يخلــوا ذلــك مــن أن يكــون أمــرا لنــا �ن نؤمنــه مــن الظلــم 
والقتـل الــذي لا يسـتحق أو أن تؤمنــه مـن قتــل قـد اســتحقه بجنايتـه فلمــا كـان حملــه علـى الإيمــان مــن 

في ذلـك  قتل غير مستحق عليه بل على وجه الظلم تسقط فائدة تخصيص الحرم به لأن الحرم وغـيره
ــل غــير� إذا أمكننــا ذلــك  ســواء إذا كــان علينــا إيمــان كــل أحــد مــن ظلــم يقــع بــه مــن قبلنــا أو مــن قب
ــل مســتحق فظــاهره يقتضــى أن نؤمنــه مــن المســتحق مــن ذلــك  علمنــا أن المــراد الأمــر �لإيمــان مــن قب

ا قتــل في الحــرم بجنايتــه في الحــرم وفي غــيره إلا أن الدلالــة قــد قامــت مــن اتفــاق أهــل العلــم علــى أنــه إذ
وَلا تقُـاتلِوُهُمْ عِنـْدَ ا�مَْسْـجِدِ اْ�ـَرامِ حَـ�� يقُـاتلِوُُ�مْ ِ�يـهِ فَـإنِْ قـاتلَوُُ�مْ (قتل قال الله تعالى 

ففـرق بـين الجـاني في الحـرم وبـين الجـاني في غـيره إذا لجـأ إليـه وقـد اختلـف الفقهـاء فـيمن  )فَاْ�تلُوُهُمْ 
قــال أبـو حنيفــة وأبـو يوســف ومحمد وزفــر والحسـن بــن ز�د إذا قتــل في جـنى في غــير الحـرم ثم لاذ إليــه ف

  غير الحرم ثم دخل الحرم



٣٠٥ 

لم يقــتص منــه مــا دام فيــه ولكنــه لا يبــايع ولا يؤاكــل إلى أن يخــرج مــن الحــرم فيقــتص منــه وإن قتــل في 
مالــك الحــرم قتــل وإن كانــت جنايتــه فيمــا دون الــنفس في غــير الحــرم ثم دخــل الحــرم اقــتص منــه وقــال 

والشافعى يقتص منه في الحرم ذلك كله قال أبـو بكـر روى عـن ابـن عبـاس وابـن عمـر وعبيـد الله بـن 
ــل قــال ابــن  ــل ثم لجــأ إلى الحــرم أنــه لا يقت عمــير وســعيد بــن جبــير وعطــاء وطــاوس والشــعبي فــيمن قت

رم أقـيم عباس ولكنه لا يجالس ولا يؤوى ولا يبايع حـتى يخـرج مـن الحـرم فيقتـل وإن فعـل ذلـك في الحـ
عليــه وروى قتــادة عــن الحســن أنــه قــال لا يمنــع الحــرم مــن أصــاب فيــه أو في غــيره أن يقــام عليــه قــال 

كـان هـذا في الجاهليـة لـو أن رجـلا جـر كـل جريـرة ثم   )وَمَنْ دَخَلهَُ �نَ آمِنـاً (وكـان الحسـن يقـول 
 شـدة مـن أصـاب حـدا في لجأ إلى الحرم لم يتعرض له حتى يخرج مـن الحـرم فأمـا الإسـلام فلـم يـزده إلا

غيره ثم لجأ إليه أقيم عليه الحد وروى هشام عن الحسن وعطاء قالا إذا أصاب حدا في غير الحـرم ثم 
لجــأ إلى الحــرم أخــرج عــن الحــرم حــتى يقــام عليــه وعــن مجاهــد مثلــه وهــذا يحتمــل أن يريــد بــه أن يضــطر 

ترك مجالســـته وإيوائـــه ومبايعتـــه ومشـــاراته وقـــد روى ذلـــك عـــن عطـــاء مفســـرا فجـــائز أن  إلى الخـــروج بـــ
يكون مـا روى عنـه وعـن الحسـن في إخراجـه مـن الحـرم علـى هـذا الوجـه وقـد ذكـر� دلالـة قولـه تعـالى 

علـى مثـل مـا دل عليـه قولـه تعـالى  )وَلا تقُاتلِوُهُمْ عِندَْ ا�مَْسْجِدِ اْ�ـَرامِ حَـ�� يُقـاتلِوُُ�مْ ِ�يـهِ (
ضعه وبينا وجه دلالة ذلك على أن دخول الحـرم يحظـر قتـل مـن لجـأ في مو  )وَمَنْ دَخَلهَُ �نَ آمِناً (

إليه إذا لم تكن جنايته في الحرم وأما مـا ذكـر� مـن قـول السـلف فيـه يـدل علـى أنـه اتفـاق مـنهم علـى 
حظر قتل من قتل في غير الحرم ثم لجأ إليـه لأن الحسـن روى عنـه فيـه قـولان متضـادان أحـدهما روايـة 

والآخـر روايـة هشـام بــن حسـان في أنـه لا يقتـل في الحـرم ولكنـه يخـرج منـه فيقتــل قتـادة عنـه أنـه يقتـل 
وقد بينا أنه يحتمل قوله يخـرج فيقتـل أنـه يضـيق عليـه في تـرك المبايعـة والمشـاراة والأكـل والشـرب حـتى 
يضطر إلى الخروج فلم يحصل للحسن في هذا قول لتضاد الروايتين وبقي قول الآخرين من الصـحابة 

عين في منـع القصـاص في الحـرم بجنايـة كانـت منـه في غـير الحـرم ولم يختلـف السـلف ومـن بعــدهم والتـاب
إن * من الفقهاء أنه إذا جنى في الحرم كان مـأخوذا بجنايتـه يقـام عليـه مـا يسـتحقه مـن قتـل أو غـيره فـ

وَمَـنْ (وقولـه  )فْسِ ا��فْسَ بِا�� (وقولـه  )كُتِبَ عَليَُْ�مُ القِْصاصُ ِ� القَْتْ�(قيل قولـه تعـالى 
  يوجب )قتُِلَ مَظْلوُماً َ�قَدْ جَعَلنْا �وَِِ��هِ سُلطْاناً 

  »أحكام فيـ  ٢٠«
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وَمَنْ دَخَلهَُ (عمومه القصاص في الحرم على من جنى فيه أو في غيره قيل له قد دللنا على أن قوله 
كُتِـبَ عَلـَيُْ�مُ (ه وقولـه قـد اقتضـى وقـوع الأمـن مـن القتـل بجنايـة كانـت منـه في غـير  )�نَ آمِناً 

وسـائر الآي الموجبـة للقصـاص مرتـب علـى مـا ذكـر� مـن الأمـن بـدخول الحـرم ويكـون  )القِْصاصُ 
وارد في  )كُتِــبَ عَلـَيُْ�مُ القِْصــاصُ (ذلـك مخصوصـا مـن آي القصـاص وأيضـا فـإن قولـه تعـالى 

ــاً (إيجــاب القصــاص لا في حكــم الحــرم وقولــه  ــهُ �نَ آمِن ــنْ دَخَلَ وارد في حكــم الحــرم ووقــوع  )وَمَ
الأمـــن لمـــن لجـــأ إليـــه فيجـــري كـــل واحـــد منهمـــا علـــى �بـــه ويســـتعمل فيمـــا ورد فيـــه ولا يعـــترض �ى 

ومــن جهــة أخــرى أن إيجــاب القصــاص لا محالــة متقــدم لإيجــاب أمانــه * القصــاص علــى حكــم الحــرم
لم يجـن ولم يسـتحق �لحرم لأنه لو لم يكن القصـاص واجبـا قبـل ذلـك اسـتحال أن يقـال هـو آمـن ممـا 

 عليــه فــدل ذلــك علــى أن الحكــم �منــه بــدخول الحــرم متــأخر عــن إيجــاب القصــاص ومــن جهــة الأثــر
حديث ابن عبـاس وأبى شـريح الكعـبي أن النـبي صـلّى الله عليـه وسـلّم قـال إن الله حـرم مكـة ولم تحـل 

قتل اللاجـئ  فظاهر ذلك يقتضى حظر لأحد قبلي ولا لاحد بعدي وإنما أحلت لي ساعة من �ار
لاف فيــه أنــه يؤخــذ بجنايتــه فبقــى حكــم اللفــظ في الجــاني إذا  إليــه والجــاني فيــه إلا أن الجــاني فيــه لا خــ

وروى حماد بن سلمة عن حبيب المعلم عن عمرو بن شعيب عـن أبيـه عـن جـده عـن النـبي * لجأ إليه
ير قاتلـه أو قتـل في الحـرم صلّى الله عليه وسلّم أنه قال إن أعتى الناس على الله عز وجل رجل قتل غـ

لا يخــص منــه شــيء إلا  أو قتــل بــذحل الجاهليــة ــ وهــذا أيضــا يحظــر عمومــه قتــل كــل مــن كــان فيــه ف
لقولــه  بدلالــة وأمــا مــا دون الــنفس فإنــه يؤخــذ بــه لأنــه لــو كــان عليــه ديــن فلجــأ إلى الحــرم حــبس بــه

عقوبـة فجعـل الحـبس عقوبـة صلّى الله عليـه وسـلّم لي الواجـد يحـل عرضـه وعقوبتـه والحـبس في الـدين 
ب فيمــا دون الــنفس أخــذ بــه وإن لجــأ إلى الحــرم قياســا علــى  وهــو فيمــا دون الــنفس فكــل حــق وجــ

وأيضا لا خلاف بين الفقهاء أنه مأخوذ بما يجـب عليـه فيمـا دون الـنفس وكـذلك * الحبس في الدين
ف أيضـا أنـه إذا جـنى في لا خلاف أن الجـاني في الحـرم مـأخوذ بجنايتـه في الـنفس ومـا دو�ـا ولا خـلا

غـير الحـرم ثم دخـل الحـرم أنــه إذا لم يجـب قتلـه في الحـرم أنـه لا يبــايع ولا يشـارى ولا يـؤوى حـتى يخــرج 
ولما ثبت عند� أنه لا يقتل وجب استعمال الحكم الآخر فيه في ترك مشاراته ومبايعتـه وإيوائـه فهـذه 

غـير الحـرم ثم لجـأ إلى الحـرم وقـد دللنـا عليـه  الوجوه كلها لا خلاف فيها وإنمـا الخـلاف فـيمن جـنى في
  *وما عدا ذلك فهو محمول على ما حصل عليه الاتفاق
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حدثنا عبد الباقي بن قانع قال حدثنا محمد بن عبدوس بن كامل قـال حـدثنا يعقـوب بـن حميـد قـال و 
رســول الله حــدثنا عبــد الله بــن الوليــد عــن ســفيان الثــوري عــن محمد بــن المنكــدر عــن جــابر قــال قــال 

وهـذا يـدل علـى أن  صلّى الله عليه وسـلّم لا يسـكن مكـة سـافك دم ولا آكـل ر� ولا مشـاء بنميمـة
لقولـه صـلّى  القاتل إذا دخل الحرم لم يؤو ولم يجالس ولم يبايع ولم يشـار ولم يطعـم ولم يسـق حـتى يخـرج

د بــن الحســن بــن عبــد وحــدثنا عبــد البــاقي قــال حــدثنا أحمــ*  الله عليــه وســلّم لا يســكنها ســافك دم
الجبار قـال حـدثنا داود بـن عمـرو قـال حـدثنا محمد بـن مسـلم عـن إبـراهيم بـن ميسـرة عـن طـاوس عـن 
ابن عباس قال إذا دخل القاتل الحرم لم يجالس ولم يبايع ولم يؤو واتبعه طالبـه يقـول لـه اتـق الله في دم 

ا (قوله عز وجل  )نَ آمِناً وَمَنْ دَخَلهَُ �(ونظير قوله تعالى * فلان واخرج من الحرم ن�ـ
َ
وَ�مَْ يـَرَوْا �

َ
أ

فُ ا��اسُ مِنْ حَوْ�هِِمْ  خَط� نْ �هَُمْ حَرَمـاً آمِنـاً (وقولـه  )جَعَلنْا حَرَماً آمِناً وَُ�تَ وَ�مَْ ُ�مَ��
َ
وقولـه  )أ

مْناً (
َ
تَ مَثابةًَ �لِن�اسِ وَأ فهذه الآي متقاربة المعاني في الدلالة على حظـر قتـل مـن  )وَ�ذِْ جَعَلنَْا اْ�َيْ

لجأ إليه وإن كان مستحقا للقتل قبل دخوله ولما عبر �رة بذكر البيت و�رة بذكر الحرم دل علـى أن 
الحــرم في حكــم البيــت في �ب الأمــن ومنــع قتــل مــن لجــأ إليــه ولمــا لم يختلفــوا أنــه لا يقتــل مــن لجــأ إلى 

ب مثلــه في الحــرم فــيمن لجــأ إليــهالبيــت لأن الله تعــالى إن قيــل مــن قتــل في *  وصــفه �لأمــن فيــه وجــ فــ
قيل له لمـا جعـل الله حكـم الحـرم * يقتل فيه ومن قتل في الحرم قتل فيه فليس الحرم كالبيت* البيت لم

حكــم البيــت فيمــا عظــم مــن حرمتــه وعــبر �رة بــذكر البيــت و�رة بــذكر الحــرم اقتضــى ذلــك التســوية 
فيمــا قــام دليــل تخصيصــه وقــد قامــت الدلالــة في حظــر القتــل في البيــت فخصصــناه وبقــي  بينهمــا إلا

  .حكم الحرم على ما اقتضاه ظاهر القرآن من إيجاب التسوية بينهما والله تعالى أعلم

  �ب فرض الحج

َ�هِْ سَِ�يلاً (قال الله تعالى  ِ َ�َ ا��اسِ حِج� اْ�َيتِْ مَنِ اسْتطَاعَ إِ قال أبو بكر هذا ظاهر  )وَِ��
في إيجاب فرض الحج علـى شـريطة وجـود السـبيل إليـه والـذي يقتضـيه مـن حكـم السـبيل إن كـل مـن 
أمكنه الوصول إلى الحـج لزمـه ذلـك إذ كانـت اسـتطاعة السـبيل إليـه هـي إمكـان الوصـول إليـه كقولـه 

يعـنى مـن وصـول  )د� مِنْ سَِ�يلٍ هَلْ إِ� َ�رَ (يعـنى مـن وصـول  )َ�هَلْ إِ� خُرُوجٍ مِنْ سَِ�يلٍ (تعالى 
روى أبـو و وقد جعل النبي صلّى الله عليه وسلّم من شرط اسـتطاعة السـبيل إليـه وجـود الـزاد والراحلـة 

  إسحاق عن الحارث عن على عن النبي صلّى الله عليه وسلّم أنه قال من ملك
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وذلــك أن الله تعــالى يقــول  رانيازادا وراحلــة يبلغــه بيــت الله ولم يحــج فــلا عليــه أن يمــوت يهــود� أو نصــ
هِ سَـِ�يلاً (في كتابـه  ْ�َ ِ َ�َ ا��اسِ حِج� اْ�َيتِْ مَنِ اسْتطَاعَ إِ روى إبـراهيم ابـن يزيـد الجـوزي و  )وَِ��

ِ (عن محمد بن عباد عن ابن عمر قال سئل رسول الله صلّى الله عليه وسـلّم عـن قولـه عـز وجـل  وَِ��
هِ سَِ�يلاً  َ�َ ا��اسِ حِج�  ْ�َ تِ مَنِ اسْتطَاعَ إِ روى يـونس و  قال السـبيل إلى الحـج الـزاد والراحلـة )اْ�َيْ

ِ َ�َ ا��اسِ حِـج� اْ�َيـْتِ (عن الحسـن لمـا نزلـت هـذه الآيـة  الآيـة قـال رجـل � رسـول الله مـا  )وَِ��
الـزاد والراحلـة ولم يحـل بينـه وروى عطاء الخراساني عن ابن عباس قال السبيل  السبيل قال زاد وراحلة

وبينــه أحــد وقــال ســعيد بــن جبــير هــو الــزاد والراحلــة قــال أبــو بكــر فوجــود الــزاد والراحلــة مــن الســبيل 
الذي ذكره الله تعالى ومن شرائط وجوب الحج وليست الاسـتطاعة مقصـورة علـى ذلـك لأن المـريض 

ذر عليــه الوصــول إليــه فهــو غــير الخــائف والشــيخ الــذي لا يثبــت علــى الراحلــة والــزمنى وكــل مــن تعــ
مســتطيع الســبيل إلى الحــج وإن كــان واجــدا للــزاد والراحلــة فــدل ذلــك علــى أن النــبي صــلّى الله عليــه 
وسلّم لم يرد بقوله الاستطاعة الزاد والراحلة إن ذلك جميع شرائط الاستطاعة وإنما أفـاد ذلـك بطـلان 

يجد زادا وراحلة فعليه الحج فبـين صـلّى الله عليـه قول من يقول إن من أمكنه المشي إلى بيت الله ولم 
وسلّم أن لزوم فرض الحج مخصوص �لركـوب دون المشـي وأن مـن لا يمكنـه الوصـول إليـه إلا �لمشـي 

إن قيــل فينبغــي أن لا يلــزم فــرض الحــج إلا مــن كــان بينــه وبــين * الــذي يشــق ويعســر فــلا حــج عليــه فــ
قيـــل لـــه إذا لم يلحقـــه في المشـــي مشـــقة * وأمكنـــه المشـــيمســـافة ســـاعة إذا لم يجـــد زادا وراحلـــة * مكـــة

شـــديدة فهـــذا أيســـر أمـــر مـــن الواجـــد للـــزاد والراحلـــة إذا بعـــد وطنـــه مـــن مكـــة ومعلـــوم أن شـــرط الـــزاد 
والراحلة إنما هو لأن لا يشق عليه ويناله ما يضره من المشي فإذا كان من أهل مكـة ومـا قـرب منهـا 

�ـار فهـذا مسـتطيع للسـبيل بـلا مشـقة وإذا كـان لا يصـل إلى ممن لا يشق عليه المشي في ساعة من 
البيـــت إلا �لمشـــقة الشـــديدة فهـــو الـــذي خفـــف الله عنـــه ولم يلزمـــه الفـــرض إلا علـــى الشـــرط المـــذكور 

ينِ مِنْ حَرَجٍ (ببيان النبي صلّى الله عليه وسلّم قال الله تعالى  يعنى من  )وَما جَعَلَ عَليَُْ�مْ ِ� ا��
روى عن النبي صلّى الله عليـه وسـلّم أنـه قـال  أن وجود المحرم للمرأة من شرائط الحج لماضيق وعند� 

ؤمن �� واليــوم الآخــر أن تســافر ســفرا فــوق ثــلاث إلا مــع ذي محــرم أو زوج روى و  لا يحــل لامــرأة تــ
 عمرو بن دينار عن أبى معبد عن ابن عباس قال خطب النبي صـلّى الله عليـه وسـلّم فقـال لا تسـافر

  امرأة إلا ومعها ذو محرم فقال رجل � رسول الله إنى



٣٠٩ 

قـد اكتتبــت في غــزوة كــذا وقــد أرادت امرأتــى أن تحــج فقــال رســول الله صــلّى الله عليــه وســلّم احجــج 
قـد انـتظم المـرأة إذا أرادت  قولـه لا تسـافر امـرأة إلا ومعهـا ذو محـرم وهـذا يـدل علـى أن*  مع امرأتـك

أن السائل عقل منـه ذلـك ولـذلك سـأله عـن امرأتـه وهـي تريـد الحـج ولم الحج من ثلاثة أوجه أحدها 
ينكر النبي صـلّى الله عليـه وسـلّم ذلـك عليـه فـدل علـى أن مـراده صـلّى الله عليـه وسـلّم عـام في الحـج 

في قولــه لا  وغــيره مــن الأســفار والثــاني قولــه حــج مــع امرأتــك وفي ذلــك إخبــار منــه �رادة ســفر الحــج
والثالث أمره إ�ه بترك الغزو للحج مع امرأته ولـو جـاز لهـا الحـج بغـير  ومعها ذو محرم تسافر المرأة إلا

محرم أو زوج لما أمره بترك الغزو وهو فرض للتطوع وفي هذا دليل أيضا على أن حج المرأة كان فرضا 
ه آخـر ومـن وجـ* ولم يكن تطوعا لأنه لو كان تطوعا لما أمره بترك الغزو الذي هو فرض لتطوع المرأة

وهو أن النـبي صـلّى الله عليـه وسـلّم لم يسـئله عـن حـج المـرأة أفـرض هـو أم نفـل وفي ذلـك دليـل علـى 
تســـاوى حكمهمـــا في امتنـــاع خروجهـــا بغـــير محـــرم فثبـــت بـــذلك أن وجـــود المحـــرم للمـــرأة مـــن شـــرائط 

هُن� مِنْ لا ُ�رْجُِو(الاستطاعة ولا خلاف أن من شرط استطاعتها أن لا تكون معتدة لقولـه تعـالى 
ِ�َ� بِفاحِشَةٍ 

ْ
نْ يأَ

َ
فلما كان ذلـك معتـبرا في الاسـتطاعة وجـب أن يكـون  )ُ�يُوتهِِن� وَلا َ�رْجُْنَ إلاِ� أ

ومــن شــرائطه مــا ذكــر� مــن إمكــان ثبوتــه علــى الراحلــة * �يــه للمــرأة أن تســافر بغــير محــرم معتــبرا فيهــا
موسى بن الحسن بن أبى عبادة قـال حـدثنا محمد بـن حدثنا عبد الباقي بن قانع قال حدثنا  وذلك لما

مصعب قال حدثنا الأوزاعى عن الزهري عن سـليمان بـن يسـار عـن ابـن عبـاس أن امـرأة مـن خـثعم 
سألت النبي صلّى الله عليه وسلّم في حجـة الـوداع فقالـت � رسـول الله إن فريضـة الله في الحـج علـى 

يستمســك علــى الراحلــة أفــأحج عنــه قــال نعــم حجــى  عبــاده أدركــت أبى شــيخا كبــيرا لا يســتطيع أن
ل الحــج بنفســه فثبــت  عــن أبيــك فأجــاز صــلّى الله عليــه وســلّم للمــرأة أن تحــج عــن أبيهــا ولم يلــزم الرجــ

بــذلك أن مــن شــرط الاســتطاعة إمكــان الوصــول إلى الحــج وهــؤلاء وإن لم يلــزمهم الحــج �نفســهم إذا  
ـــزمن والمـــرأة إذا  كـــانوا واجـــدين للـــزاد والراحلـــة فـــإن علـــيهم أن يحجـــوا غـــيرهم عـــنهم أعـــنى المـــريض وال

حضـر�م الوفـاة فعلـيهم أن يوصـوا �لحــج وذلـك أن وجـود مـا يمكــن بـه الوصـول إلى الحـج في ملكهــم 
يلــزمهم فــرض الحــج في أمــوالهم إذا لم يمكــنهم فعلــه �نفســهم لأن فــرض الحــج يتعلــق بمعنيــين أحــدهما 

نفســـه فعلـــى مـــن كانـــت هــذه صـــفته الخـــروج والمعـــنى الآخـــر أن بوجــود الـــزاد والراحلـــة وإمكـــان فعلــه ب
  يتعذر فعله بنفسه لمرض أو كبر سن أو زمانة أو
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لأ�ا امرأة لا محرم لها ولا زوج يخرج معها فهؤلاء يلزمهم الحج �موالهم عند الإ�س والعجز عن فعلـه 
لم تجــد المــرأة محرمــا حــتى مـــا� �نفســهم فــإذا أحــج المــريض أو المــرأة عــن أنفســـهما ثم لم يــبرأ المــريض و 

أجزأهما وإن برىء المريض ووجدت المرأة محرما لم يجزهما وقول الخثعمية للنبي صلّى الله عليـه وسـلّم إن 
أبى أدركته فريضة الله في الحـج وهـو شـيخ كبـير لا يستمسـك علـى الراحلـة وأمـر النـبي صـلّى الله عليـه 

ج قــد لزمــه في مالــه وإن لم يثبــت علــى الراحلــة لأ�ــا وســلّم إ�هــا �لحــج عنــه يــدل علــى أن فــرض الحــ
أخبرتـه أن فريضــة الله تعــالى أدركتـه وهــو شــيخ كبـير فلــم ينكــر النـبي صــلّى الله عليــه وسـلّم قولهــا ذلــك 
فهــذا يــدل علــى أن فــرض الحــج قــد لزمــه في مالــه وأمــر النــبي صــلّى الله عليــه وســلّم إ�هــا بفعــل الحــج 

وقـــد اختلـــف في حـــج الفقـــير فقـــال أصـــحابنا * ل علـــى لزومـــه أيضـــاالـــذي أخـــبرت أنـــه قـــد لزمـــه يـــد
والشــافعى لا حــج عليــه وإن حــج أجــزأه مــن حجــة الإســلام وحكــى عــن مالــك أن عليــه الحــج إذا 

قــول النــبي صــلّى و أمكنـه المشــي وروى عــن ابــن الــزبير والحسـن أن الاســتطاعة مــا تبلغــه كائنــا مـا كــان 
ــزاد  يــدل علــى أن لا حــج عليــه فــإن هــو وصــل إلى البيــت  والراحلــةالله عليــه وســلّم أن الاســتطاعة ال

مشيا فقد صار بحصوله هناك مسـتطيعا بمنزلـة أهـل مكـة لأنـه معلـوم أن شـرط الـزاد والراحلـة إنمـا هـو 
لمن بعد من مكة فإذا حصل هنـاك فقـد اسـتغنى عـن الـزاد والراحلـة للوصـول إليـه فيلزمـه الحـج حينئـذ 

اختلف في العبد إذا حج هل يجزيه مـن حجـة الإسـلام فقـال أصـحابنا و * فإذا فعله كان فاعلا فرضا
حــدثنا عبــد البــاقي بــن قــانع قــال حــدثنا  لا يجزيــه وقــال الشــافعى يجزيــه والــدليل علــى صــحة قولنــا مــا

إبراهيم بن عبد الله قال حدثنا مسلم ابن إبراهيم قال حدثنا هلال بن عبد الله مـولى ربيعـة بـن سـليم 
حاق عـن الحـارث عــن علـى قـال قــال رسـول الله صـلّى الله عليــه وسـلّم مـن ملــك قـال حـدثنا أبـو إســ

وذلــك أن الله تعــالى  زادا وراحلــة تبلغــه إلى بيــت الله ثم لم يحــج فــلا عليــه أن يمــوت يهــود� أو نصــرانيا
هِ سَـِ�يلاً وَمَـنْ َ�فَـرَ (يقـول  ْ�َ ِ َ�َ ا��اسِ حِج� اْ�َيتِْ مَنِ اسْتطَاعَ إِ فَـإنِ� االلهَ غَـِ�� عَـنِ وَِ��

فأخبر النبي صلّى الله عليه وسلّم أن شرط لزوم الحج ملك الزاد والراحلة والعبـد لا يملـك  )العْا�مَِ�َ 
شيئا فليس هو إذا من أهل الخطاب �لحج وسائر الأخبار المروية عن النبي صـلّى الله عليـه وسـلّم في 

كهمـا علـى مـا بـين في حـديث علـى رضـى الله عنـه وأيضـا الاستطاعة أ�ا الزاد والراحلة هـي علـى مل
فمعلوم من مراد النبي صلّى الله عليه وسلّم في شرطه الزاد والراحلة أن يكون ملكا للمسـتطيع وأنـه لم 
يرد به زادا وراحلة في ملك غيره وإذا كان العبد لا يملـك بحـال لم يكـن مـن أهـل الخطـاب �لحـج فلـم 

  فإن قيل* يجزه حجه
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* لفقـير مــن أهـل الخطـاب �لحــج لعـدم ملــك الـزاد والراحلـة ولــو حـج جـاز حجــه كـذلك العبــدلـيس ا
قيل له إن الفقير من أهل الخطاب لأنه ممن يملك والعبد ممن لا يملك وإنما سقط الفرض عـن الفقـير 
لأنــه غــير واجــد لا لأنــه لــيس ممــن يملــك فــإذا وصــل إلى مكــة فقــد اســتغنى عــن الــزاد والراحلــة وصــار 

زلة سائر الواجدين الواصلين إليها �لزاد والراحلة والعبد إنما سقط عنـه الخطـاب بـه لا لأنـه لا يجـد بمن
لكن لأنه لا يملك وإن ملك فلم يدخل في خطاب الحج فلذلك لم يجزه وصار من هذا الوجـه بمنزلـة 

مـن شـرط الصغير الـذي لم يخاطـب �لحـج لا لأنـه لا يجـد ولكنـه لـيس مـن أهـل الخطـاب �لحـج لأن 
الخطاب به أن يكون ممن يملك كما أن من شرطه أن يكـون ممـن يصـح خطابـه بـه وأيضـا فـإن العبـد 
إذا فعـل �ـا الحـج  لا يملك منافعه وللمولى منعه من الحـج �لاتفـاق ومنـافع العبـد هـي ملـك للمـولى فـ

عـه أن المـولى صار كحج فعلـه المـولى فـلا يجزيـه مـن حجـة الإسـلام ويـدل عليـه أن العبـد لا يملـك مناف
إذا أذن لــه فيــه صــار  هــو المســتحق لإبــدالها إذا صــارت مــالا وأن لــه أن يســتخدمه ويمنعــه مــن الحــج فــ
معــيرا لــه ملــك المنــافع فهــي متلفــة علــى ملــك المــولى فــلا يجــزئ العبــد ولــيس كــذلك الفقــير لأنــه يملــك 

قيـل للمـولى منـع العبـد منافع نفسه وإذا فعل �ا الحج أجزأه لأنه قـد صـار مـن أهـل الاسـتطاعة فـإن 
من الجمعة وليس العبد من أهل الخطاب �ا ولـيس عليـه فرضـها ولـو حضـرها وصـلاها أجزأتـه فهـلا  

قيـــل لـــه إن فـــرض الظهـــر قـــائم علـــى العبـــد لـــيس للمـــولى منعـــه منهـــا فمـــتى فعـــل * كـــان الحـــج كـــذلك
 فصــار كفاعــل الجمعـة فقــد أسـقط �ــا فــرض الظهـر الــذي كــان العبـد يملــك فعلـه مــن غــير إذن المـولى

الظهــر فلــذلك أجــزأه ولم يكــن علــى العبــد فــرض آخــر يملــك فعلــه فأســقط بفعــل الحــج حــتى نحكــم 
بجــوازه ونجعلــه في حكــم مــا هــو مالكــه فلــذلك اختلفــا وقــد روى عــن النــبي صــلّى الله عليــه وســلّم في 

إسـحاق حدثنا عبـد البـاقي بـن قـانع قـال حـدثنا بشـر بـن موسـى قـال حـدثنا يحـيى بـن  حج العبد ما
قال حدثنا يحيى بن أيوب عن حرام بن عثمان عن ابني جابر عـن أبيهمـا قـال قـال رسـول الله صـلّى 
الله عليه وسلّم لو أن صبيا حج عشر حجج ثم بلغ لكانت عليه حجة إن استطاع إليها سبيلا ولـو 

كــا أن أعرابيــا حــج عشــر حجــج ثم هــاجر لكانــت عليــه حجــة إن اســتطاع إليهــا ســبيلا ولــو أن مملو 
حـــدثنا عبـــد البـــاقي قـــال و  حــج عشـــر حجـــج ثم أعتـــق لكانـــت عليـــه حجـــة إن اســتطاع إليهـــا ســـبيلا

حــدثنا موســى بــن الحســن بــن أبى عبــاد قــال حــدثنا محمد بــن المنهــال قــال حــدثنا يزيــد بــن زريــع قــال 
  حدثنا شعبة عن الأعمش عن أبى ظبيان عن ابن عباس قال قال
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صبي حج ثم أدرك الحلم فعليه أن يحـج حجـة أخـرى وأيمـا أعـرابى  سول الله صلّى الله عليه وسلّم أيمار 
 حـــج ثم هـــاجر فعليـــه أن يحـــج حجـــة أخـــرى وأيمـــا عبـــد حـــج ثم أعتـــق فعليـــه أن يحـــج حجـــة أخـــرى

فأوجب النبي صـلّى الله عليـه وسـلّم علـى العبـد أن يحـج حجـة أخـرى ولم يعتـد لـه �لحجـة الـتي فعلهـا 
ن قيــل فقــد قـال مثلــه في الأعـرابى وهــو مــع ذلـك يجزيــه الحجــة فـإ* في حـال الــرق وجعلـه بمنزلــة الصــبى

قيل له كذلك كـان حكـم الأعـرابى في حـال مـا كانـت الهجـرة فرضـا لأنـه يمتنـع * الهجرة* المفعولة قبل
نســخ  قــال صــلّى الله عليــه وســلّم لا هجــرة بعــد الفــتح أن يقــول ذلــك بعــد نســخ فــرض الهجــرة فلمــا

الحج بعد الهجرة إذ لا هجرة هناك واجبة وقد روى نحو قولنـا في  الحكم المتعلق به من وجوب إعادة
ِ (قــال أبــو بكــر والــذي يقتضــيه ظــاهر قولــه تعــالى * حــج العبــد عــن ابــن عبــاس والحســن وعطــاء وَِ��

حجـة واحـدة إذ لـيس فيـه مـا يوجـب تكـرارا فمـتى فعـل الحـج فقـد قضـى  )َ�َ ا��اسِ حِج� اْ�َيـْتِ 
حـدثنا محمد بـن بكـر قـال حـدثنا أبـو داود  ذلـك النـبي صـلّى الله عليـه وسـلّم بمـاعهدة الآيـة وقـد أكـد 

قال حدثنا زهير بن حرب وعثمان بن أبى شيبة قـالا حـدثنا يزيـد بـن هـارون عـن سـفيان بـن حسـين 
عن الزهري عن أبى سنان قال أبو داود هو الـدؤلي عـن ابـن عبـاس أن الأقـرع بـن حـابس سـأل النـبي 

ســلّم قـال � رســول الله الحــج في كـل ســنة أو مــرة واحـدة فقــال بــل مـرة واحــدة فمــن صـلّى الله عليــه و 
إنِ� االلهَ غَِ�� عَنِ العْا�مَِ�َ (قوله تعالى *  زاد فتطوع روى وكيع عن فطر بن خليفـة  )وَمَنْ َ�فَرَ فَ

قـال  )رَ وَمَـنْ َ�فَـ(عن نفيع أبى داود قال سأل رجل النبي صلّى الله عليه وسلّم عن هذه الآيـة 
وروى مجاهـد مـن قولـه مثلـه وقـال الحسـن مـن   هو إن حج لا يرجو ثوابه وإن حـبس لا يخـاف عقابـه

كفر �لحج وقد دلت هذه الآية علـى بطـلان مـذهب أهـل الجـبر لأن الله تعـالى جعـل مـن وجـد زادا 
قـط  وراحلة مستطيعا للحج قبل فعله ومن مذهب هؤلاء أن من لم يفعـل الحـج لم يكـن مسـتطيعا لـه

ــزم الحــج مــن  ب علــى مــذهبهم أن يكــون معــذورا غــير ملــزم إذا لم يحــج إذ كــان الله تعــالى إنمــا أل فواجــ
استطاع وهو لم يكن مستطيعا قـط إذ لم يحـج ففـي نـص التنزيـل واتفـاق الأمـة علـى لـزوم فـرض الحـج 

لـه تعـالى قو  *لمن كان وصفه ما ذكر� من صحة البدن ووجود الزاد والراحلـة مـا يوجـب بطـلان قـولهم
ْ�تُمْ شُهَداءُ (

َ
ونَ َ�نْ سَِ�يلِ االلهِ مَنْ آمَنَ َ�بغُْونهَا عِوجَاً وَأ هْلَ الكِْتابِ �مَِ تصَُد�

َ
قـال زيـد  )قُلْ يا أ

ــتي كانــت بيــنهم  بــن أســلم نزلــت في قــوم مــن اليهــود كــانوا يغــرون الأوس والخــزرج بــذكرهم الحــروب ال
  هلية وعن الحسن أ�ا نزلت في اليهود والنصارىحتى ينسلخوا من الدين �لعصبية وحمية الجا



٣١٣ 

فـإن قيـل قـد سمـى الله الكفـار شـهداء وليسـوا حجـة علـى غـيرهم * جميعا في كتما�م صـفته في كتـبهم
كُونُــوا شُــهَداءَ َ�َ ا��ــاسِ (فـلا يصــح لكـم الإحتجــاج بقولـه  في صــحة إجمـاع الأمــة وثبــوت  )ِ�َ

أهــــل الكتـــاب وأنـــتم شـــهداء علــــى غـــيركم وقـــال هنــــاك قيـــل لـــه أنــــه جـــل وعـــلا لم يقـــل في * حجتـــه
كُونوُا شُهَداءَ َ�َ ا��اسِ ( فأوجـب ذلـك  )وََ�ُ�ونَ ا�ر�سُـولُ عَلـَيُْ�مْ شَـهِيداً (كما قـال   )ِ�َ

ْ�تُمْ شُهَداءُ (تصديقهم وصحة إجماعهم وقال في هـذه الآيـة 
َ
شُـهَداءَ (ومعنـاه غـير معـنى قولـه  )وَأ

ـــاسِ  وقـــد قيــل في معنـــاه وجهـــان أحـــدهما وأنـــتم شــهداء إنكـــم عـــالمون بـــبطلان قـــولكم في  )َ�َ ا��
عقــلاء   )شُــهَداءَ (صـدكم عــن ديــن الله تعــالى وذلــك في أهـل الكتــاب مــنهم والثــاني أن يريــد بقولـه 

مْعَ وهَُوَ شَهِيدٌ (كما قال الله تعالى  لَْ� ا�س�
َ
وْ أ

َ
بـه  يعنى وهو عاقل لأنه يشـهد الـدليل الـذي يميـز )أ

يـنَ آمَنُـوا ا��قُـوا االلهَ حَـق� تقُاتـِهِ (قولـه تعـالى  *الحق مـن الباطـل ِ
هَـا ا�� ��

َ
روى عـن عبـد الله  )يا �

هو أن يطاع فلا يعصى ويشكر فلا يكفر ويذكر فـلا ينسـى  )حَق� تقُاتهِِ (والحسن وقتادة في قوله 
ابن عبـاس وطـاوس أ�ـا محكمـة وقيل أن معناه اتقاء جميع معاصيه وقد اختلف في نسخه فروى عن 

ــس والســدى أ�ــا منســوخة بقولــه تعــالى  ــا (غــير منســوخة وعــن قتــادة والربيــع بــن أن ــا��قُوا االلهَ مَ فَ
فقال بعض أهل العلم لا يجوز أن تكون منسوخة لأن معناه اتقـاء جميـع معاصـيه وعلـى  )اسْتطََعْتُمْ 

ن فيه إ�حة بعض المعاصي وذلـك لا يجـوز جميع المكلفين اتقاء جميع المعاصي ولو كان منسوخا لكا
القيـام بحقـوق الله تعـالى في  )حَـق� تقُاتـِهِ (وقيل إنه جائز أن يكون منسوخا �ن يكون معنى قولـه 

مَا (حال الخوف والأمن وترك التقية فيها ثم نسخ ذلك في حال التقية والإكـراه ويكـون قولـه تعـالى 
أنفسـكم يريـد فيمـا لا يكـون فيـه احتمـال الضـرب والقتـل لأنـه  فيما لا تخافون فيـه علـى )اسْتطََعْتُمْ 

وَ�نُــوا لا �سَْــتطَِيعُونَ (قـد يطلــق نفــى الاســتطاعة فيمــا يشــق علــى الإنســان فعلــه كمــا قــال تعــالى 
قُـوا(قولـه تعـالى  ومراده مشقة ذلـك علـيهم )سَمْعاً  يعـاً وَلا َ�فَر� روى  )وَاْ�تَصِمُوا ِ�بَـْلِ االلهِ َ�ِ

ــل هاهنــا أنــه القــرآن عــن النــبي وكــذلك روى عــن عبــد الله وقتــادة  صــلّى الله عليــه وســلّم في معــنى الحب
والســدى وقيـــل أن المـــراد بـــه ديــن الله وقيـــل بعهـــد الله لأنـــه ســـبب النجــاة كالحبـــل الـــذي يتمســـك بـــه 

بـْلٍ إلاِ� ِ�َ (للنجاة من غرق أو نحوه ويسمى الأمان الحبل لأنـه سـبب النجـاة وذلـك في قولـه تعـالى 
يعـاً (يعنى به الأمان إلا أن قولـه  )مِنَ االلهِ وحََبلٍْ مِنَ ا��اسِ  هـو أمـرا  )وَاْ�تَصِمُوا ِ�بَـْلِ االلهِ َ�ِ

قوُا(�لاجتماع و�ى عن الفرقة وأكده بقوله    معناه )وَلا َ�فَر�



٣١٤ 

الله وقتــادة التفــرق عــن ديــن الله الــذي أمــروا جميعــا بلزومــه والاجتمــاع عليــه وروى نحــو ذلــك عــن عبــد 
وقال الحسن ولا تفرقوا عن رسول الله صلّى الله عليـه وسـلّم وقـد يحـتج بـه فريقـان مـن النـاس أحـدهما 
نفـــاة القيـــاس والاجتهـــاد في أحكـــام الحـــوادث مثـــل النظـــام وأمثالـــه مـــن الرافضـــة والآخـــر مـــن يقـــول 

ئل الاجتهـاد ويخطـئ �لقياس والاجتهاد يقول مع ذلك أن الحق واحد من أقاويل المختلفـين في مسـا
قُـوا(من لم يصب الحق عنده لقوله تعالى  فغـير جـائز أن يكـون التفـرق والاخـتلاف دينـا  )وَلا َ�فَر�

� تعالى مع �ى الله تعالى عنه وليس هذا عند� كما قالوا لأن أحكام الشرع في الأصـل علـى أنحـاء 
في كــل حــال أو علــى إيجابــه في   منهــا مــا لا يجــوز الخــلاف فيــه وهــو الــذي دلــت العقــول علــى حظــره

كل حال فأما ما جاز أن يكون �رة واجبا و�رة محظورا و�رة مباحا فإن الاختلاف في ذلك سائغ 
يجـوز ورود العبــادة بــه كــاختلاف حكـم الطــاهر والحــائض في الصــوم والصـلاة واخــتلاف حكــم المقــيم 

ــث جــاز  ورود الــنص �خــتلاف أحكــام والمســافر في القصــر والإتمــام ومــا جــرى مجــرى ذلــك فمــن حي
الناس فيه فيكون بعضهم متعبدا بخلاف ما تعبد بـه الآخـر لم يمتنـع تسـويغ الاجتهـاد فيمـا يـؤدى إلى 
ب أن لا يجــوز ورود  الخــلاف الــذي يجــوز ورود الــنص بمثلــه ولــو كــان جميــع الاخــتلاف مــذموما لوجــ

في الـنص جـاز في الاجتهــاد الاخـتلاف في أحكـام الشـرع مـن طريــق الـنص والتوقيـف فمـا جــاز مثلـه 
قـــد يختلـــف ا�تهـــدان في نفقـــات الزوجـــات وقـــيم المختلفـــات وأروش كثـــير مـــن الجنـــا�ت فـــلا يلحـــق 
واحــدا منهمــا لــوم ولا تعنيــف وهــذا حكــم مســائل الاجتهــاد ولــو كــان هــذا الضــرب مــن الاخــتلاف 

الحــوادث وهــم مــع مــذموما لكــان للصــحابة في ذلــك الحــظ الأوفــر ولمــا وجــد�هم مختلفــين في أحكــام 
ذلـك متواصــلون يســوغ كــل واحــد مــنهم لصــاحبه مخالفتـه مــن غــير لــوم ولا تعنيــف فقــد حصــل مــنهم 
الاتفـــاق علـــى تســـويغ هـــذا الضـــرب مـــن الاخـــتلاف وقـــد حكـــم الله تعـــالى بصـــحة إجمـــاعهم وثبـــوت 

 رحمـة روى عن النبي صـلّى الله عليـه وسـلّم أنـه قـال اخـتلاف أمـتىو حجته في مواضع كثيرة من كتابه 
قُـوا(فثبت بذلك أن الله تعالى لم ينهنـا بقولـه  قال لا تجتمع أمتى على ضلالو  عـن هـذا  )وَلا َ�فَر�

الضرب من الاختلاف وأن النهى منصرف إلى أحد وجهين إمـا في النصـوص أو فيمـا قـد أقـيم عليـه 
راد هــــو دليــــل عقلــــي أو سمعــــي لا يحتمــــل إلا معــــنى واحــــدا وفي فحــــوى الآيــــة مــــا يــــدل علــــى أن المــــ

الاخــتلاف والتفــرق في أصــول الــدين لا في فروعــه ومــا يجــوز ورود العبــارة �لاخــتلاف فيــه وهــو قولــه 
ذْ (تعالى    وَاذْكُرُوا نعِْمَتَ االلهِ عَليَُْ�مْ إِ



٣١٥ 

ل�فَ َ�ْ�َ قُلوُ�ُِ�مْ 
َ
� عْداءً فَ

َ
يعـنى �لإسـلام وفي ذلـك دليـل علـى أن التفـرق المـذموم المنهـي  )كُنتُْمْ أ

  .عنه في الآية هو في أصول الدين والإسلام لا في فروعه والله أعلم

  �ب فرض الأمر �لمعروف والنهى عن المنكر

ُ�رُونَ بـِا�مَْعْرُو(قال الله تعـالى 
ْ
ةٌ يدَْعُونَ إَِ� اْ�ـَْ�ِ وَ�َـأ م�

ُ
ُ�نْ مِنُْ�مْ أ فِ وََ�نْهَـوْنَ عَـنِ وَْ�َ

قــال أبــو بكــر قــد حــوت هــذه الآيــة معنيــين أحــدهما وجــوب الأمــر �لمعــروف والنهــى عــن  )ا�مُْنكَْــرِ 
المنكــر والآخــر أنــه فــرض علــى الكفايــة لــيس بفــرض علــى كــل أحــد في نفســه إذا قــام بــه غــيره لقولــه 

ـةٌ (تعـالى  م�
ُ
ُ�نْ مِـنُْ�مْ أ فـدل علـى أنـه فـرض علـى  وحقيقتـه تقتضـي الـبعض دون الـبعض )وَْ�َ

الكفايــة إذا قــام بــه بعضــهم ســقط عــن البــاقين ومــن النــاس مــن يقــول هــو فــرض علــى كــل أحــد في 
ــةٌ (نفسـه ويجعـل مخــرج الكـلام مخـرج الخصــوص في قولـه  م�

ُ
ُ�ــنْ مِــنُْ�مْ أ مجــازا كقولـه تعــالى  )وَْ�َ

غْفِرَ لَُ�مْ مِنْ ذُنوُ�ُِ�مْ ( صـحة هـذا القـول أنـه إذا قـام بـه ذنـوبكم والـذي يـدل علـى  ومعنـاه )ِ�َ
بعضهم سقط عن الباقين كالجهاد وغسل الموتى وتكفينهم والصلاة عليهم ودفنهم ولو لا أنـه فـرض 

قد ذكر الله تعالى الأمـر �لمعـروف والنهـى عـن و على الكفاية لما سقط عن الآخرين بقيام بعضهم به 
ــتُمْ (المنكـر في مواضــع أخــر مــن كتابــه فقـال عــز وجــل  ُ�رُونَ كُنْ

ْ
ــأ ــاسِ تَ خْرجَِــتْ �لِن�

ُ
ــةٍ أ م�

ُ
خَــْ�َ أ

ُ�ـرْ (وقـال فيمـا حكـى عـن لقمـان  )بِا�مَْعْرُوفِ وََ�نْهَوْنَ عَنِ ا�مُْنكَْـرِ 
ْ
ـلاةَ وَأ قِـمِ ا�ص�

َ
يـا ُ�ـَ�� أ

ُ�ورِ 
ُ
صابكََ إِن� ذ�كَِ مِنْ عَزْمِ الأْ

َ
وَ�نِْ (وقـال تعـالى  )بِا�مَْعْرُوفِ وَانهَْ عَنِ ا�مُْنكَْرِ وَاصِْ�ْ َ� ما أ

 �ِ خْـرى فقَـاتلِوُا ال�ـ
ُ
صْلِحُوا بَ�نَْهُما فإَِنْ َ�غَتْ إِحْـداهُما َ�َ الأْ

َ
 طائفَِتانِ مِنَ ا�مُْؤْمِنَِ� اْ�تتََلوُا فأَ

ْ�رِ االلهِ 
َ
ِ� حَ�� تَِ�ءَ إِ� أ ْ�اِ�يـلَ َ� (وقال عز وجل  )َ�بْ ينَ َ�فَرُوا مِنْ بَِ� إِ ِ

�سِـانِ  لُعِنَ ا��
 داودَُ وعَِ�َ� ابنِْ َ�رَْ�مَ ذ�كَِ بمِا عَصَوْا وَ�نوُا َ�عْتدَُونَ �نوُا لا يَ�نَاهَوْنَ َ�نْ مُنكَرٍ َ�عَلُوهُ َ�ِـ�سَْ 

فهـذه الآي ونظائرهـا مقتضـية لإيجـاب الأمـر �لمعـروف والنهـى عـن المنكـر وهـي  )ما �نوُا َ�فْعَلوُنَ 
ذا أمكن فـإن لم يمكـن وكـان في نفيـه خائفـا علـى نفسـه إذا أنكـره بيـده على منازل أولها تغييره �ليد إ

حـدثنا عبـد الله بـن جعفـر بـن  فعليه إنكاره بلسانه فإن تعذر ذلك لما وصفنا فعليه إنكاره بقلبه كمـا
أحمد بن فارس قال حـدثنا يـونس بـن حبيـب قـال حـدثنا أبـو داود الطيالسـي قـال حـدثنا شـعبة قـال 

قال سمعت طارق بن شهاب قال قدم مروان الخطبـة قبـل الصـلاة فقـام رجـل  أخبرنى قيس بن مسلم
فقــال خالفــت الســنة كانــت الخطبــة بعــد الصــلاة قــال تــرك ذلــك � أبــو فــلان قــال شــعبة وكــان لحــا� 

  فقام أبو
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سعيد الخدري فقال من هذا المتكلم فقد قضى ما عليه قال لنا رسول الله صلّى الله عليـه وسـلّم مـن 
منكـــرا فلينكـــره بيـــده فـــإن لم يســـتطع فلينكـــره بلســـانه فـــإن لم يســـتطع فلينكـــره بقلبـــه وذاك  رأى مـــنكم

حــدثنا محمد بــن بكــر البصــري قــال حــدثنا أبــو داود قــال حــدثنا محمد بــن العــلاء قــال و  أضــعف الإيمــان
حدثنا أبو معاوية عن الأعمش عن إسماعيل بن رجاء عن أبيه عن أبى سـعيد وعـن قـيس ابـن مسـلم 

ق بن شهاب عن أبى سعيد الخدري قال سمعـت رسـول الله صـلّى الله عليـه وسـلّم يقـول مـن عن طار 
رأى مـنكم منكـرا فاسـتطاع أن يغـيره بيـده فليغـيره بيــده فـإن لم يسـتطع فبلسـانه فـإن لم يسـتطع فبقلبــه 

ــبي صــلّى الله عليــه وســلّم أن إنكــار المنكــر علــى هــذه الوجــوه الثلاثــ وذاك أضــعف الإيمــان ة فــأخبر الن
علــى حســب الإمكــان ودل علــى أنــه إذا لم يســتطع تغيــيره بيــده فعليــه تغيــيره بلســانه ثم إذا لم يمكنــه 

ب قـال و ذلك فليس عليه أكثر من إنكاره بقلبه  حدثنا عبد الله بن جعفر قال حدثنا يونس بن حبيـ
ن النـبي حدثنا أبو داود قال حـدثنا شـعبة عـن أبى إسـحاق عـن عبـد الله بـن جريـر البجلـي عـن أبيـه أ

صلّى الله عليه وسلّم قال ما من قوم يعمل بينهم �لمعاصي هم أكثر وأعز ممن يعملـه ثم لم يغـيروا إلا 
حدثنا محمد بن بكر قال حـدثنا أبـو داود قـال حـدثنا عبـد الله بـن محمد النفيلـى و  عمهم الله منه بعقاب

 بــن مســعود قــال قــال قــال حــدثنا يــونس بــن راشــد عــن علــى بــن بذيمــة عــن أبى عبيــدة عــن عبــد الله
رسول الله صلّى الله عليه وسلّم إن أول مـا دخـل الـنقص علـى بـنى إسـرائيل كـان الرجـل يلقـى الرجـل 
فيقــول � هــذا اتــق الله ودع مــا تصــنع فإنــه لا يحــل لــك ثم يلقــاه مــن الغــد فــلا يمنعــه ذلــك أن يكــون 

يـنَ (م بـبعض ثم قـال أكيله وشريبه وقعيده فلما فعلوا ذلك ضرب الله تعالى قلوب بعضـه ِ
لُعِـنَ ا��

ْ�اِ�يلَ َ� �سِانِ داودَُ وعَِ�َ� ابنِْ َ�رَْ�مَ ذ�كَِ بمِا عَصَوْا وَ�نـُوا َ�عْتَـدُونَ  ـ  )َ�فَرُوا مِنْ بَِ� إِ
ثم قال كلا والله لتأمرون �لمعـروف ولتنهـون عـن المنكـر ولتأخـذن علـى يـدي  )فاسِقُونَ (ـ  إلى قوله

قـال أبـو داود حـدثنا خلـف بـن هشـام قـال  على الحق إطرا وتقصرنه على الحـق قصـرا الظالم ولتأطرنه
حدثنا أبو شهاب الحناط عن العلاء بن المسيب عن عمرو بن مرة عن سالم عن أبى عبيدة عـن ابـن 
مســعود عــن النــبي صــلّى الله عليــه وســلّم بنحــوه وزاد فيــه أو ليضــربن الله بقلــوب بعضــكم علــى بعــض 

فأخبر النبي صلّى الله عليه وسلّم أن من شـرط النهـى عـن المنكـر أن ينكـره ثم  ما لعنهمثم ليلعننكم ك
لا يجــالس المقــيم علــى المعصــية ولا يؤاكلــه ولا يشــاربه وكــان مــا ذكــره النــبي صــلّى الله عليــه وســلّم مــن 

يــنَ َ�فَــرُوا(ذلـك بيــا� لقولــه تعــالى  ِ
ــوْنَ ا�� نوا بمــؤاكلتهم إ�هــم فكــا )تَــرى كَثِــ�اً مِــنْهُمْ َ�تَوَل�

  �نوُا(ومجالستهم لهم �ركين للنهى عن المنكر لقوله تعالى 
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مـع مـا أخـبر النـبي صـلّى الله عليـه وسـلّم مـن إنكـاره بلسـانه إلا أن  )لا يَ�نَاهَوْنَ َ�نْ مُنكَرٍ َ�عَلـُوهُ 
وقـــد روى عـــن النـــبي صـــلّى الله عليـــه وســـلّم في * ذلـــك لم ينفعـــه مـــع مجالســـته ومؤاكلتـــه ومشـــاربته إ�ه

ما حدثنا محمد بن بكر قال حدثنا أبو داود قـال حـدثنا وهـب بـن بقيـة قـال أخـبر� خالـد  ذلك أيضا
قــال قــال أبــو بكــر بعــد أن حمــد الله تعــالى وأثــنى عليــه � أيهــا النــاس إنكــم  عــن إسماعيــل عــن قــيس

ذَا (تقرءون هذه الآية وتضعو�ا في غير موضـعها   إِ
ـُ�مْ مَـنْ ضَـل� ْ�فُسَـُ�مْ لا يَُ��

َ
عَلـَيُْ�مْ أ

ــدَْ�تُمْ  ذوا علــى وأ� سمعنــا النــبي صــلّى الله عليــه وســلّم يقــول إن النــاس إذا رأوا الظــالم فلــم �خــ )اهْتَ
حـدثنا محمد بـن بكـر قـال حـدثنا أبـو داود قـال حـدثنا أبـو الربيــع و  يديـه يوشـك أن يعمهـم الله بعقـاب

ســليمان ابــن داود العتكــي قــال حــدثنا ابــن المبــارك عــن عتبــة بــن أبى حكــيم قــال حــدثني عمــرو بــن 
� ثعلبـة كيـف جارية اللخمي قال حدثني أبو أمية الشـعبانى قـال سـألت أ� ثعلبـة الخشـني فقلـت � أ

ْ�فُسَـُ�مْ (تقول في هذه الآيـة 
َ
فقـال أمـا والله لقـد سـألت عنهـا خبـيرا سـألت عنهـا  )عَلـَيُْ�مْ أ

رسـول الله صـلّى الله عليـه وسـلّم فقـال بـل ائتمـروا �لمعـروف وتنـاهوا عـن المنكـر حـتى إذا رأيـت شـحا 
بنفسـك ودع عنـك العـوام مطاعا وهوى متبعا ودنيا مؤثرة وإعجـاب كـل ذي رأى برأيـه فعليـك يعـنى 

إن مـــن ورائكـــم أ�م الصـــبر الصـــبر فيـــه كقـــبض علـــى الجمـــر للعامـــل فـــيهم مثـــل أجـــر خمســـين رجـــلا  فـــ
وفي  يعملون مثل عمله قال وزادني غيره قال � رسول الله أجر خمسين منهم قال أجـر خمسـين مـنكم

حــال يمكـن فيهــا تغيــير  هـذه الأخبــار دلالـة علــى أن الأمـر �لمعــروف والنهـى عــن المنكـر لهمــا حـالان
المنكـر وإزالتـه ففـرض علــى مـن أمكنـه إزالــة ذلـك بيـده أن يزيلــه وإزالتـه �ليـد تكــون علـى وجـوه منهــا 
أن لا يمكنــه إزالتــه إلا �لســيف وأن �تــى علــى نفــس فاعــل المنكــر فعليــه أن يفعــل ذلــك كمــن رأى 

أو نحـو ذلـك وعلـم أنـه لا ينتهـى  رجلا قصده أو قصد غيره بقتله أو �خذ ماله أو قصد الـز� �مـرأة
لقوله صلّى الله عليه وسـلّم مـن رأى منكـرا  إن أنكره �لقول أو قاتله بما دون السلاح فعليه أن يقتله

فإذا لم يمكنه تغييره بيده إلا بقتل المقـيم علـى هـذا المنكـر فعليـه أن يقتلـه فرضـا عليـه وإن  فليغيره بيده
عـه عنـه بغـير سـلاح انتهـى عنـه لم يجـز لـه الإقـدام علـى قتلـه وإن غلب في ظنه أنه إن أنكره بيـده ودف

غلـــب في ظنـــه أنـــه إن أنكـــره �لـــدفع بيـــده أو �لقـــول امتنـــع عليـــه ولم يمكنـــه بعـــد ذلـــك دفعـــه عنـــه ولم 
يمكنه إزالة هذا المنكر إلا �ن يقدم عليه �لقتـل مـن غـير إنـذار منـه لـه فعليـه أن يقتلـه وقـد ذكـر ابـن 

رجل غصب متاع رجل وسعك قتله حتى تستنقذ المتاع وترده إلى صـاحبه وكـذلك  رستم عن محمد في
  قال أبو حنيفة
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في السـارق إذا أخــذ المتــاع وســعك أن تتبعـه حــتى تقتلــه إن لم يــرد المتـاع قــال محمد وقــال أبــو حنيفــة في 
ت اللص الذي ينقب البيوت يسـعك قتلـه وقـال في رجـل يريـد قلـع سـنك قـال فلـك أن تقتلـه إذا كنـ

ِ� َ�بِْ� حَـ�� (في موضع لا يعينك الناس عليه وهذا الذي ذكر�ه يدل عليه قوله تعـالى  فَقاتلِوُا ال�
ْ�رِ االلهِ 

َ
فأمر بقتالهم ولم يرفعه عـنهم إلا بعـد الفـيء إلى أمـر الله تعـالى وتـرك مـا هـم عليـه  )تَِ�ءَ إِ� أ

يوجـب ذلـك  ن رأى مـنكم منكـرا فليغـيره بيـدهقـول النـبي صـلّى الله عليـه وسـلّم مـو من البغـي والمنكـر 
أيضا لأنـه قـد أمـر بتغيـيره بيـده علـى أى وجـه أمكـن ذلـك فـإذا لم يمكنـه تغيـيره إلا �لقتـل فعليـه قتلـه 
حـتى يزيلـه وكـذلك قلنــا في أصـحاب الضـرائب والمكــوس الـتي �خـذو�ا مــن أمتعـة النـاس أن دمــاءهم 

د مـن النـاس أن يقتـل مـن قـدر عليـه مـنهم مـن غـير مباحة وواجـب علـى المسـلمين قـتلهم ولكـل واحـ
إنذار منه له ولا التقدم إلـيهم �لقـول لأنـه معلـوم مـن حـالهم أ�ـم غـير قـابلين إذا كـانوا مقـدمين علـى 
ذلـك مـع العلـم بحظــره ومـتى أنـذرهم مــن يريـد الإنكـار علـيهم امتنعــوا منـه حـتى لا يمكــن تغيـير مـا هــم 

ن مــنهم مقيمــا علــى ذلــك وجــائز مــع ذلــك تــركهم لمــن خــاف إن عليــه مــن المنكــر فجــائز قتــل مــن كــا
أقدم عليهم �لقتل أن يقتل إلا أن عليه اجتنـا�م والغلظـة علـيهم بمـا أمكـن وهجـرا�م وكـذلك حكـم 
ســائر مــن كــان مقيمــا علــى شــيء مــن المعاصــي الموبقــات مصــرا عليهــا مجــاهرا �ــا فحكمــه حكــم مــن 

وتغيــير مــا هــم عليــه بيــده وإن لم يســتطع فلينكــره بلســانه  ذكــر� في وجــوب النكــير علــيهم بمــا أمكــن
وذلك إذا رجا أنه إن أنكر عليهم �لقول أن يزولوا عنه ويتركـوه فـإن لم يـرج ذلـك وقـد غلـب في ظنـه 
أ�ــم غــير قــابلين منــه مــع علمهــم �نــه منكــر علــيهم وســعه الســكوت عــنهم يعــد أن يجــانبهم ويظهــر 

وقولـه صـلّى  ه وسلّم قال فليغيره بلسانه فـإن لم يسـتطع فليغـيره بقلبـهالنبي صلّى الله علي هجرا�م لأن
الله عليه وسلّم فإن لم يستطع قد فهم منه أ�م إذا لم يزولوا عـن المنكـر فعليـه إنكـاره بقلبـه سـواء كـان 
في تقيــة أو لم يكــن لأن قولــه إن لم يســتطع معنــاه أنــه لا يمكنــه إزالتــه �لقــول فــأ�ح لــه الســكوت في 

ُ�مْ مَـنْ ضَـل� (الحال وقد روى عن ابن مسعود في قولـه تعـالى  هذه ْ�فُسَُ�مْ لا يَُ��
َ
عَليَُْ�مْ أ

مر �لمعروف وانه عن المنكر ما قبل منك فإذا لم يقبل منك فعليك نفسـك وحـديث  )إذَِا اهْتدََْ�تُمْ 
وســــلّم ائتمــــروا قــــال صــــلّى الله عليــــه  أبى ثعلبــــة الخشــــني أيضــــا الــــذي قــــدمناه يــــدل علــــى ذلــــك لأنــــه

�لمعروف وتناهوا عن المنكر حتى إذا رأيت شحا مطاعا وهوى متبعا ودنيا مـؤثرة وإعجـاب كـل ذي 
  يعنى والله أعلم إذا لم يقبلوا ذلك رأى برأيه فعليك نفسك ودع عنك العوام
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ير واتبعوا أهواءهم وآراءهم فأنت في سـعة مـن تـركهم وعليـك نفسـك ودع أمـر العـوام وأ�ح تـرك النكـ
�لقــول فــيمن هــذه حالــه وروى عــن عكرمــة أن ابــن عبــاس قــال لــه قــد أعيــانى أن أعلــم مــا فعــل بمــن 
أمســك عــن الــوعظ مــن أصــحاب الســبت فقلــت لــه أ� أعرفــك ذلــك اقــرأ الآيــة الثانيــة قولــه تعـــالى 

ـوءِ ( ينَ َ�نْهَوْنَ عَنِ ا�س� ِ
ْ�يَنْاَ ا��

َ
بـاس بـذلك قـال فقـال لي أصـبت وكسـاني حلـة فاسـتدل ابـن ع )أ

على أن الله أهلك من عمل السوء ومن لم ينه عنه فجعـل الممسـكين عـن إنكـار المنكـر بمنزلـة فاعليـه 
في العــذاب وهــذا عنــد� علــى أ�ــم كــانوا راضــين �عمــالهم غــير منكــرين لهــا بقلــو�م وقــد نســب الله 

م مـن اليهـود الـذين كـانوا تعالى قتل الأنبياء المتقدمين إلى من كان في عصر النبي صلّى الله عليه وسلّ 
ي قلُـْتُمْ (متوالين لأسلافهم القاتلين لأنبيائهم بقولـه  ِ

قدَْ جاءَُ�مْ رسُُلٌ مِنْ َ�بِْ� باِْ�َ��نـاتِ وَ�ـِا��
نِْ�ياءَ االلهِ مِـنْ َ�بـْلُ إِنْ كُنـْتُمْ ُ�ـؤْمِنِ�َ (وبقولـه  )فلَِمَ َ�تلَتُْمُوهُمْ 

َ
 فأضـاف القتـل )فلَِمَ َ�قْتلُوُنَ أ

إلــيهم وإن لم يباشــروه ولم يقتلــوه إذ كــانوا راضــين �فعــال القــاتلين فكــذلك ألحــق الله تعــالى مــن لم ينــه 
عـــن الســـوء مـــن أصـــحاب الســـبت بفاعليـــه إذ كـــانوا بـــه راضـــين ولهـــم عليـــه متـــوالين فـــإذا كـــان منكـــرا 

ــل هــو ممــن ل في وعيــد فاعليــه ب قــال الله  للمنكــر بقلبــه ولا يســتطيع تغيــيره علــى غــيره فهــو غــير داخــ
ُ�مْ مَنْ ضَل� إذَِا اهْتدََْ�تُمْ (تعـالى  ْ�فُسَُ�مْ لا يَُ��

َ
وحـدثنا مكـرم بـن أحمـد القاضـي  )عَليَُْ�مْ أ

قــال حــدثنا أحمــد بــن عطيــة الكــوفي وقــال حــدثنا الحمــاني قــال سمعــت ابــن المبــارك يقــول لمــا بلــغ أ� 
ــل إبــراهيم الصــائغ بكــى حــتى ظننــا أنــه ســيموت فخلــوت  لا عــاقلا حنيفــة قت بــه فقــال كــان والله رجــ

ولقــد كنــت أخــاف عليــه هــذا الأمــر قلــت وكيــف كــان ســببه قــال كــان يقــدم ويســألنى وكــان شــديد 
البذل لنفسه في طاعة الله وكان شديد الـورع وكنـت ربمـا قـدمت إليـه الشـيء فيسـألنى عنـه ولا يرضـاه 

ن المنكــر إلى أن اتفقنــا علــى أنــه ولا يذوقــه وربمــا رضــيه فأكلــه فســألنى عــن الأمــر �لمعــروف والنهــى عــ
فريضة من الله تعالى فقال لي مد يدك حتى أ�يعك فأظلمت الدنيا بيني وبينـه فقلـت ولم قـال دعـاني 
إلى حــق مــن حقــوق الله فامتنعــت عليــه وقلــت لــه إن قــام بــه رجــل وحــده قتــل ولم يصــلح للنــاس أمــر 

� علــى ديــن الله لا يحــول قــال وكــان ولكــن إن وجــد عليــه أعــوا� صــالحين ورجــلا يــرأس علــيهم مــأمو 
يقتضــى ذلــك كلمــا قــدم علــى تقاضــى الغــريم الملــح كلمــا قــدم علــى تقاضــانى فــأقول لــه هــذا أمــر لا 
يصلح بواحد ما أطاقته الأنبياء حتى عقدت عليه من السـماء وهـذه فريضـة ليسـت كسـائر الفـرائض 

  جل وحدهلأن سائر الفرائض يقوم �ا الرجل وحده وهذا متى أمر به الر 
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أشــاط بدمــه وعــرض نفســه للقتــل فأخــاف عليــه أن يعــين علــى قتــل نفســه وإذا قتــل الرجــل لم يجــترئ 
َ�عَْلُ ِ�يهـا مَـنْ ُ�فْسِـدُ ِ�يهـا وَ�سَْـفِكُ (غيره أن يعرض نفسه ولكنه ينتظر فقد قالـت الملائكـة 

َ
أ

سُ �كََ قالَ إِ��  حُ ِ�َمْدِكَ وَُ�قَد� ماءَ وََ�نُْ �سَُب� عْلـَمُ مـا لا َ�عْلمَُـونَ  ا��
َ
ثم خـرج إلى مـرو حيـث   )أ

كـــان أبـــو مســـلم فكلمـــه بكـــلام غلـــيظ فأخـــذه فـــاجتمع عليـــه فقهـــاء أهـــل خراســـان وعبـــادهم حـــتى 
أطلقــــوه ثم عــــاوده فزجــــره ثم عــــاوده ثم قــــال مــــا أجــــد شــــيئا أقــــوم بــــه � تعــــالى أفضــــل مــــن جهــــادك 

قــال أبــو بكــر لمــا * وأ� أبغضــك فيــه فقتلــهولأجاهــدنك بلســاني لــيس لي قــوة بيــدي ولكــن يــراني الله 
ثبــت بمــا قــدمنا ذكــره مــن القــرآن والآ�ر الــواردة عــن النــبي صــلّى الله عليــه وســلّم وجــوب فــرض الأمــر 
�لمعروف والنهى عن المنكر وبينا أنه فرض على الكفاية إذا قام به البعض سـقط عـن البـاقين وجـب 

ن تــرك الإنســان لــبعض الفــروض لا يســقط عنــه فروضــا أن لا يختلــف في لــزوم فرضــه الــبر والفــاجر لأ
غــيره ألا تــرى أن تركــه للصــلاة لا يســقط عنــه فــرض الصــوم وســائر العبــادات فكــذلك مــن لم يفعــل 
ســائر المعــروف ولم ينتــه عــن ســائر المنــاكير فــإن فــرض الأمــر �لمعــروف والنهــى عــن المنكــر غــير ســاقط 

�ح عن أبى هريرة قال اجتمـع نفـر مـن أصـحاب قد روى طلحة ابن عمرو عن عطاء بن أبى ر و عنه 
رأيت إن عملنـا �لمعـروف حـتى لا يبقـى مـن المعـروف أالنبي صلّى الله عليه وسلّم فقالوا � رسول الله 

يســعنا أن لا �مــر أشـيء إلا عملنــاه وانتهينــا عــن المنكــر حــتى لم يبــق شـيئا مــن المنكــر إلا انتهينــا عنــه 
قـــال مـــروا �لمعـــروف وإن لم تعملـــوا بـــه كلـــه وا�ـــو عـــن المنكـــر وإن لم �لمعـــروف ولا ننهـــى عـــن المنكـــر 

فــأجرى النــبي صــلّى الله عليــه وســلّم فــرض الأمــر �لمعــروف والنهــى عــن المنكــر مجــرى  تنتهــوا عنــه كلــه
ولم يــدفع أحــد مــن علمــاء الأمــة * ســائر الفــروض في لــزوم القيــام بــه مــع التقصــير في بعــض الواجبــات

هـم وجـوب ذلـك إلا قـوم مـن الحشـو وجهـال أصـحاب الحـديث فـإ�م أنكـروا وفقهائها سلفهم وخلف
قتــال الفئــة الباغيــة والأمــر �لمعــروف والنهــى عــن المنكــر �لســلاح وسمــوا الأمــر �لمعــروف والنهــى عــن 
لاح وقتــال الفئــة الباغيــة مــع مــا قــد سمعــوا فيــه مــن قــول الله  المنكــر فتنــة إذا احتــيج فيــه إلى حمــل الســ

ْ�رِ االلهِ (تعـالى 
َ
ِ� حَ�� تَِ�ءَ إِ� أ ِ� َ�بْ ومـا يقتضـيه اللفـظ مـن وجـوب قتالهـا �لسـيف  )فَقاتلِوُا ال�

ــتي حــرم الله وإنمــا * وغــيره ــل الــنفس ال وزعمــوا مــع ذلــك أن الســلطان لا ينكــر عليــه الظلــم والجــور وقت
مـن أعـدائها المخـالفين  ينكر على غير السلطان �لقول أو �ليد بغير سلاح فصـاروا شـرا علـى الأمـة

  لها لأ�م أقعدوا الناس
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عن قتال الفئة الباغية وعن الإنكار على السـلطان الظلـم والجـور حـتى أدى ذلـك إلى تغلـب الفجـار 
بــل ا�ــوس وأعــداء الإســلام حــتى ذهبــت الثغــور وشــاع الظلــم وخربــت الــبلاد وذهــب الــدين والــدنيا 

رميـة والمزدكيـة والـذي جلـب ذلـك كلـه علـيهم تـرك الأمـر وظهرت الزندقـة والغلـو ومـذهب الثنويـة والخ
قـد حـدثنا محمد بـن بكـر و * �لمعروف والنهى عن المنكر والإنكار على السـلطان الجـائر والله المسـتعان

قـــال حـــدثنا أبـــو داود قـــال حـــدثنا محمد بـــن عبـــاد الواســـطي قـــال حـــدثنا يزيـــد بـــن هـــارون قـــال أخـــبر� 
عــن عطيــة العــوفى عــن أبى ســعيد الخــدري قــال قــال رســول الله  إســرائل قــال حــدثنا محمد بــن جحــادة

حـدثنا محمد بـن و *  صلّى الله عليـه وسـلّم أفضـل الجهـاد كلمـة عـدل عنـد سـلطان جـائر أو أمـير جـائر
عمــر قــال أخــبرنى أحمــد بــن محمد بــن عمــرو بــن مصــعب المــروزى قــال سمعــت أ� عمــارة قــال سمعــت 

ول أ� حدثت إبراهيم الصائغ عن عكرمة عن ابن عبـاس الحسن بن رشيد يقول سمعت أ� حنيفة يق
قال النبي صلّى الله عليه وسلّم سيد الشـهداء حمـزة بـن عبـد المطلـب ورجـل قـام إلى إمـام جـائر فـأمره 

قـد اقتضـى ذلـك نفـى إرادة الظلـم مـن كـل  )وَمَا االلهُ يرُِ�دُ ظُلمْاً �لِعِْبادِ (قولـه تعـالى *  و�اه فقتلـه
أن يظلمهــم ولا يريــد أيضــا ظلــم بعضــهم لــبعض لأ�مــا ســواء في منزلــة القــبح ولــو وجــه فــلا يريــد هــو 

جاز أن يريد ظلم بعضهم لجـاز أن يريـد ظلمـه لهـم ألا تـرى أنـه لا فـرق في العقـول بـين مـن أراد ظلـم 
نفســه لغــيره وبــين مــن أراد ظلــم إنســان لغــيره وأ�مــا ســواء في القــبح فكــذلك ينبغــي أن تكــون إرادتــه 

ُ�رُونَ بـِا�مَْعْرُوفِ (قوله عز وجـل * فية منه ومن غيرهللظلم منت
ْ
خْرجَِتْ �لِن�اسِ تـَأ

ُ
ةٍ أ م�

ُ
كُنتُْمْ خَْ�َ أ

وجـوه روى عـن الحسـن أنـه يعـنى فيمـا تقـدمت  )كُنتُْمْ (قيـل في معـنى قولـه  )وََ�نْهَوْنَ عَنِ ا�مُْنكَْرِ 
ب المتقدمــة قــال الح ــ  *ســن نحــن آخرهــا وأكرمهــا علــى هللالبشــارة والخــبر بــه مــن ذكــر الأمــم في الكت

حــدثنا عبــد الله بــن محمد بــن إســحاق قــال حــدثنا الحســن بــن أبى الربيــع قــال أخــبر� عبــد الــرزاق قــال و 
أخبر� معمر عن �ز بن حكيم عن أبيه عن جده أنه سمع النـبي صـلّى الله عليـه وسـلّم يقـول في قولـه 

خْرجَِتْ �لِن� (تعالى 
ُ
ةٍ أ م�

ُ
قال أنتم تتمنون سبعين أمة أنتم خيرها وأكرمها على الله  )اسِ كُنتُْمْ خَْ�َ أ

فكان معناه كنتم خير أمة أخبر الله �ـا أنبيـاءه فيمـا أنـزل إلـيهم مـن كتبـه وقيـل إن دخـول كـان  تعالى
وخروجهــا بمنزلــة إلا بمقــدار دخولهــا لتأكيــد وقــوع الأمــر لا محالــة إذ هــو بمنزلــة مــا قــد كــان في الحقيقــة  

والمعـنى الحقيقـي وقـوع  )وَ�نَ االلهُ عَلِيماً حَكِيمـاً (،  )وَ�نَ االلهُ َ�فُوراً رحَِيماً (تعـالى كما قال 
  وقيل كنتم خير أمة بمعنى حدثتم خير أمة فيكون خير أمة بمعنى* ذلك

  »أحكام فيـ  ٢١«
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* أمـرهم الحال وقيل كنـتم خـير أمـة في اللـوح المحفـوظ وقيـل كنـتم منـذ أنـتم ليـدل أ�ـم كـذلك مـن أول
وفي هذه الآية دلالة على صحة إجماع الأمة من وجوه أحـدها كنـتم خـير أمـة ولا يسـتحقون مـن الله 
صــفة مــدح إلا وهــم قــائمون بحــق الله تعــالى غــير ضــالين والثــاني إخبــاره ��ــم �مــرون �لمعــروف فيمــا 

المنكـر والمنكـر هـو مـا �ـى  أمروا به فهو أمر الله تعالى لأن المعروف هو أمر الله والثالث أ�م ينكـرون
الله عنه ولا يستحقون هذه الصفة إلا وهم � رضى فثبت بذلك أن ما أنكرته الأمة فهو منكر ومـا 
أمرت بـه فهـو معـروف وهـو حكـم الله تعـالى وفي ذلـك مـا يمنـع وقـوع إجمـاعهم علـى ضـلال ويوجـب 

ــنْ يَ (أن مــا يحصــل عليــه إجمــاعهم هــم حكــم الله تعــالى قولــه تعــالى  ذىً لَ
َ
ــوُ�مْ إلاِ� أ الآيــة فيــه  )ُ��

الدلالة على صحة نبوة النبي صلّى الله عليه وسلّم لأنـه أخـبر عـن اليهـود الـذين كـانوا أعـداء المـؤمنين 
وهم حوالى المدينة بنو النضير وقريظـة وبنـو قينقـاع ويهـود خيـبر فـأخبر الله تعـالى أ�ـم لا يضـرو�م إلا 

قولـه * تلوهم ولـوا الأد�ر فكـان كمـا أخـبر وذلـك مـن علـم الغيـبأذى من جهة القـول وأ�ـم مـتى قـا
ْ�نَ ما ثقُِفُوا إلاِ� ِ�بَْلٍ مِـنَ االلهِ وحََبـْلٍ مِـنَ ا��ـاسِ (تعـالى 

َ
ةُ أ ل� تْ عَليَهِْمُ ا�� َ� وهـو يعـنى بـه  )ُ�ِ

لاء اليهـــود اليهـــود المتقـــدم ذكـــرهم فيـــه الدلالـــة علـــى صـــحة نبـــوة النـــبي صـــلّى الله عليـــه وســـلّم لأن هـــؤ 
صـــاروا كـــذلك مـــن الذلـــة والمســـكنة إلا أن يجعـــل المســـلمون لهـــم عهـــد الله وذمتـــه لأن الحبـــل في هـــذا 

ةٌ قائمَِةٌ َ�تلْوُنَ آياتِ االلهِ (قوله تعـالى * الموضع هو العهد والأمان م�
ُ
هْلِ الكِْتابِ أ

َ
لَ�سُْوا سَواءً مِنْ أ

بـاس وقتـادة وابـن جـريج لمـا أسـلم عبـد الله بـن سـلام وجماعـة قال ابـن ع )آناءَ ا�ل�يلِْ وهَُمْ �سَْجُدُونَ 
 )قائِمَـةٌ (قال الحسن قوله * معه قالت اليهود ما آمن بمحمد إلا شرار� فأنزل الله تعالى هذه الآية

يعــنى عادلــة وقــال ابــن عبــاس وقتــادة والربيــع بــن أنــس �بتــة علــى أمــر الله تعــالى وقــال الســدى قائمــة 
قيـل فيـه أنـه السـجود المعـروف في الصـلاة وقـال بعضـهم  )وهَُمْ �سَْجُدُونَ (ولـه بطاعـة الله تعـالى وق

معنــاه يصــلون لأن القــراءة لا تكــون في الســجود ولا في الركــوع فجعلــوا الــواو حــالا وهــو قــول الفــراء 
وقال الأولون الواو هاهنا للعطف كأنه قال يتلون آ�ت الله آ�ء الليل وهم مع ذلك يسجدون قولـه 

ُ�رُونَ باِ�مَْعْرُوفِ وَ�نَهَْوْنَ عَنِ ا�مُْنكَْرِ ( تعـالى
ْ
صـفة لهـؤلاء الـذين  )يؤُْمِنوُنَ باِاللهِ وَاْ�وَْمِ الآْخِرِ وََ�أ

آمنوا من أهل الكتاب لأ�م آمنوا �� ورسوله ودعـوا النـاس إلى تصـديق النـبي صـلّى الله عليـه وسـلّم 
خْرجَِـتْ �لِن�ـاسِ (تعـالى  والإنكار على من خالفـه فكـانوا ممـن قـال الله

ُ
ةٍ أ م�

ُ
في الآيـة  )كُنتُْمْ خَْ�َ أ

  المتقدمة وقد بينا ما دل عليه القرآن من وجوب
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ب إزالــة المنكــر مــن طريــق اعتقــاد* الأمــر �لمعــروف والنهــى عــن المنكــر ــل فهــل تجــ إن قي ــ المــذاهب * ف
قيل لـه هـذا علـى وجهـين فمـن  * الفاسدة على وجه التأويل كما وجب في سائر المناكير من الأفعال

ب إزالتــه عــن ذلــك بمــا أمكــن ومــن كــان  ل النــاس بشــبهته فإنــه تجــ كــان مــنهم داعيــا إلى مقالتــه فيضــ
منهم معتقدا ذلك في نفسه غير داع إليها فإنما يدعى إلى الحق �قامة الدلالة على صحة قـول الحـق 
وتبين فساد شبهته ما لم يخرج على أهـل الحـق بسـفيه ويكـون لـه أصـحاب يمتنـع �ـم عـن الإمـام فـإن 

ء إلى أمـر الله خرج داعيا إلى مقالتـه مقـاتلا عليهـا فهـذا البـاغي الـذي أمـر الله تعـالى بقتالـه حـتى يفـي
قد روى عن علـى كـرم الله وجهـه أنـه كـان قائمـا علـى المنـبر �لكوفـة يخطـب فقالـت الخـوارج و * تعالى

مــن �حيــة المســجد لا حكــم إلا � فقطــع خطبتــه وقــال كلمــة حــق يــراد �ــا �طــل أمــا أن لهــم عنــد� 
م مسـاجد الله أن يــذكروا ثـلا� أن لا نمـنعهم حقهـم مــن الفـيء مـا كانــت أيـديهم مـع أيــدينا ولا نمـنعه

فـأخبر أنـه لا يجـب قتـالهم حـتى يقـاتلو� وكـان ابتـدأهم علـى كـرم  فيها اسمـه ولا نقـاتلهم حـتى يقـاتلو�
الله وجهه �لدعاء حين نزلوا حروراء وحاجهم حتى رجع بعضهم وذلـك أصـل في سـائر المتـأولين مـن 

م لم يقـاتلوا وأقـروا علـى مـا هـم عليـه مـا لم أهل المذاهب الفاسدة أ�م ما لم يخرجوا داعـين إلى مـذاهبه
يكن ذلك المذهب كفرا فإنه غير جائز إقرار أحد من الكفـار علـى كفـره إلا بجزيـة ولـيس يجـوز إقـرار 

التوحيـد والإيمـان �لرسـول فمـتى * لإعطائـه بـد� جملـة* من كفر �لتأويل على الجزيـة لأنـه بمنزلـة المرتـد
ن الناس من يجعلهم بمنزلة أهل الكتاب كـذلك كـان يقـول أبـو وم* نقض ذلك �لتفصيل صار مرتدا

الحســن فتجــوز عنــده منــاكحتهم ولا يجــوز للمســلمين أن يزوجــوهم وتؤكــل ذ�ئحهــم لأ�ــم منتحلــون 
بحكــــم القــــرآن وإن لم يكونــــوا مستمســــكين بــــه كمــــا أن مــــن انتحــــل النصــــرانية أو اليهوديــــة فحكمــــه 

هُ مِـنْهُمْ (م وقـال تعـالى حكمهم وإن لم يكن مستمسكا بسائر شـرائعه إنِ�ـ �هُمْ مِنُْ�مْ فَ  )وَمَنْ َ�توََ�
وقــال محمد في الــز�دات لــو أن رجــلا دخــل في بعــض الأهــواء الــتي يكفــر أهلهــا كــان في وصــا�ه بمنزلــة 
المســلمين يجــوز منهــا مــا يجــوز مــن وصــا� المســلمين ويبطــل منهــا مــا يبطــل مــن وصــا�هم وهــذا يــدل 

لــذي يــذهب إليــه أبــو الحســن في بعــض الوجــوه ومــن النــاس مــن يجعلهــم بمنزلــة علــى موافقــة المــذهب ا
ـــبي صـــلّى الله عليـــه وســـلّم فـــأقروا علـــى نفـــاقهم مـــع علـــم الله تعـــالى  المنـــافقين الـــذين كـــانوا في زمـــن الن
بكفـرهم ونفــاقهم ومــن النـاس مــن يجعلهــم كأهــل الذمـة ومــن أبى ذلــك ففـرق بينهمــا �ن المنــافقين لــو 

  اقهم لم نقرهم عليه ولم نقبلوقفنا على نف
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مـــنهم إلا الإســـلام أو الســـيف وأهـــل الذمـــة إنمـــا أقـــروا �لجزيـــة وغـــير جـــائز أخـــذ الجزيـــة مـــن الكفـــار 
المتأولين المنتحلين للإسلام ولا يجوز أن يقروا بغـير جزيـة فحكمهـم في ذلـك مـتى وقفنـا علـى مـذهب 

ه أحكام المرتدين ولا يقتصر في إجرائـه حكـم واحد منهم اعتقاد الكفر لم يجز إقراره عليه وأجرى علي
الكفار على إطلاق لفظ عسى أن يكون غلطه فيـه دون الاعتقـاد دون أن يبـين عـن ضـميره فيعـرب 
إن �ب وإلا  ب تكفــيره فحينئــذ يجــوز عليــه أحكــام المرتــدين مــن الاســتتابة فــ لنــا عــن اعتقــاده بمــا يوجــ

  .قتل والله أعلم

  �ب الاستعانة �هل الذمة

ينَ آمَنُوا لا َ�ت�خِذُوا بطِانةًَ مِنْ دُونُِ�مْ (الله تعـالى  قـال ِ
هَا ا�� ��

َ
الآيـة قـال أبـو بكـر بطانـة  )يا �

الرجـــل خاصـــته الـــذين يســـتبطنون أمـــره ويثـــق �ـــم في أمـــره فنهـــى الله تعـــالى المـــؤمنين أن يتخـــذوا أهـــل 
خـبر عـن ضـمائر هـؤلاء الكفـار الكفر بطانة من دون المؤمنين وأن يستعينوا �م في خـوص أمـورهم وأ

�وُنَُ�مْ خَبالاً (للمؤمنين فقال 
ْ
يعنى لا يقصرون فيما يجدون السبيل إليـه مـن إفسـاد أمـوركم  )لا يأَ

قـال السـدى ودوا ضـلالكم عـن ديـنكم وقـال ابـن  )ودَ�وا ما عَنِت�مْ (لأن الخبـال هـو الفسـاد ثم قـال 
شـقة فيــه لأن أصـل العنــت المشــقة فكأنـه أخــبر عــن جـريج ودوا أن تعنتــوا في ديـنكم فتحملــوا علــى الم

ْ�نـَتَُ�مْ (محبتهم لما يشق عليكم وقـال الله تعـالى 
َ
وفي هـذه الآيـة دلالـة علـى أنـه  )وَ�وَْ شاءَ االلهُ لأَ

لا تجوز الاستعانة �هل الذمة في أمور المسلمين من العمالات والكتبـة وقـد روى عـن عمـر أنـه بلغـه 
لا  أن أ� موســى اســتكتب رجــلا ب إليــه يعنفــه وتــ ــوا لا (مــن أهــل الذمــة فكتــ يــنَ آمَنُ ِ

ــا ا�� هَ ��
َ
يــا �

خِــذُوا بطِانَــةً مِــنْ دُونُِ�ــمْ  أى لا تـردوهم إلى العـز بعـد أن أذلهــم الله تعـالى وروى أبـو حيــان  )َ�ت�
التيمــي عــن فرقــد ابــن صــالح عــن أبى دهقانــة قــال قلــت لعمــر بــن الخطــاب أن هاهنــا رجــلا مــن أهــل 

 نر رجلا أحفظ منه ولا أخط منه بقلم فإن رأيت أن نتخذه كاتبا قال قد اتخذت إذا بطانـة الحيرة لم
ؤمنين وروى هــلال الطــائي عــن وســق الرومــي قــال كنــت مملوكــا لعمــر فكــان يقــول لي * مــن دون المــ

أســلم فإنــك إن أســلمت اســتعنت بــك علــى أمانــة المســلمين فإنــه لا ينبغــي أن أســتعين علــى أمــانتهم 
نهم فأبيت فقال لا إكراه في الدين فلما حضرته الوفاة أعتقنى فقـال اذهـب حيـث شـئت من ليس م

ضْعافاً ُ�ضـاَ�فَةً (وقوله تعالى 
َ
َ�وا أ ُ�لوُا ا�ر�

ْ
ضْـعافاً ُ�ضـاَ�فَةً (قيـل في معـنى  )لا تأَ

َ
وجهـان  )أ

  أحدهما المضاعفة �لتأجيل أجلا بعد أجل ولكل
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أجل قسط من الز�دة على المال والثاني ما يضاعفون به أموالهم وفي هذا دلالـة علـى أن المخصـوص 
�لـــذكر لا يـــدل علـــى أن مـــا عـــداه بخلافـــه لأنـــه لـــو كـــان كـــذلك لوجـــب أن يكـــون ذكـــر تحـــريم الـــر� 
فة أضعافا مضاعفة دلالة على إ�حته إذا لم يكـن أضـعافا مضـاعفة فلمـا كـان الـر� محظـورا �ـذه الصـ

وبعدمها دل ذلك على فساد قولهم في ذلك ويلزمهم في ذلك أن تكون هذه الدلالة منسوخة بقولـه 
�ا(تعالى  مَ ا�ر� ـماواتُ (إذا لم يبق لها حكم في الاسـتعمال وقولـه تعـالى  )وحََر� ةٍ عَرضُْـهَا ا�س� وجََن�

رضُْ 
َ
ةٍ (قيل كعرض السموات والأرض وقال في آيـة أخـرى  )وَالأْ ـماءِ وجََن� عَرضُْـها كَعَـرْضِ ا�س�

رضِْ 
َ
أى إلا كبعـث نفــس  )مــا خَلقُُْ�ــمْ وَلا َ�عْــثُُ�مْ إلاِ� كَــنَفْسٍ واحِــدَةٍ (وكمـا قـال  )وَالأْ

واحدة ويقال إنما خص العرض �لذكر دون الطول لأنه يدل على أن الطول أعظم ولـو ذكـر الطـول 
قـول النــبي صـلّى الله عليــه وسـلّم ذكــاة الجنــين  في لم يقـم مقامــه في الدلالـة علــى العظـم وهــذا يحـتج بــه

ـاءِ وَالْ�ظِمِـَ� الغَْـيظَْ (وقولـه تعـالى  ذكاة أمه معناه كـذكاة أمـه � ـاءِ وَا��� � ينَ ُ�نْفِقُونَ ِ� ا��� ِ
ا��

اـءِ (قـال ابـن عبـاس  )وَالعْاِ�َ� عَـنِ ا��ـاسِ  � ـاءِ وَا��� � قلتـه في العسـر واليسـر يعـنى في  )ِ� ا���
وكثرته وقيل في حال السرور والغم لا يقطعه شيء من ذلك عن إنفاقه في وجوه البر فمـدح المنفقـين 
في هاتين الحالتين ثم عطف عليه الكاظمين الغـيظ والعـافين عـن النـاس فمـدح مـن كظـم غيظـه وعفـا 

ترم إليــه وقــال عمــر بــن الخطــاب مــن خــاف الله لم يشــف غيظــه ومــن اتقــى الله لم يصــ نع مــا عمــن اجــ
يريــد ولـــو لا يـــوم القيامـــة لكـــان غــير مـــا تـــرون وكظـــم الغـــيظ والعفــو منـــدوب إليهمـــا موعـــود �لثـــواب 

لاً (عليهما من الله تعـالى قولـه تعـالى  نْ َ�مُـوتَ إلاِ� بـِإذِْنِ االلهِ كِتابـاً ُ�ـؤجَ�
َ
فيـه  )وَما �نَ ِ�َفْسٍ أ

حض على الجهـاد مـن حيـث لا يمـوت أحـد فيـه إلا �ذن الله تعـالى وفيـه التسـلية عمـا يلحـق الـنفس 
بموت النبي صلّى الله عليه وسـلّم لأنـه �ذن الله تعـالى لأنـه قـد تقـدم ذكـر مـوت النـبي صـلّى الله عليـه 

تْ مِنْ َ�بلِْهِ (وسلّم في قوله  دٌ إلاِ� رسَُولٌ قدَْ خَلَ وَمَـنْ يـُردِْ (وقولـه تعـالى * الآيـة )ا�ر�سُلُ وَما ُ�َم�
نيْا نؤُْتهِِ مِنهْا قيل فيـه مـن عمـل للـدنيا وفـر حظـه المقسـوم لـه فيهـا مـن غـير أن يكـون لـه  )ثوَابَ ا��

حــظ في الآخـــرة روى ذلـــك عـــن ابـــن إســـحاق وقيـــل إن معنـــاه مـــن أراد بجهـــاده ثـــواب الـــدنيا لم يحـــرم 
 الله بعمــل النوافــل ولــيس هــو ممــن يســتحق الجنــة بكفــره أو بمــا حظــه مــن الغنيمــة وقيــل مــن تقــرب إلى

مَـنْ (يحبط عمله جوزي �ا في الدنيا مـن غـير أن يكـون لـه حـظ في الآخـرة وهـو نظـير قولـه تعـالى 
لنْا َ�ُ ِ�يها ما �شَاءُ �مَِنْ نرُِ�دُ ُ�م� جَعَلنْا َ�ُ جَهَن�مَ    �نَ يرُِ�دُ العْاجِلةََ عَج�
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نْ مِنْ نَِ�� قاتلََ مَعَهُ رِ��ي�ونَ كَثِ�ٌ (قولـه تعـالى  )ذُْ�وماً مَدْحُوراً يصَْلاها مَ  ��
َ
قـال ابـن عبـاس  )وََ��

صـاَ�هُمْ ِ� (وقوله تعـالى * والحسن علماء وفقهاء وقال مجاهد وقتادة جموع كثيرة
َ
فَمـا وهََنُـوا ِ�ـا أ

يـل في الـوهن �نـه انكسـار الجسـد ونحـوه والضـعف فإنـه ق )سَِ�يلِ االلهِ وَما ضَـعُفُوا وَمَـا اسْـتَ�نوُا
نقصان القوة وقيل في الاستكانة أ�ا إظهار الضعف وقيـل فيـه أنـه الخضـوع فبـين تعـالى أ�ـم لم يهنـوا 
�لخوف ولا ضـعفوا لنقصـان القـوة ولا اسـتكانوا �لخضـوع وقـال ابـن إسـحاق فمـا وهنـوا بقتـل نبـيهم 

ا أصــا�م في الجهــاد عــن ديــنهم وفي هــذه الآيــة الترغيــب في ولا ضــعفوا عــن عــدوهم ولا اســتكانوا لمــ
الجهاد في سبيل الله والحـض علـى سـلوك طريـق العلمـاء مـن صـحابة الأنبيـاء والأمـر �لاقتـداء �ـم في 

نْ قا�وُا رَ��نَـا اغْفِـرْ َ�ـا ذُنوَُ�نـا(وقوله تعالى * الصبر على الجهاد
َ
 الآيـة فيـه )وَما �نَ قوَْ�هَُمْ إلاِ� أ

حكاية دعاء الربيين من أتباع الأنبياء المتقدمين وتعلـيم لنـا لأن نقـول مثـل قـولهم عنـد حضـور القتـال 
فينبغــي للمســـلمين أن يـــدعوا بمثلـــه عنـــد معاينـــة العـــدو لأن الله تعـــالى حكـــى ذلـــك عـــنهم علـــى وجـــه 

آتـاهُمُ (المدح لهم والرضـا بقـولهم لنفعـل مثـل فعلهـم ونسـتحق مـن المـدح كاسـتحقاقهم قولـه تعـالى  فَ
نيْا وحَُسْنَ ثوَابِ الآْخِرَةِ  قـال قتـادة والربيـع بـن أنـس وابـن جـريج ثـواب الـدنيا الـذي  )االلهُ ثوَابَ ا��

أوتوه هو النصر على عدوهم حتى قهروهم وظفروا �م وثواب الآخرة الجنة وهذا دليل على أنـه يجـوز 
ل لــدنياه أضــر �خرتــه روى عــن علــى رضــى الله عنــه أ اجتمــاع الــدنيا والآخــرة لواحــد نــه قــال مــن عمــ

يـنَ (ومن عمل لآخرته أضر بدنياه وقد يجمعهما الله تعالى لأقوام قولـه تعـالى  ِ
سَنلُِْ� ِ� قلُـُوبِ ا��

لْ بـِهِ سُـلطْاناً  ُ�وا باِاللهِ ما �مَْ ُ�َ�� َ�ْ
َ
فيـه دليـل علـى بطـلان التقليـد لأن الله  )َ�فَرُوا ا�ر�عْبَ بمِا أ

بطلان قولهم إذ لم يكن معهم برهان عليه والسلطان هاهنا هو البرهان ويقـال إن أصـل تعالى حكم ب
الســـلطان القـــوة فســـلطان الملـــك قوتـــه والســـلطان الحجـــة لقو�ـــا علـــى قمـــع الباطـــل وقهـــر المبطـــل �ـــا 
والتسليط على الشيء التقوية عليه مع الإغراء به وفيـه الدلالـة علـى صـحة نبـوة النـبي صـلّى الله عليـه 

قـال النـبي صـلّى الله عليـه و سلّم لما أخبر به من إلقاء الرعب في قلوب المشركين فكان كما أخبر بـه و 
ـــدْ (قولـــه تعـــالى  وســـلّم نصـــرت �لرعـــب حـــتى أن العـــدو ليرعـــب مـــنى وهـــو علـــى مســـيرة شـــهر وَلقََ

هِ  إذِْنِ وَ�هُمْ بِ عالى لهم �لنصر علـى عـدوهم فيه إخبار بتقدم وعد الله ت )صَدَقَُ�مُ االلهُ وعَْدَهُ إذِْ َ�سُ�
قــد  و مـا لم يتنــازعوا ويختلفـوا فكــان كمـا أخــبر بـه يــوم أحـد ظهــروا علـى عــدوهم وهزمـوهم وقتلــوا مـنهم 

  كان النبي صلّى الله عليه وسلّم أمر الرماة �لمقام في موضع
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يــة واختلفــوا أن لا يبرحــوا فعصــوا وخلــوا مواضــعهم حــين رأوا هزيمــة المشــركين وظنــوا أنــه لم يبــق لهــم �قو 
وتنازعوا فحمل علـيهم خالـد بـن الوليـد مـن ورائهـم فقتلـوا مـن المسـلمين مـن قتلـوا بـتركهم أمـر رسـول 

وفي ذلــك دليــل علــى صــحة نبــوة النــبي صــلّى الله عليــه وســلّم *  الله صــلّى الله عليــه وســلّم وعصــيا�م
فســهم وفيــه دليــل علــى أن لأ�ــم وجــدوا موعــود الله كمــا وعــد قبــل العصــيان فلمــا عصــوا وكلــوا إلى أن

النصر من الله في جهاد العدو مضمون �تبـاع أمـره والاجتهـاد في طاعتـه وعلـى هـذا جـرت عـادة الله 
تعــــالى للمســــلمين في نصــــرهم علــــى أعــــدائهم وقــــد كــــان المســــلمون مــــن الصــــدر الأول إنمــــا يقــــاتلون 

ينَ (ك قـال الله تعـالى المشركين �لدين ويرجون النصر عليهم وغلبتهم به لا بكثرة العدد ولذل ِ
إِن� ا��

يطْانُ ببَِعْضِ ما كَسَبوُا �هُمُ ا�ش� � مَا اسَْ�َ َ� اْ�مَْعانِ إِ�� فـأخبر أن هـزيمتهم إنمـا   )توََل�وْا مِنُْ�مْ يوَْمَ اْ�َ
 قـال تعـالىو * كانت لتركهم أمر رسول الله صلّى الله عليه وسلّم في الإخلال بمراكزهم التي رتبـوا فيهـا

نيْا وَمِنُْ�مْ مَنْ يرُِ�دُ الآْخِرَةَ ( وإنما أتوا مـن قبـل مـن كـان يريـد الـدنيا مـنهم  )مِنُْ�مْ مَنْ يرُِ�دُ ا��
قال عبد الله بن مسعود ما ظننت أن أحدا ممن قاتل مع النبي صلّى الله عليه وسلّم يريد الـدنيا حـتى 

نيْا(أنزل الله تعالى  على هذا المعنى كـان الله قـد فـرض علـى العشـرين أن لا و  )مِنُْ�مْ مَنْ يرُِ�دُ ا��
ونَ صابرُِونَ َ�غْلِبُوا مِائَ�َْ�ِ (يفروا من مائتين بقوله تعـالى  لأنـه في ابتـداء  )إنِْ يَُ�نْ مِنُْ�مْ عِْ�ُ

الإسـلام كــانوا مــع النــبي صــلّى الله عليـه وســلّم مخلصــين لنيــة الجهــاد � تعـالى ولم يكــن فــيهم مــن يريــد 
يا وكانوا يوم بدر ثلاثمائة وبضعة عشر رجلا رجالة قليلـي العـدة والسـلاح وعـدوهم ألـف فرسـان الدن

ورجالة �لسلاح الشاك فمـنحهم الله أكتـافهم ونصـرهم علـيهم حـتى قتلـوا كيـف شـاءوا وأسـروا كيـف 
شــاءوا ثم لمــا خــالطهم بعــد ذلــك مــن لم يكــن لــه مثــل بصــائرهم وخلــوص ضــمائرهم خفــف الله تعــالى 

ن� ِ�يُ�مْ ضَعْفاً فَـإنِْ يَُ�ـنْ مِـنُْ�مْ مِائـَةٌ (لجميـع فقـال عن ا
َ
فَ االلهُ َ�نُْ�مْ وعََلِمَ أ الآْنَ خَف�

إذِْنِ االلهِ  لفَْْ�ِ بِ
َ
لفٌْ َ�غْلِبُوا أ

َ
ومعلـوم أنـه لم يـرد ضـعف  )صابرَِةٌ َ�غْلِبوُا مِائَ�َْ�ِ وَ�ِنْ يَُ�نْ مِنُْ�مْ أ

قــوى أبــدا�م كانــت �قيــة وعــددهم أكثــر وســلاحهم أوفــر وإنمــا  قــوى الأبــدان ولا عــدم الســلاح لأن
ل مــا للأولــين فــالمراد �لضــعف هاهنــا ضــعف النيــة  أراد بــه أنــه خــالطهم مــن لــيس لــه قــوة البصــيرة مثــ
وأجرى الجميع مجرى واحدا في التخفيف إذا لم يكن مـن المصـلحة تمييـز ذوى البصـائر مـنهم �عيـا�م 

 وقلـة البصـيرة ولـذلك قـال أصـحاب النـبي صـلّى الله عليـه وســلّم في وأسمـائهم مـن أهـل ضـعف اليقـين
  قوله *يوم القيامة حين ا�زم الناس أخلصو� أخلصو� يعنون المهاجرين والأنصار
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مَنةًَ نعُاسـاً َ�غْ�ـ طائفَِـةً مِـنُْ�مْ (تعالى 
َ
نزَْلَ عَليَُْ�مْ مِنْ َ�عْدِ الغَْم� أ

َ
قـال طلحـة وعبـد  )ُ�م� أ

الـرحمن بــن عــوف والـزبير بــن العــوام وقتــادة والربيـع بــن أنــس كـان ذلــك يــوم أحــد بعـد هزيمــة مــن ا�ــزم 
مـــن المســـلمين وتوعـــدهم المشـــركون �لرجـــوع فكـــان مـــن ثبـــت مـــن المســـلمين تحـــت الحجـــف متـــأهبين 

عــبهم الخــوف لســوء الظــن للقتــال فــأنزل الله تعــالى الأمنــة علــى المــؤمنين فنــاموا دون المنــافقين الــذين أر 
قـــال أصـــحاب النـــبي صـــلّى الله عليـــه وســـلّم فنمنـــا حـــتى اصـــطفقت الحجـــف مـــن النعـــاس ولم يصـــب 
المنافقين ذلك بل أهمتهن أنفسهم فقـال بعـض أصـحاب النـبي صـلّى الله عليـه وسـلّم سمعـت وأ� بـين 

مــن شـيء وهــذا مــن  النـائم واليقظــان معتـب بــن قشــير و�سـا مــن المنــافقين يقولـون هــل لنــا مـن الأمــر
لطف الله تعالى للمؤمنين وإظهار أعلام النبوة في مثل تلك الحال الـتي العـدو فيهـا مطـل علـيهم وقـد 
ا�ـــزم عـــنهم كثـــير مـــن أعـــوا�م وقـــد قتلـــوا مـــن قتلـــوا مـــن المســـلمين فينـــامون وهـــم مواجهـــون العـــدو في 

القتـــال والعــدو قـــد  الوقــت الــذي يطـــير فيــه النعـــاس عمــن شــاهده ممـــن لا يقاتــل فكيـــف بمــن حضــر
وفي ذلك أعظم الـدلائل وأكـبر الحجـج في * أشرعوا فيهم الأسنة وشهروا سيوفهم لقتلهم واستيصالهم

صــحة نبــوة النــبي صــلّى الله عليــه وســلّم مــن وجــوه أحــدها وقــوع الأمنــة مــع اســتعلاء العــدو مــن غــير 
زل الله تعـــالى علـــى قلـــو�م مـــدد أ�هـــم ولا نكايـــة في العـــدو ولا انصـــرافهم عـــنهم ولا قلـــة عـــددهم فينـــ

ــتي  الأمنــة وذلــك في أهــل الإيمــان واليقــين خاصــة والثــاني وقــوع النعــاس علــيهم في مثــل تلــك الحــال ال
يطــير في مثلهـــا النعـــاس عمــن شـــاهدها بعـــد الانصــراف والرجـــوع فكيـــف في حــال المشـــاهدة وقصـــد 

 حتى خص المؤمنين بتلك الأمنـة العدو نحوهم لاستيصالهم وقتلهم والثالث تمييز المؤمنين من المنافقين
والنعــاس دون المنــافقين فكــان المؤمنــون في غايــة الأمــن والطمأنينــة والمنــافقون في غايــة الهلــع والخــوف 

ــز العلــيم الــذي لا يضــيع أجــر المحســنين ــا (قولــه تعــالى  *والقلــق والاضــطراب فســبحان الله العزي فبَِم
تَ �هَُمْ  ةٍ مِنَ االلهِ ِ�ْ هاهنا صلة معناه فبرحمة من الله روى ذلك عن قتادة كما قـال  قيل إن ما )رَْ�َ

ا قلَِيلٍ َ�ُصْبحُِن� نادِمِ�َ ( واتفـق أهـل اللغـة علـى  )فبَِمـا َ�قْضِـهِمْ مِيثـاَ�هُمْ (وقولـه تعـالى  )َ�م�
* اذهــبى مــا إليــك أدركــنى الحلــم )١(: * ذلـك وقــالوا معناهــا التأكيــد وحســن الــنظم كمــا قــال الأعشــى 

  عن هيجكم أشفاقىعداني 
__________________  

يقال أذهب إليك معناه اشتغل بنفسك وأقبل عليها وما في الكلام زائـدة كمـا ذكـره المصـنف  )قوله فاذهبي ما إليك() ١(
  ).لمصححه(
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وفي ذلـــك دليـــل علـــى بطـــلان قـــول مـــن نفــــى أن يكـــون في القـــرآن مجـــاز لأن ذكـــر مـــا هاهنـــا مجــــاز 
ـوا مِـنْ حَوْ�ـِكَ (قوله تعـالى وإسقاطها لا يغير المعنى  ا غَلِيظَ القَْلبِْ لاَْ�فَض� تَ َ�ظ� يـدل  )وَ�وَْ كُنْ

علـى وجــوب اســتعمال اللـين والرفــق وتــرك الفظاظـة والغلظــة في الــدعاء إلى الله تعـالى كمــا قــال تعــالى 
ةِ وجَادِ�هُْمْ ( كْمَةِ وَا�مَْوعِْظَةِ اْ�سََنَ � سَِ�يلِ رَ��كَ باِْ�ِ حْسَنُ ادْعُ إِ

َ
ِ� ِ�َ أ وقوله تعالى لموسى  )باِل�

وْ َ�ْ�(وهـارون 
َ
رُ أ هُ َ�تذََك� ْ�ـرِ (قولـه تعـالى  )َ�قُولا َ�ُ قوَْلاً َ��ناً لَعَل�

َ
اختلـف  )وشَاوِرهُْمْ ِ� الأْ

ـــاس في معـــنى أمـــر الله تعـــالى إ�ه �لمشـــاورة مـــع اســـتغنائه �لـــوحي عـــن تعـــرف صـــواب الـــرأى مـــن  الن
قـــال قتـــادة والربيـــع بـــن أنـــس ومحمد بـــن إســـحاق إنمـــا أمـــره �ـــا تطييبـــا لنفوســـهم ورفعـــا مـــن الصـــحابة ف

أقدارهم إذ كانوا ممن يوثق بقوله ويرجع إلى رأية قال سفيان ابن عيينة أمره �لمشاورة لتقتدى به أمتـه 
جمـع  فيها ولا تراهـا منقصـة كمـا مـدحهم الله تعـالى �ن أمـرهم شـورى بيـنهم وقـال الحسـن والضـحاك

لهـم بـذلك الأمـرين جميعـا في المشـاورة ليكـون لإجـلال الصـحابة ولتقتـدى الأمـة بـه في المشـاورة وقــال 
بعــض أهــل العلــم إنمــا أمــره �لمشــاورة فيمــا لم يــنص لــه فيــه علــى شــيء بعينــه فمــن القــائلين بــذلك مــن 

عليــه وســلّم يقــول يقــول إنمــا هــو في أمــور الــدنيا خاصــة وهــم الــذين �بــون أن يكــون النــبي صــلّى الله 
شيئا من أمور الدين من طريق الاجتهاد وإنما هو في أمور الدنيا خاصة فجائز أن يكون النبي صـلّى 
الله عليه وسلّم يستعين �رائهم في ذلك ويتنبـه �ـا علـى أشـياء مـن وجـوه التـدبير مـا جـائز أن يفعلهـا 

نذر يوم بدر على النبي صلّى الله عليـه لولا المشاورة واستشارة آراء الصحابة وقد أشار الحباب بن الم
وسلّم �لنزول على الماء فقبل وأشار منه عليه السعدان سعد بن معـاذ وسـعد بـن عبـادة يـوم الخنـدق 
بترك مصالحة غطفان على بعض ثمار المدينة لينصرفوا فقبل منهم وخرق الصحيفة في أشياء مـن نحـو 

ــف هــذا مــن أمــور الــدنيا وقــال آخــرون كــان مــأمورا بم ــتي لا توقي شــاور�م في أمــور الــدين والحــوادث ال
فيهــا عــن الله تعــالى وفي أمــور الــدنيا أيضــا ممــا طريقــه الــرأى وغالــب الظــن وقــد شــاورهم يــوم بــدر في 
الأسارى وكان ذلك من أمور الـدين وكـان صـلّى الله عليـه وسـلّم إذا شـاورهم فـأظهروا آراءهـم ار�ى 

وكـان في ذلـك ضـروب مـن الفوائـد أحـدها إعـلام النـاس أن مـا لا معهم وعمل بما أداه إليه اجتهـاده 
نـــص فيـــه مـــن الحـــوادث فســـبيل اســـتدراك حكمـــه الاجتهـــاد وغالـــب الظـــن والثـــاني إشـــعارهم بمنزلـــة 
الصـــحابة رضـــى الله عـــنهم وأ�ـــم أهـــل الاجتهـــاد وجـــائز اتبـــاع آرائهـــم إذ رفعهـــم الله إلى المنزلـــة الـــتي 

  سلّم ويرضى اجتهادهم ويحريهم لموافقة النصوص منيشاورهم النبي صلّى الله عليه و 
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ث أن �طــن ضــمائرهم مرضــى عنــد الله تعــالى لــو لا ذلــك لم �مــره بمشــاور�م  أحكــام الله تعــالى والثالــ
فدل ذلك على يقينهم وصحة إيمـا�م وعلـى منـزلتهم مـع ذلـك مـن العلـم وعلـى تسـويغ الاجتهـاد في 

ــتي لا نصــوص فيهــا لتق تــدى بــه الأمــة بعــده صــلّى الله عليــه وســلّم في مثلــه وغــير أحكــام الحــوادث ال
جائز أن يكون الأمر �لمشاورة على جهة تطبيب نفوسهم ورفـع أقـدارهم ولتقتـدى الأمـة بـه في مثلـه 
لأنــه لــو كــان معلومــا عنــدهم أ�ــم إذا اســتفرغوا مجهــودهم في اســتنباط مــا شــاوروا فيــه وصــواب الــرأى 

معمـولا عليـه ولا متلقـى منـه �لقبـول بوجـه لم يكـن في ذلـك تطبيـب  فيما سئلوا عنه ثم لم يكن ذلـك
نفوســهم ولا رفـــع لأقــدارهم بـــل فيــه إيحاشـــهم وإعلامهــم �ن آراءهـــم غــير مقبولـــة ولا معمــول عليهـــا 
فهـذا �ويــل ســاقط لا معــنى لــه فكيــف يســوغ �ويــل مــن �ولــه لتقتــدى بــه الأمــة مــع علــم الأمــة عنــد 

ة لم تفد شيئا ولم يعمل بشيء أشاروا به فإن كـان علـى الأمـة الاقتـداء بـه هذا القائل �ن هذه المشور 
فيها فواجب على الأمة أيضا أن يكون تشـاورهم فيمـا بيـنهم علـى هـذا السـبيل وأن لا تنـتج المشـورة 
إن   رأ� صــحيحا ولا قــولا معمــولا لأن مشــاور�م عنــد القــائلين �ــذه المقالــة كانــت علــى هــذا الوجــه فــ

الأمــــة فيمــــا بينهــــا تنــــتج رأ� صــــحيحا وقــــولا معمــــولا عليــــه فلــــيس في ذلــــك اقتــــداء كانــــت مشــــورة 
لا بــد مــن أن تكــون  ــبي صــلّى الله عليــه وســلّم إ�هــم وإذ قــد بطــل هــذا فــ �لصــحابة عنــد مشــاورة الن
ــبي صــلّى الله عليــه وســلّم معهــم ضــرب مــن الارتئــاء  لمشــاورته إ�هــم فائــدة تســتفاد �ــا وأن يكــون للن

ـــبي صـــلّى الله عليـــه وســـلّم وجـــائز أن يوافـــق رأى والاجتهـــاد ف جـــائز حينئـــذ أن توافـــق آراؤهـــم رأى الن
بعضــهم رأيــه وجــائز أن يخــالف رأى جمــيعهم فيعمــل صــلّى الله عليــه وســلّم حينئــذ برأيــه ويكــون فيــه 
دلالــة علــى أ�ــم لم يكونــوا معنقــين في اجتهــادهم بــل كــانوا مــأجورين فيــه لفعلهــم مــا أمــروا بــه ويكــون 

هم حينئـذ تـرك آرائهــم واتبـاع رأى النـبي صــلّى الله عليـه وسـلّم ولا بـد مــن أن تكـون مشـاورة النــبي علـي
صلّى الله عليه وسلّم إ�هم فيما لا نص فيه إذ غير جائز أن يشاورهم في المنصوصات ولا يقول لهـم 

ن مـن أمـور الـدنيا ما رأيكم في الظهر والعصر والزكاة وصيام رمضان ولمـا لم يخـص الله تعـالى أمـر الـدي
في أمـره صـلّى الله عليـه وسـلّم �لمشـاورة وجـب أن يكــون ذلـك فيهمـا جميعـا ولأنـه معلـوم أن مشــاورة 
النـبي صــلّى الله عليــه وســلّم في أمــر الــدنيا إنمـا كانــت تكــون في محاربــة الكفــار ومكايــدة العــدو وإن لم 

ه يحتــاج فيــه إلى مشــاورة غــيره لاقتصــاره يكـن للنــبي صــلّى الله عليــه وســلّم تــدبيره في أمــر دنيـاه ومعاشــ
صلّى الله عليه وسـلّم مـن الـدنيا علـى القـوت والكفـاف الـذي لا فضـل فيـه وإذا كانـت مشـاورته لهـم 

  في محاربة العدو ومكايدة الحروب فإن ذلك من أمر الدين ولا
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ذلك دليـل علـى فرق بين اجتهاد الرأى فيه وبينه في أحكام سائر الحوادث التي لا نصوص فيها وفي 
صحة القول �جتهاد الـرأى في أحكـام الحـوادث وعلـى أن كـل مجتهـد مصـيب وعلـى أن النـبي صـلّى 

ويــدل علــى أنــه قــد كــان يجتهــد رأيــه معهــم * الله عليــه وســلّم قــد كــان يجتهــد رأيــه فيمــا لا نــص فيــه
ذ(ويعمل بما يغلب في رأيه فيما لا نص فيه قوله تعـالى في نسـق ذكـر المشـاورة  إِ

ْ فَ ا عَزَمْـتَ َ�تَـوَ��
ولــو كــان فيمــا شــاور فيــه شــيء منصــوص قــد ورد التوقيــف بــه مــن الله لكانــت العزيمــة فيــه  )َ�َ االلهِ 

ـــب  ـــل المشـــاورة وفي ذكـــر العزيمـــة عقي متقدمـــة للمشـــاورة إذ كـــان ورد الـــنص موجبـــا لصـــحة العزيمـــة قب
وَمـا �نَ (قولـه تعـالى  *قبلهـا المشاورة دلالة علـى أ�ـا صـدرت عـن المشـورة وأنـه لم يكـن فيهـا نـص

نْ َ�غُلَ 
َ
برفع الياء ومعناه يخان وخـص النـبي صـلّى الله عليـه وسـلّم بـذلك وإن   )َ�غُلَ (قرئ  )ِ�َِ�� أ

فَـاجْتَ�بُِوا (كانت خيانة سائر الناس محظورة تعظيما لأمر خيانته على خيانة غيره كمـا قـال تعـالى 
وْثانِ وَاجْتَ�ِ 

َ
ورِ ا�ر�جْسَ مِنَ الأْ وإن كـان الـرجس كلـه محظـورا ونحـن مـأمورون �جتنابـه  )بُوا قوَْلَ ا�ـز�

برفـع اليـاء  )َ�غُـلَ (وروى هذا التأويل عن الحسن وقال ابن عباس وسعيد ابن جبير في قولـه تعـالى 
أن معنــاه يخــون فينســب إلى الخيانــة وقــال نزلــت في قطيفــة حمــراء فقــدت يــوم بــدر فقــال بعــض النــاس 

ينصـب اليـاء معنـاه  )َ�غُـلَ (ومـن قـرأ * لعل النبي صلّى الله عليه وسلّم أخذها فأنزل الله هـذه الآيـة
وقــد عظــم * لخيانــة في المغــنمالإطــلاق فيهــا يفيــد ا* يخــون والغلــول الخيانــة في الجملــة إلا أنــه قــد صــار

روى قتـادة عـن سـالم بـن أبى الجعـد و النبي صلّى الله عليه وسلّم أمر الغلول حـتى أجـراه مجـرى الكبـائر 
عــن معــدان بــن أبى طلحــة عــن ثــو�ن مــولى رســول الله صــلّى الله عليــه وســلّم أن رســول الله صــلّى الله 

مـــن ثــلاث دخــل الجنــة الكــبر والغلـــول عليــه وســلّم كــان يقــول مــن فـــارق الــروح جســده وهــو بــرىء 
روى عبد الله بن عمر أن رجلا كان على عهـد رسـول الله صـلّى الله عليـه وسـلّم يقـال لـه  و *  والدين

كركــرة فمــات فقــال النــبي صــلّى الله عليــه وســلّم هــو في النــار فــذهبوا ينظــرون فوجــدوا عليــه كســاء أو 
أدوا الخـــيط والمخـــيط فإنـــه عـــار و�ر وشـــنار يـــوم عبـــاءة قـــد غلهـــا وقـــال النـــبي صـــلّى الله عليـــه وســـلّم 

ــبي صــلّى الله عليــه وســلّم القيامــة وقــد روى في إ�حــة * والأخبــار في أمــر تغلــيظ الغلــول كثــيرة عــن الن
أكــــل الطعــــام وأخــــذ علــــف الــــدواب عــــن النــــبي صــــلّى الله عليــــه وســــلّم والصــــحابة والتــــابعين أخبــــار 

عامــا يــوم خيــبر فكــان الرجــل منــا �تــى فيأخــذ منــه مــا مستفيضــة قــال عبــد الله بــن أبى أوفى أصــبنا ط
يكفيــه ثم ينصــرف وعــن ســلمان أنــه أصــاب يــوم المــداين أرغفــة حــوارى وجبنــا وســكينا فجعــل يقطــع 

قد روى رويفع بـن �بـت الأنصـارى عـن النـبي صـلّى الله عليـه وسـلّم و من الجبنة ويقول كلوا بسم الله 
  أنه قال لا يحل لأحد يؤمن
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م الآخر أن يركب دابة من فيء المسلمين حتى إذا أعجفهـا ردهـا فيـه ولا يحـل لامـرئ يـؤمن �� واليو 
وهـذا محمـول علـى الحـال  �� واليوم الآخر أن يلبس ثـو� مـن فيء المسـلمين حـتى إذا أخلقـه رده فيـه

اء بـن التي يكـون فيهـا مسـتغنيا عنـه فأمـا إذا احتـاج إليـه فـلا �س بـه عنـد الفقهـاء وقـد روى عـن الـبر 
قولـه تعـالى  *مالك أنـه ضـرب رجـلا مـن المشـركين يـوم اليمامـة فوقـع علـى قفـاه فأخـذ سـيفه وقتلـه بـه

وِ ادَْ�عُـوا(
َ
ينَ ناَ�قُوا وَِ�يلَ �هَُمْ تعَا�وَْا قاتلِوُا ِ� سَِ�يلِ االلهِ أ ِ

قـال السـدى وابـن جـريج  )وَِ�َعْلَمَ ا��
وِ ادَْ�عُــوا(في قولـه 

َ
واد� إن لم تقــاتلوا معنــا وقــال أبــو عــون الأنصــارى معنــاه إن معنــاه بتكثــير ســ )أ

قــال أبــو بكــر وفي هــذا دلالــة علــى أن فــرض الحضــور لازم * ورابطــوا �لقيــام علــى الخيــل إن لم تقــاتلوا
لمن كان في حضوره نفع في تكثير السواد والدفع وفي القيام على الخيل إذا احتـيج إلـيهم وقولـه تعـالى 

فوْا(
َ
قيل فيه وجهان أحدهما �كيـد لكـون القـول مـنهم إذ قـد  )هِهِمْ ما لَ�سَْ ِ� قلُوُ�ِهِمْ َ�قُو�وُنَ بأِ

ذْ َ�تلَـْتُمْ َ�فْسـاً (يضاف الفعل إلى غير فاعله إذا كان راضيا به على وجه ا�از كما قـال تعـالى  وَ�ِ
ُ�مْ ِ�يها

ْ
ارأَ نِْ�ياءَ االلهِ مِنْ َ�بـْلُ فلَِمَ َ�قْتلُُ (وإنما قتل غيرهم ورضـوا بـه وقولـه تعـالى  )فَاد�

َ
ونحـو  )ونَ أ

ينَ (قولـه تعـالى و * ذلك والثاني أنه فرق بذكر الأفواه بين قول اللسان وقول الكتاب ِ
وَلا َ�سََْ�� ا��

حْياءٌ عِندَْ رَ��هِمْ يرُْزَقوُنَ 
َ
ْ�واتاً بلَْ أ

َ
ء في زعم قـوم أن المـراد أ�ـم يكونـون أحيـا )قتُِلوُا ِ� سَِ�يلِ االلهِ أ

الجنـــة قـــالوا لأنـــه لـــو جـــاز أن تـــرد علـــيهم أرواحهـــم بعـــد المـــوت لجـــاز القـــول �لرجعـــة ومـــذهب أهـــل 
قـــال الجمهـــور إن الله تعـــالى يحيـــيهم بعـــد المـــوت فينـــيلهم مـــن النعـــيم بقـــدر و قـــال أبـــو بكـــر * التناســـخ

لجنـة لأنـه أخـبر استحقاقهم إلى أن يفنيهم الله تعالى عند فناء الخلق ثم يعيدهم في الآخـرة ويـدخلهم ا
أ�م أحياء وذلك يقتضى أ�م أحياء في هذا الوقت ولأن �ويـل مـن �ولـه علـى أ�ـم أحيـاء في الجنـة 
يؤدى إلى إبطال فائدته لأن أحدا من المسلمين لا يشك أ�م سيكونون أحيـاء مـع سـائر أهـل الجنـة 

حـون علـى الحـال بقولـه تعـالى إذ الجنة لا يكون فيها ميت ويدل عليه أيضا وصفه تعالى لهـم ��ـم فر 
ضْلِهِ ( ينَ �مَْ يلَحَْقُوا بهِِمْ (ويـدل عليـه قولـه تعـالى  )فرَحَِِ� بمِا آتاهُمُ االلهُ مِنْ فَ ِ

ونَ باِ�� ُ�ِْ� وَ�سَْتَ
روى ابـن عبـاس وابـن مسـعود وجـابر بـن عبـد الله عـن و وهـم في الآخـرة قـد لحقـوا �ـم  )مِنْ خَلفِْهِمْ 

وسـلّم أنـه قـال لمـا أصـيب إخـوانكم �حـد جعـل الله أرواحهـم في حواصـل طيــور  النـبي صـلّى الله عليـه
  خضر تحت العرش ترد أ�ار الجنة و�كل من ثمارها و�وى إلى قناديل
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وهو مذهب الحسن وعمرو بن عبيد وأبى حذيفـة وواصـل بـن عطـاء ولـيس ذلـك  معلقة تحت العرش
الـدنيا في خلـق مختلفـة  ك رجـوعهم إلى دارمن مذهب أصحاب التناسخ في شيء لأن المنكـر في ذلـ
ينَ خَرجَُـوا مِـنْ دِيـارهِِمْ (وقد أخبر الله تعالى عن قوم أنه أما�م ثم أحياهم في قوله  ِ

�مَْ ترََ إَِ� ا��
َ
أ

حْيـاهُمْ 
َ
�وُفٌ حَذَرَ ا�مَْوتِْ فقَالَ �هَُمُ االلهُ ُ�وتوُا ُ�م� أ

ُ
يسـى وأخـبر أن إحيـاء المـوتى معجـزة لع )وهَُمْ أ

 )عِندَْ رَ��هِمْ يرُْزَقُـونَ (وقوله تعالى * عليه السّلام فكذلك يحييهم بعد الموت ويجعلهم حيث يشاء
معناه حيث لا يقدر لهم أحد على ضر ولا نفع إلا ر�م عز وجـل ولـيس يعـنى بـه قـرب المسـافة لأن 

يـل عنـد ر�ـم مـن حيـث الله تعالى لا يجوز عليه القـرب والبعـد �لمسـافة إذ هـو مـن صـفة الأجسـام وق
  .يعلمهم هو دون الناس

ينَ قالَ �هَُمُ ا��اسُ إنِ� ا��اسَ قدَْ َ�َعُـوا لَُ�ـمْ (قولـه تعـالى  ِ
روى عـن ابـن عبـاس * الآيـة )ا��

وقتادة وابن إسحاق إن الذين قالوا كانوا ركبا وبينهم أبو سفيان ليحبسوهم عند منصـرفهم مـن أحـد 
لمــا أرادوا الرجــوع إلــيهم وقــال الســدى هــو أعــرابى ضــمن لــه جعــلا علــى ذلــك فــأطلق الله تعــالى اســم 

فهـذا علـى أنـه أطلـق لفـظ العمـوم الناس على الواحد على قول من �وله على أنه كـان رجـلا واحـدا 
قــال أبــو بكــر لمــا كــان النــاس اسمــا للجــنس وكــان مــن المعلــوم أن النــاس كلهــم لم * وأراد بــه الخصــوص

يقولـوا ذلـك تنــاول ذلـك أقلهـم وهــو الواحـد مــنهم لأنـه لفـظ الجــنس وعلـى هـذا قــال أصـحابنا فــيمن 
لفـظ الجـنس ومعلـوم أنـه لم يـرد بـه  قال إن كلمت الناس فعبدي حر أنه على كلام الواحد منهم لأنه

فيـه أخبـار بـز�دة  )فَاخْشَوهُْمْ فَـزادَهُمْ إِيمانـاً (استغراق الجنس فيتناول الواحد منهم وقولـه تعـالى 
يقينهم عند ز�دة الخوف والمحنـة إذ لم يبقـوا علـى الحـال الأولى بـل ازدادوا عنـد ذلـك يقينـا وبصـيرة في 

حْـزابَ قـا�وُا هـذا مـا وعََـدَناَ االلهُ (حزاب دينهم وهو كما قال تعالى في الأ
َ
 ا�مُْؤْمِنوُنَ الأْ

َ
ا رأَ وَ�مَ�

 إِيمانـاً وَ�سَْـلِيماً 
فـازدادوا عنـد معاينـة العـدو إيمـا�  )وَرسَُوُ�ُ وصََدَقَ االلهُ وَرسَُوُ�ُ وَمـا زادَهُـمْ إلاِ�

الصـــحابة رضـــى الله عـــنهم وتســليما لأمـــر الله تعـــالى والصـــبر علـــى جهـــادهم وفي ذلــك أتم ثنـــاء علـــى 
ل فضــيلة وفيــه تعلــيم لنــا أن نقتــدي �ــم ونرجــع إلى أمــر الله والصــبر عليــه والاتكــال عليــه وأن  وأكمــ
نقــول حســبنا الله ونعــم الوكيــل وأ� مــتى فعلنــا ذلــك أعقبنــا ذلــك مــن الله النصــر والتأييــد وصــرف كيــد 

ــا(بقولــه تعــالى  العــدو وشــرهم مــع حيــازة رضــوان الله وثوابــه َــمْ فَ ــلٍ � ــنَ االلهِ وَفضَْ ــةٍ مِ ْ�قَلبَوُا بنِِعْمَ
بَعُوا رضِْوانَ االلهِ  ينَ َ�بخَْلوُنَ (قوله تعالى و  )َ�مْسَسْهُمْ سُوءٌ وَا�� ِ

  وَلا َ�سََْ�� ا��
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ضْلِهِ  لوُا بهِِ ـ  إلى قولهـ بِما آتاهُمُ االلهُ مِنْ فَ قوُنَ ما َ�ِ سـبيل قال السدى بخلوا أن ينفقـوا في  )سَيُطَو�
ؤدوا الزكــاة وقــال ابــن عبــاس هــو في أهــل الكتــاب بخلــوا أن يبينــوه للنــاس وهــو �لزكــاة أولى   ــ الله وأن ي

ةَ (كقولـه  هَبَ وَالفِْض� ينَ يَْ�ِ�ُونَ ا�� ِ
يوَْمَ ُ�ْ� عَليَْها ِ� نارِ جَهَن�مَ َ�تكُْوى (ـ  إلى قولـهـ  )وَا��

لـُوا بـِهِ (الى وقوله تع )بِها جِباهُهُمْ وجَُنوُُ�هُمْ  قوُنَ مـا َ�ِ روى و * يـدل علـى ذلـك أيضـا )سَـيُطَو�
سهل بن أبى صالح عن أبيه عن أبى هريرة قال قال رسول الله صلّى الله عليه وسلّم مـا مـن صـاحب  
ؤدى زكــاة كنــزه إلا جــيء بــه يــوم القيامــة وبكنــزه فيحمــى �ــا جبينــه وجبهتــه حــتى يحكــم الله  كنــز لا يــ

ق يجعــل الحــق الــذي منعــه حيــة فيطوقهــا فيقــول مــالي ومالــك فتقــول الحيــة أ� وقــال مســرو  بــين عبــاده
  .مالك وقال عبد الله يطوق ثعبا� في عنقه له أسنان فيقول أ� ملك الذي بخلت به

�يَ��نُ�ـهُ �لِن�ـاسِ (قوله تعـالى  وتوُا الكِْتـابَ َ�ُ
ُ
ينَ أ ِ

خَذَ االلهُ مِيثاقَ ا��
َ
 قـد تقـدم نظيرهـا في )وَ�ذِْ أ

ســورة البقــرة وقــد روى في ذلــك عــن ابــن عبــاس وســعيد بــن جبــير والســدى أن المــراد بــه اليهــود وقــال 
غــيرهم المــراد بــه اليهــود والنصــارى وقــال الحســن وقتــادة المــراد بــه كــل مــن أوتــى علمــا فكتمــه قــال أبــو 

خَذَ االلهُ (هريرة لو لا آية من كتاب الله تعالى ما حدثتكم به ثم تلا قولـه 
َ
ذْ أ وتـُوا  وَ�ِ

ُ
يـنَ أ ِ

مِيثاقَ ا��
هُ (فيعود الضمير في قوله  )الكِْتابَ  �يَ��نُ� في قول الأولين على النبي صلّى الله عليه وسلّم لأ�م   )َ�ُ

كتموا صفته وأمره وفي قول الآخرين على الكتـاب فيـدخل فيـه بيـان أمـر النـبي صـلّى الله عليـه وسـلّم 
  .وسائر ما في كتب الله عز وجل

ْ�ابِ (الى قوله تعـ
َ
وِ� الأْ

ُ
رضِْ وَاخْتِلافِ ا�ل�يْلِ وَا��هارِ لآَياتٍ لأِ

َ
ماواتِ وَالأْ  )إِن� ِ� خَلقِْ ا�س�

الآ�ت الــتي فيهــا مــن جهــات أحــدها تعاقــب الأعــراض المتضــادة عليهــا مــع اســتحالة وجودهــا عاريــة 
لـى أن خـالق الأجسـام لا منها والأعراض محدثة وما لم يسبق المحدث فهو محـدث وقـد دلـت أيضـا ع

يشـــبهها لأن الفاعـــل لا يشـــبه فعلـــه وفيهـــا الدلالـــة علـــى أن خالقهـــا قـــادر لا يعجـــزه شـــيء إذ كـــان 
خالقهـا وخــالق الأعــراض المضــمنة �ــا وهــو قــادر علــى أضــدادها إذ لــيس بقــادر يســتحيل منــه الفعــل 

لا ذلـــك لاحتـــاج  ويـــدل علـــى أن فاعلهـــا قـــديم لم يـــزل لأن صـــحة وجودهـــا متعلقـــة بصـــانع قـــديم لـــو
الفاعــل إلى فاعــل آخــر إلى مــا لا �ايــة لــه ويــدل علــى أن صــانعها عــالم مــن حيــث اســتحال وجــود 
الفعل المتقن المحكم إلا من عالم به قبل أن يفعله ويدل على أنـه حكـيم عـدل لأنـه مسـتغن عـن فعـل 

  القبيح عالم بقبحه فلا تكون أفعاله إلا
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ها لأنه لو أشـبهها لم يخـل مـن أن يشـبهها مـن جميـع الوجـوه أو عدلا وصوا� ويدل على أنه لا يشبه
من بعضها فإن أشبهها من جميـع الوجـوه فهـو محـدث مثلهـا وإن أشـبهها مـن بعـض الوجـوه فواجـب 
أن يكون محد� من ذلك الوجه لأن حكم المشبهين واحد مـن حيـث اشـتبها فوجـب أن يتسـاو� في 

موات والأرض مـــن غـــير عمـــد أن ممســـكها لا حكـــم الحـــدوث مـــن ذلـــك الوجـــه ويـــدل وقـــوف الســـ
يشــبهها لاســتحالة وقوفهــا مــن غــير عمــد مــن جســم مثلهــا إلى غــير ذلــك مــن الــدلائل المضــمنة �ــا 
ودلالة الليل والنهار على الله تعالى أن الليل والنهار محد�ن لوجود كل واحد منهمـا بعـد أن لم يكـن 

ولا على الز�دة والنقصان فيها وقد اقتضيا محد�  موجودا ومعلوم أن الأجسام لا تقدر على إيجادها
مــن حيــث كــا� محــدثين لاســتحالة وجــود حــادث لا محــدث لــه فوجــب أن محــدثهما لــيس بجســم ولا 
مشــبه للأجســام لــوجهين أحــدهما أن الأجســام لا تقــدر علــى إحــداث مثلهــا والثــاني المشــبه للجســم 

علهـا حـاد� لاحتـاج إلى محـدث ثم كـذلك يجرى عليه مـا يجـرى عليـه مـن حكـم الحـدوث فلـو كـان فا
يحتـــاج الثـــاني إلى الثالـــث إلى مـــا لا �ايـــة لـــه وذلـــك محـــال فـــلا بـــد مـــن إثبـــات صـــانع قـــديم لا يشـــبه 

  .الأجسام والله أعلم

  �ب فضل الر�ط في سبيل الله تعالى

ينَ آمَنُوا اصِْ�ُوا وصَابرُِوا وَرابطُِوا(قال الله تعالى  ِ
هَا ا�� ��

َ
ال الحسـن وقتـادة وابـن جـريج قـ )يا �

والضحاك اصبروا على طاعة الله وصابروا على دينكم وصـابروا أعـداء الله ورابطـوا في سـبيل الله وقـال 
محمد بــن كعــب القرظــي اصــبروا علــى الجهــاد وصــابروا وعــدى إ�كــم ورابطــوا أعــداءكم وقــال زيــد بــن 

ه وقال أبو مسلمة بن عبد الرحمن ورابطـوا أسلم اصبروا على الجهاد وصابروا العدو ورابطوا الخيل علي
قــد روى عــن النــبي صــلّى الله عليــه وســلّم أنــه قــال في انتظــار الصــلاة و * �نتظــار الصــلاة بعــد الصــلاة
ُ�مْ (وقـال تعـالى  بعد الصلاة فـذلكم الـر�ط  )وَمِنْ رِ�اطِ اْ�يَْلِ ترُْهِبُـونَ بـِهِ عَـدُو� االلهِ وعََـدُو�

صــلّى الله عليــه وســلّم قــال ر�ط يــوم في ســبيل الله أفضــل مــن صــيام شــهر روى ســليمان عــن النــبي و 
روى عثمـان عـن النـبي صـلّى و  ومن قيامه ومن مات فيه وقى فتنة القبر ونمـا لـه عملـه إلى يـوم القيامـة

والله  الله عليـــه وســـلّم قـــال حـــرس ليلـــة في ســـبيل الله أفضـــل مـــن ألـــف ليلـــة قيـــام ليلهـــا وصـــيام �ارهـــا
  .الموفق
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  ة النساءسور 

رحْامَ (قال الله تعالى 
َ
هِ وَالأْ ي �سَائلَوُنَ بِ ِ

قُوا االلهَ ا�� قال الحسن ومجاهد وإبراهيم هو قـول  )وَا��
القائل أسـألك �� و�لـرحم وقـال ابـن عبـاس وقتـادة والسـدى والضـحاك اتقـوا الأرحـام أن تقطعوهـا 

ليــث عــن مجاهــد عــن ابــن عمــر قــال قــال قــد روى و وفي الآيــة دلالــة علــى جــواز المســألة �� تعــالى 
روى معاويـة بـن سـويد ابـن مقـرن عـن الـبراء و  رسول الله صلّى الله عليه وسـلّم مـن سـأل �� فـأعطوه

وهذا يـدل علـى مثـل مـا  بن عازب قال أمر� رسول الله صلّى الله عليه وسلّم بسبع منها إبرار القسم
رحْامَ (وأمـا قولـه *  �� فـأعطوهقوله صلّى الله عليه وسلّم من سـألكم  دل عليه

َ
ففيـه تعظـيم  )وَالأْ

نْ (لحق الرحم و�كيد للنهى عن قطعها قال الله تعالى في موضـع آخـر 
َ
تُْمْ أ َ�هَلْ عَسَـ�تُْمْ إنِْ تـَوَ��

رحْـامَُ�مْ 
َ
عُـوا أ رضِْ وَُ�قَط�

َ
فقـرن قطـع الـرحم إلى الفسـاد في الأرض وقـال تعـالى  )ُ�فْسِـدُوا ِ� الأْ

ـةً  لا( ينِْ إِحْسـاناً (قيـل في الآل أنـه القـربى وقـال تعـالى  )يرَُْ�بُونَ ِ� ُ�ؤْمِنٍ إلاِ� وَلا ذِم� وَ�ـِا�وْاِ�َ
وقـد روى عـن النـبي صـلّى الله عليـه وسـلّم  )وَ�ذِِي القُْرْ� وَاْ�تَا� وَا�مَْساكِِ� وَاْ�ارِ ذِي القُْـرْ�

روى سـفيان بـن عيينـة عـن الزهـري عـن أبى سـلمة  التنزيـل في تعظيم حرمة الرحم ما يواطئ ما ورد بـه
بــن عبــد الــرحمن عــن عبــد الــرحمن بــن عــوف قــال قــال رســول الله صــلّى الله عليــه وســلّم يقــول الله أ� 

حــدثنا عبــد و  الــرحمن وهــي الــرحم شــققت لهــا اسمــا مــن اسمــى فمــن وصــلها وصــلته ومــن قطعهــا بتتــه
قــال حــدثنا خــالي حيــان ابــن بشــر قــال حــدثنا محمد بــن البــاقي بــن قــانع قــال حــدثنا بشــر بــن موســى 

الحســن عــن أبى حنيفــة قــال حــدثني �صــح عــن يحــيى بــن أبى كثــير عــن أبى ســلمة عــن أبى هريــرة عــن 
النبي صلّى الله عليـه وسـلّم أنـه قـال مـا مـن شـيء أطيـع الله فيـه أعجـل ثـوا� مـن صـلة الـرحم ومـا مـن 

حدثنا عبـد البـاقي قـال حـدثنا بشـر بـن و  ليمين الفاجرةعمل عصى الله به أعجل عقوبة من البغي وا
موسى قال حدثنا خالد بن خداش قـال حـدثنا صـالح المـري قـال حـدثنا يزيـد الرقاشـي عـن أنـس بـن 
مالــك قــال قــال رســول الله صــلّى الله عليــه وســلّم إن الصــدقة وصــلة الــرحم يزيــد الله �مــا في العمـــر 

حــدثنا عبــد البــاقي قــال حــدثنا بشــر بــن و  ا المحــذور والمكــروهويــدفع �مــا ميتــة الســوء ويــدفع الله �مــ
موسى قال حدثنا الحميدي قال حدثنا سفيان عن الزهري عن حميد بن عبـد الـرحمن بـن عـوف عـن 
أمه أم كلثوم بنت عقبة قالت سمعت رسول الله صلّى الله عليه وسلّم يقول أفضل الصدقة على ذي 

  عدو ورواه أيضاالرحم الكاشح قال الحميدي الكاشح ال
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ــبي صــلّى الله عليــه وســلّم قــال  ســفيان عــن الزهــري عــن أيــوب بــن بشــير عــن حكــيم بــن حــزام عــن الن
وروت حفصــة بنــت ســيرين عــن الــر�ب عــن ســليمان بــن *  أفضــل الصــدقة علــى ذي الــرحم الكــاش

ــبي صــلّى الله عليــه وســلّم قــال الصــدقة علــى المســلمين صــدقة وعلــى ــ عــامر عــن الن ان ذي الــرحم اثنت
قال أبو بكر فثبت بدلالة الكتاب والسنة وجوب صلة الرحم واسـتحقاق الثـواب  لأ�ا صدقة وصل

�ا وجعل النبي صلّى الله عليه وسلّم الصدقة على ذي الرحم اثنتين صـدفة وصـلة وأخـبر �سـتحقاق 
الثـــواب لأجـــل الـــرحم ســـوى مـــا يســـتحقه �لصـــدقة فـــدل علـــى أن الهبـــة لـــذي الـــرحم المحـــرم لا يصـــح 
الرجــوع فيهــا ولا فســخها أ� كــان الواهــب أو غــيره لأ�ــا قــد جــرت مجــرى الصــدقة في أن موضــوعها 
القربة واستحقاق الثواب �ا كالصدقة لما كان موضوعها القربة وطلـب الثـواب لم يصـح الرجـوع فيهـا  

يجــوز  كـذلك الهبـة لــذي الـرحم المحـرم ولا يصــح لـلأب �ـذه الدلالــة الرجـوع فيمـا وهبــه للابـن كمـا لا
لغـــيره مـــن ذوى الـــرحم المحـــرم إذ كانـــت بمنزلـــة الصـــدقة إلا أن يكـــون الأب محتاجـــا فيجـــوز لـــه أخـــذه  

فـإن قيــل لم يفــرق الكتــاب والسـنة فيمــا أوجبــه مــن صـلة الــرحم بــين ذي الــرحم * كسـائر أمــوال الإبــن
رم كابن العـم المحرم وغيره فالواجب أن لا يرجع فيما وهبه لسائر ذوى أرحامه وإن لم يكن ذا رحم مح

ترك فيــه آدم عليــه  ب أن يشــ ــل لــه لــو اعتــبر� كــل مــن بينــه وبينــه نســب لوجــ والأ�عــد مــن أرحامــه قي
السّلام كلهم لأ�م ذووا أنسابه ويجمعهم نوح النبي عليه السّـلام وقبلـه آدم عليـه السّـلام وهـذا فاسـد 

اح بينهمـا إذا كـان أحـدهما فوجب أن يكون الرحم الذي يتعلق به هذا الحكم هو ما يمنـع عقـد النكـ
قــد روى ز�د بــن و  رجــلا والآخــر امــرأة لأن مــا عــدا ذلــك لا يتعلــق بــه حكــم وهــو بمنزلــة الأجنبيــين

علاقة عن أسامة بن شريك قال أتيت النبي صلّى الله عليه وسلّم وهو يخطـب بمـنى وهـو يقـول أمـك 
 ذلك فدل على صحة ما ذكـر� فذكر ذوى الرحم المحرم في*  وأ�ك وأختك وأخاك ثم أد�ك فأد�ك

وهــو مــأمور مــع ذلــك بمــن بعــد رحمــه أن يصــله ولــيس في �كيــد مــن قــرب كمــا �مــر �لإحســان إلى 
الجار ولا يتعلق بذلك حكم في التحريم ولا في منـع الرجـوع في الهبـة فكـذلك ذوو رحمـه الـذين ليسـوا 

م التحــريم كــانوا بمنزلــة الأجنبيــين بمحــرم فهــو منــدوب إلى الإحســان إلــيهم ولكنــه لمــا لم يتعلــق بــه حكــ
  .والله أعلم �لصواب

  »أحكام فيـ  ٢٢«
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  ومنعه الوصي من استهلاكها �عيا�ا�ب دفع أموال الأيتام إليهم 

بِ (قال الله تعالى  ي� �وُا اْ�بَِيثَ باِلط� ْ�وا�هَُمْ وَلا تَ�بَدَ�
َ
روى عـن الحسـن أنـه قـال  )وَآتوُا اْ�تَا� أ

لما نزلت هذه الآية في أموال اليتامى كرهوا أن يخالطوهم وجعـل ولى اليتـيم يعـزل مـال اليتـيم عـن مالـه 
وَ�سَْئلَوُنكََ عَنِ اْ�تَا� قُـلْ إصِْـلاحٌ �هَُـمْ (فشكوا ذلك إلى النبي صلّى الله عليه وسلّم فـأنزل الله 

خْوا إِ
قال أبو بكـر وأظـن ذلـك غلطـا مـن الـراوي لأن المـراد �ـذه الآيـة  )نُُ�مْ خَْ�ٌ وَ�ِنْ ُ�الِطُوهُمْ فَ

إيتـاءهم أمــوالهم بعــد البلــوغ إذ لا خـلاف بــين أهــل العلــم أن اليتــيم لا يجـب إعطــاؤه مالــه قبــل البلــوغ 
حدثنا محمد بن بكر قال حدثنا أبو داود قال حـدثنا عثمـان بـن  وإنما غلط الراوي �ية أخرى وهو ما

عبــاس قــال لمــا أنــزل الله تعــالى  قــال حــدثنا جريــر عــن عطــاء عــن ســعيد بــن جبــير عــن ابــن أبى شــيبة
حْسَنُ (

َ
ِ� ِ�َ أ �يِمِ إلاِ� باِل� ْ�والَ اْ�تَا� ظُلمْـاً  ــ و ـ وَلا َ�قْرَُ�وا مالَ اْ�َ

َ
ُ�لوُنَ أ

ْ
ينَ يأَ ِ

الآيـة  )إِن� ا��
ه مـــن شـــرابه فجعـــل يفضـــل مـــن طعامـــه أنطلـــق مـــن كـــان عنـــده يتـــيم فعـــزل طعامـــه مـــن طعامـــه وشـــراب

فيحبس لـه حـتى �كلـه أو يفسـد فاشـتد ذلـك علـيهم فـذكروا ذلـك لرسـول الله صـلّى الله عليـه وسـلّم 
خْوانُُ�مْ (فـأنزل الله تعـالى  ـإِ

 )وَ�سَْئلَوُنكََ عَنِ اْ�تَا� قُلْ إصِْـلاحٌ �هَُـمْ خَـْ�ٌ وَ�نِْ ُ�ـالِطُوهُمْ فَ
وَآتـُـوا (وأمـا قولـه تعـالى * �م بشـرا�م فهـذا هـو الصـحيح في ذلـكفخلطـوا طعـامهم بطعـامهم وشـرا

ْ�وا�هَُمْ 
َ
فلـيس مـن هـذا في شـيء لأنـه معلـوم أنـه لم يـرد بـه إيتـاءهم أمـوالهم في حـال اليتـيم  )اْ�تَا� أ

وإنما يجب الدفع إليهم بعد البلوغ وإيناس الرشد وأطلق اسم الأيتام عليهم لقرب عهدهم �ليـتم كمـا 
ْ�سِكُوهُن� بِمَعْرُوفٍ (ارنة انقضاء العدة بلـوغ الأجـل في قولـه تعـالى سمى مق

َ
جَلهَُن� فأَ

َ
ذا بلَغَْنَ أ إِ

 )فَ
ــوا�هَُمْ (والمعــنى مقاربــة البلــوغ ويــدل علــى ذلــك قولــه تعــالى في نســق الآيــة  �ْ

َ
ــمْ أ َ�هِْ ــتُمْ إِ ذا دََ�عْ ــإِ

فَ
ــيْهِمْ  ــهِدُوا عَلَ شْ

َ
بلــوغ فعلــم أنــه أراد بعــد البلــوغ وسمــاهم يتــامى والإشــهاد عليــه لا يصــح قبــل ال )فأَ

لأحـد معنيـين إمــا لقـرب عهـدهم �لبلــوغ أو لانفـرادهم عــن آ�ئهـم مـع أن العــادة في أمثـالهم ضــعفهم 
عــن التصــرف لأنفســهم والقيــام بتــدبير أمــورهم علــى الكمــال حســب تصــرف المتحنكــين الــذين قــد 

رمز أن نجـدة كتـب إلى ابـن عبـاس يسـئله عـن جربوا الأمور واستحكمت آراؤهم وقد روى يزيد بن ه
اليتـــيم مـــتى ينقطـــع يتمـــه فكتـــب إليـــه إذا أونـــس منـــه الرشـــد انقطـــع عنـــه يتمـــه وفي بعـــض الألفـــاظ إن 
الرجــل ليقــبض علــى لحيتــه ولم ينقطــع عنــه يتمــه بعــد فــأخبر ابــن عبــاس أن اســم اليتــيم قــد يلزمــه بعــد 

  عل بقاء ضعف الرأىالبلوغ إذا لم يستحكم رأيه ولم يؤنس منه رشده فج
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 موجبا لبقاء اسم اليتيم عليه واسم اليتيم قد يقع على المنفرد عن أبيه وعلـى المـرأة المنفـردة عـن زوجهـا
ـــبي صـــلّى الله عليـــه وســـلّم تســـتأمر اليتيمـــة في نفســـها وهـــي لا تســـتأمر إلا وهـــي �لغـــة وقـــال  قـــال الن

  :الشاعر 
إن القبــــــــــــــــــــــــــــــــــــور تــــــــــــــــــــــــــــــــــــنكح الأ�مــــــــــــــــــــــــــــــــــــى 

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــامى النســـــــــــــــــــــــــــــــــــــــوة الأرامـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــل       اليت
  

إلا أنه معلوم أنه إذا صار شيخا أو كهلا لا يسـمى يتيمـا وإن كـان ضـعيف العقـل �قـص الـرأى 
فلا بد من اعتبار قرب العهد �لصغر والمرأة الكبيرة المسنة تسـمى يتيمـة مـن جهـة انفرادهـا عـن زوج 

ك لأن الأب يلــي والرجــل الكبــير المســن لا يســمى يتيمــا مــن جهــة انفــراده عــن أبيــه وإنمــا كــان كــذل
على الصغير ويدبر أمره ويحوطه فيكنفه فسمى الصـغير يتمـا لانفـراده عـن أبيـه الـذي هـذه حالـه فمـا 
دام علــــى حــــال الضــــعف ونقصــــان الــــرأى يســــمى يتيمــــا بعــــد البلــــوغ وأمــــا المــــرأة فإنمــــا سميــــت يتيمــــة 

لهــا لأن وجــود لانفرادهــا عــن الــزوج الــذي هــي في حبالــه وكنفــه فهــي وإن كــبرت فهــذا الاســم لازم 
إذا انفــردت  الــزوج لهــا في هــذه الحــال بمنزلــة الأب للصــغير في أنــه هــو الــذي يلــي حفظهــا وحياطتهــا فــ
عمن هذه حاله معها سميت يتيمة كما سمى الصـغير يتيمـا لانفـراده عمـن يـدبر أمـره ويكنفـه ويحفظـه 

اُ�ونَ َ�َ ال��ساءِ (ألا ترى إلى قوله تعالى  نْ َ�قُوُ�وا �لِيْتَا� باِلقِْسْطِ (كمـا قـال   )ا�ر�جالُ قوَ�
َ
 )وَأ

قـد روى علـى بـن أبى طالـب وجـابر و فجعل الرجل قيما على امرأتـه كمـا جعـل ولى اليتـيم قيمـا عليـه 
وهذا هـو الحقيقـة في اليتـيم وبعـد  بن عبد الله عن النبي صلّى الله عليه وسلّم أنه قال لا يتم بعد حلم

لما وصفنا وما ذكر� من دلالة اسم اليتـيم علـى الضـعيف علـى مـا روى عـن  البلوغ يسمى يتيما مجازا
ابن عباس يدل على صحة قول أصحابنا فيمن أوصى ليتـامى بـنى فـلان وهـم لا يحصـون أ�ـا جـائزة 

ويـــدل عليـــه مـــا حـــدثنا عبـــد الله بـــن محمد بـــن * للفقـــراء مـــن اليتـــامى لأن اســـم اليتـــيم يـــدل علـــى ذلـــك
بــن أبى الربيــع قــال أخـبر� عبــد الــرزاق قــال أخــبر� معمــر عــن الحســن في  إسـحاق قــال حــدثنا الحســن

ِ� جَعَلَ االلهُ لَُ�ـمْ ِ�يامـاً (قولـه عـز وجـل  ْ�والَُ�مُ ال�
َ
فَهاءَ أ قـال السـفهاء ابنـك  )وَلا تؤُْتوُا ا�س�
ليـه أن رسـول الله صـلّى الله ع قيـام عيشـك وقـد ذكـر )ِ�ياماً (السفيه وامرأتـك السـفيهة قـال وقولـه 

فســمى اليتــيم ضــعيفا ولم يشــرط في هــذه الآيــة إينــاس  وســلّم قــال اتقــوا الله في الضــعيفين اليتــيم والمــرأة
الرشد في دفع المال إليهم وظاهره يقتضى وجود دفعه إليهم بعد البلوغ أونس منه الرشـد أو لم يـؤنس 

ذا بلَغَُوا ا���حَ فإَِنْ (إلا أنه قد شرطه في قوله تعالى    آ�سَْتُمْ  حَ�� إِ
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ْ�ـوا�هَُمْ 
َ
َ�هِْـمْ أ فكـان ذلـك مسـتعملا عنـد أبى حنيفـة مـا بينـه وبـين خمـس  )مِنْهُمْ رشُْداً فَـادَْ�عُوا إِ

ب دفــع المــال إليــه لقولــه تعــالى  إذا بلغهــا ولم يــؤنس منــه رشــد وجــ ــا� (وعشــرين ســنة فــ ــوا اْ�تَ وَآتُ
ْ�وا�هَُمْ 

َ
وظـاهره وفيمـا قبـل ذلـك لا يدفعـه إلا  فيسـتعمله بعـد خمـس وعشـرين سـنة علـى مقتضـاه )أ

مـع إينـاس الرشـد لاتفـاق أهـل العلـم أن إينـاس الرشــد قبـل بلـوغ هـذه السـن شـرط وجـوب دفـع المــال 
إليه وهذا وجه شائع مـن قبـل أن فيـه اسـتعمال كـل واحـدة مـن الآيتـين علـى مقتضـى ظواهرهمـا علـى 

فيــه إســقاط حكــم الآيــة الأخــرى رأســا  فائــد�ما ولــو اعتــبر� إينــاس الرشــد علــى ســائر الأحــوال كــان
ْ�ـوا�هَُمْ (وهـو قولـه تعـالى 

َ
مـن غـير شـرط لإينـاس الرشـد فيـه لأن الله تعـالى أطلـق  )وَآتوُا اْ�تَـا� أ

إيجـاب دفــع المــال مــن غــير قرينـة ومــتى وردت آيتــان إحــداهما خاصــة مضـمنة بقرينــة فيمــا تقتضــيه مــن 
وأمكننـــا اســـتعمالهما علـــى فائـــد�ما ولم يجـــز لنـــا  إيجـــاب الحكـــم والأخـــرى عامـــة غـــير مضـــمنة بقرينـــة

الاقتصار �ا على فائدة إحداهما وإسـقاط فائـدة الأخـرى ولمـا ثبـت بمـا ذكـر� وجـوب دفـع المـال إليـه 
ْ�وا�هَُمْ (لقوله تعالى 

َ
شْـهِدُوا (وقال في نسق الـتلاوة  )وَآتوُا اْ�تَا� أ

َ
ْ�وا�هَُمْ فأَ

َ
َ�ْهِمْ أ ذا دََ�عْتُمْ إِ إِ

فَ
شْـهِدُوا عَلـَيهِْمْ (دل ذلك علـى أنـه جـائز الإقـرار �لقـبض إذ كـان قولـه  )عَليَْهِمْ 

َ
قـد تضـمن  )فأَ

جواز الإشهاد على إقرارهم بقبضها وفي ذلـك دلالـة علـى نفـى الحجـر وجـواز التصـرف لأن المحجـور 
�وُا وَ (وأمــا قولــه تعــالى * عليــه لا يجــوز إقــراره ومــن وجــب الإشــهاد عليــه فهــو جــائز الإقــرار ــد� لا تَ�بََ

بِ  ي� فإنه روى عن مجاهد وأبى صالح الحـرام �لحـلال أى لا تجعـل بـدل رزقـك الحـلال  )اْ�بَِيثَ باِلط�
حرامــا تتعجــل �ن تســتهلك مــال اليتــيم فتنفقــه أو تتجــر فيــه لنفســك أو تحبســه وتعطيــه غــيره فيكــون 

لال الــذي رزقــك الله تعــالى ولكــن آتــوهم  مــا �خــذه مــن مــال اليتــيم خبيثــا حرامــا وتعطيــه مالــك الحــ
أمـــوالهم �عيا�ـــا وهـــذا يـــدل علـــى أن ولى اليتـــيم لا يجـــوز لـــه أن يســـتقرض مـــال اليتـــيم مـــن نفســـه ولا 
يســـتبدله فيحبســـه لنفســـه ويعطيـــه غـــيره ولـــيس فيـــه دلالـــة علـــى أنـــه لا يجـــوز لـــه التصـــرف فيـــه �لبيـــع 

ليتيم غيره وفيه الدلالة على أنه ليس لـه والشرى لليتيم لأنه إنما حظر عليه أن �خذه لنفسه ويعطى ا
ترى مــن مــال اليتــيم لنفســه بمثــل قيمتــه ســواء لأنــه قــد حظــر عليــه اســتبدال مــال اليتــيم لنفســه  أن يشــ
فهــو عــام في ســائر وجــوه الاســتبدال إلا مــا قــام دليلــه هــو أن يكــون مــا يعطــى اليتــيم أكثــر قيمــة ممــا 

حْسَـنُ وَلا (�خذه على قـول أبى حنيفـة لقولـه تعـالى 
َ
ِ� ِ�َ أ �ِـيمِ إلاِ� بـِال� وقـال  )َ�قْرَُ�وا مـالَ اْ�َ

  سعيد بن المسيب والزهري
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ــبِ (والضـحاك والســدى في قولـه  ي� �وُا اْ�بَِيــثَ باِلط� ــد� قـال لا تجعلــوا الزائـف بــدل الجيــد  )وَلا تَ�بََ
ــ(والمهــزول بــدل الســمين وأمــا قولــه  �ْ

َ
� أ ــوا�هَُمْ إِ �ْ

َ
ُ�لوُا أ

ْ
ــأ فإنــه روى عــن مجاهــد  )والُِ�مْ وَلا تَ

والسدى لا �كلوا أموالهم مع أموالكم مضيفين لها إلى أموالكم فنهوا عن خلطها �موالهم على وجـه 
ــاً (قولــه تعــالى * الاســتقراض لتصــير دينــا في ذمتــه فيجــوز لهــم أكلهــا وأكــل أر�حهــا ــهُ �نَ حُو� إنِ�

ا كبـيرا وفي هـذه الآيـة دلالـة علـى وجـوب تسـليم قـال ابـن عبـاس والحسـن ومجاهـد وقتـادة إثمـ )كَبِ�اً 
أموال اليتامى بعد البلوغ وإيناس الرشد إليهم وإن لم يطالبوا �دائهـا لأن الأمـر بـدفعها مطلـق متوعـد 
علــى تركــه غــير مشــروط فيــه مطالبــة الأيتــام �دائهــا ويــدل علــى أن مــن لــه عنــد غــيره مــال فــأراد دفعــه 

شْـهِدُوا عَلـَيهِْمْ (يـه لقولـه تعـالى إليه أنه مندوب علـى الإشـهاد عل
َ
أ ْ�ـوا�هَُمْ فَ

َ
َ�هِْمْ أ إذِا دََ�عْتُمْ إِ  )فَ

  .والله الموفق

  �ب تزويج الصغار

لا� ُ�قْسِطُوا ِ� اْ�تَا� فَانِْ�حُوا ما طابَ لَُ�مْ مِنَ ال��ساءِ مَثْ� (قـال الله تعـالى 
َ
وَ�نِْ خِفْتُمْ �

لا� ُ�قْسِـطُوا ِ� (روى الزهري عن عروة قال قلت لعائشة قوله تعالى  )وَثلاُثَ وَرُ�اعَ 
َ
وَ�نِْ خِفْتُمْ �

الآية فقالت � ابن أختى هي اليتيمة تكون في حجر وليهـا فيرغـب في مالهـا وجمالهـا ويريـد  )اْ�تَا�
ســواهن أن ينكحهــا �دنى مــن صــداقها فنهــوا أن ينكحــوهن إلا أن يقســطوا لهــن وأمــروا أن ينكحــوا 

قالت عائشـة ثم أن النـاس اسـتفتوا رسـول الله صـلّى الله عليـه وسـلّم بعـد هـذه الآيـة فـيهن  من النساء
إلى ـ  )وَ�سَْتَفْتوُنكََ ِ� ال��ساءِ قُلِ االلهُ ُ�فْتِيُ�مْ ِ�يهِن� وَما ُ�تْ� عَليَُْ�مْ ِ� الكِْتـابِ (فـأنزل الله 
نْ َ�نكِْ (ـ  قوله تعالى

َ
قالت والـذي ذكـر الله تعـالى أنـه يتلـى علـيكم في الكتـاب  )حُوهُنَ وَترََْ�بوُنَ أ

ـــا�(الآيـــة الأولى الـــتي قـــال فيهـــا  ـــطُوا ِ� اْ�َت لا� ُ�قْسِ
َ
ـــتُمْ � وقولـــه في الآيـــة الأخـــرى  )وَ�نِْ خِفْ

نْ َ�نكِْحُوهُنَ (
َ
رغبة أحدكم عـن يتيمتـه الـتي تكـون في حجـره حـتى تكـون قليلـة المـال  )وَترََْ�بوُنَ أ

لجمال فنهوا أن ينكحوا من رغبوا في مالها وجمالها من يتامى النسـاء إلا �لقسـط مـن أجـل رغبـتهم وا
لا� ُ�قْسِطُوا (عنهن قال أبو بكر وروى عن ابن عباس نحو �ويل عائشة في قوله تعـالى 

َ
وَ�ِنْ خِفْتُمْ �

و ما حـدثنا عبـد الله بـن وروى عن سعيد بن جبير والضحاك والربيع �ويل غير هذا وه )ِ� اْ�تَا�
محمد بن إسحاق قال حدثنا الحسن بن أبى الربيع الجرجانى قـال أخـبر� عبـد الـرزاق قـال أخـبر� معمـر 

لا� ُ�قْسِطُوا ِ� اْ�تَـا� فَـانِْ�حُوا مـا (عن أيوب عن سعيد بـن جبـير في قولـه تعـالى 
َ
وَ�ِنْ خِفْتُمْ �

  )طابَ لَُ�مْ مِنَ ال��ساءِ 



٣٤٢ 

لكم من النساء مثنى وثلاث ور�ع وخافوا في النساء مثل الـذي خفـتم في اليتـامى ألا  يقول ما أحل
تقسطوا فـيهن وروى عـن مجاهـد وإن خفـتم ألا تقسـطوا فحـرجتم مـن أكـل أمـوالهم وكـذلك فتحرجـوا 
ث وهـو مـا روى شـعبة  من الز� فـانكحوا النسـاء نكاحـا طيبـا مثـنى وثـلاث ور�ع وروى فيـه قـول �لـ

عكرمـة قـال كـان الرجـل مـن قـريش تكـون عنـده النسـوة ويكـون عنـده الأيتـام فيـذهب  عن سماك عن
ــا�(مالــه فيميــل علــى مــال الأيتــام فنزلــت  ــطُوا ِ� اْ�َت لا� ُ�قْسِ

َ
ــتُمْ � الآيــة وقــد اختلــف  )وَ�ِنْ خِفْ

الفقهــاء في تــزويج غــير الأب والجــد الصــغيرين فقــال أبــو حنيفــة لكــل مــن كــان مــن أهــل المــيراث مــن 
لقر�ت أن يزوج الأقرب فالأقرب فإن كان المزوج الأب أو الجد فلا خيار لهـم بعـد البلـوغ وإن كـان ا

ـــزوج الصـــغيرين إلا العصـــبات الأقـــرب  غيرهمـــا فلهـــم الخيـــار بعـــد البلـــوغ وقـــال أبـــو يوســـف ومحمد لا ي
ير الأب فــالأقرب قــال أبــو يوســف ولا خيــار لهمــا بعــد البلــوغ وقــال محمد لهمــا الخيــار إذا زوجهمــا غــ

ــزويج الرجــل يتيمــه إذا رأى لــه الفضــل والصــلاح والنظــر أن  والجــد وذكــر ابــن وهــب عــن مالــك في ت
ذلك جائز له عليه وقال ابن القاسم عن مالك في الرجل يزوج أخته وهي صغيرة أنه لا يجوز ويـزوج 

ب إلا برضــاها  ــ ــزوج الثي ولا ينبغــي أن الوصــي وإن كــره الأوليــاء والوصــي أولى مــن الــولي غــير أنــه لا ي
ــزوج الوصــي بنيــه الصــغار وبناتــه الصــغار ولا يــزوج  يقطــع عنهــا الخيــار الــذي جعــل لهــا في نفســها وي
البنات الكبار إلا برضاهن وقول الليث في ذلك كقول مالك وكذلك قال يحيى بن سـعيد وربيعـة أن 

ــــزوج العــــم ولا الأخ الصــــغيرة ولا أمــــوال إلى الأو  صــــياء والنكــــاح إلى الوصــــي أولى وقــــال الثــــوري لا ي
ــزوج الوصــي إلا أن  ــزوج الصــغيرة إلا الأب وقــال الحســن بــن صــالح لا ي الأوليــاء وقــال الأوزاعــى لا ي
يكون وليا وقال الشافعى لا يزوج الصغار من الرجال والنساء إلا الأب أو الجد إذا لم يكـن أب ولا 

اهيم قـال قـال عمـر مـن كـان ولاية للوصي على الصـغيرة قـال أبـو بكـر روى جريـر عـن مغـيرة عـن إبـر 
روى عـن علـى وابـن مسـعود و في حجره تركة لها عوار فليضـمها إليـه فـإن كانـت رغبـة فليزوجهـا غـيره 

وابـــن عمـــر وزيـــد بـــن �بـــت وأم ســـلمة والحســـن وطـــاوس وعطـــاء في آخـــرين جـــواز تـــزويج غـــير الأب 
في اليتيمــة فتكــون في  وروى عــن ابــن عبــاس وعائشــة في �ويــل الآيــة مــا ذكــر� وأ�ــا والجــد الصــغيرة

حجــر وليهــا فيرغــب في مالهــا وجمالهــا ولا يقســط لهــا في صــداقها فنهــوا أن ينكحــوهن أو يبلغــوا �ــن 
  أعلى سننهن في الصداق ولما كان ذلك عندهما �ويل الآية دل على أن جواز ذلك



٣٤٣ 

ه ابـن عبـاس من مذهبهما أيضا ولا نعلم أحدا من السلف منع ذلك والآية يـدل علـى مـا �ولهـا عليـ
وعائشة لأ�ما ذكر أ�ا في اليتيمة تكـون في حجـر وليهـا فيرغـب في مالهـا وجمالهـا ولا يقسـط لهـا في 
الصـــداق فنهـــوا أن ينكحـــوهن أو يقســـطوا لهـــن في الصـــداق وأقـــرب الأوليـــاء الـــذي تكـــون اليتيمـــة في 

* يتيمة التي في حجـرهحجره ويجوز له تزوجها هو ابن العم فقد تضمنت الآية جواز تزوج ابن العم ال
إن قيــل لم جعلــت هــذا التأويــل أولى مــن �ويــل ســعيد بــن جبــير وغــيره الــذي ذكــرت مــع احتمــال * فــ

قيل لـه لـيس يمتنـع أن يكـون المـراد المعنيـين جميعـا لاحتمـال اللفـظ لهمـا وليسـا * الآية للتأويلات كلها
 إن الآيـــة نزلــت في ذلـــك متنــافيين فهــو عليهمـــا جميعــا ومـــع ذلــك فــإن ابـــن عبــاس وعائشـــة قــد قــالا

وذلك لا يقال �لـرأى وإنمـا يقـال توقيفـا فهـو أولى لأ�مـا ذكـرا سـبب نزولهـا والقصـة الـتي نزلـت فيهـا 
قيـل لـه إنمـا ذكـرا أ�ـا نزلـت في اليتيمـة الـتي في حجـره * فهو أولى فـإن قيـل يجـوز أن يكـون المـراد الجـد

أن المراد ابن العم ومـن هـو أبعـد منـه مـن سـائر ويرغب في نكاحها والجد لا يجوز له نكاحها فعلمنا 
عائشـة قالـت أن النـاس اسـتفتوا رسـول الله صـلّى  فإن قيل إن الآية إنما هي في الكبـيرة لأن* الأولياء

وَ�سَْتَفْتُونكََ ِ� ال��ساءِ قُـلِ االلهُ ُ�فْتِـيُ�مْ ِ�ـيهِن� (الله عليه وسلّم بعد هذه الآية فـيهن فـأنزل الله 
لا� ُ�قْسِطُوا ِ� اْ�تَا�(يعـنى قولـه  )� عَليَُْ�مْ ِ� الكِْتابِ ِ� يتَاَ� ال��ساءِ وَما ُ�تْ 

َ
 )وَ�نِْ خِفْتُمْ �

دل علـى أن المـراد الكبــار مـنهن دون الصـغار لأن الصــغار لا  )ِ� يتَــاَ� ال��ســاءِ (قـال فلمـا قـال 
ـــطُوا ِ� وَ (قيـــل لـــه هـــذا غلـــط مـــن وجهـــين أحـــدهما أن قولـــه * يســـمين نســـاء لا� ُ�قْسِ

َ
ـــتُمْ � �نِْ خِفْ

ولا  لقول النبي صلّى الله عليه وسلّم لا يتم بعد بلـوغ الحلـم حقيقته تقتضي اللاتي لم يبلغن )اْ�تَا�
يجــوز صــرف الكــلام عــن حقيقتــه إلى ا�ــاز إلا بدلالــة والكبــيرة تســمى يتيمــة علــى وجــه ا�ــاز وقولــه 

دلالــة فيــه علـى مــا ذكــرت لأ�ـن إذا كــن مــن جـنس النســاء جــازت لا  )ِ� يتَــاَ� ال��ســاءِ (تعـالى 
والصـغار والكبـار  )فَانِْ�حُوا ما طابَ لَُ�ـمْ مِـنَ ال��سـاءِ (إضافتهن إليهن وقـد قـال الله تعـالى 

والصـغار والكبـار مـرادات بـه  )وَلا َ�نكِْحُوا ما نََ�حَ آباؤُُ�مْ مِنَ ال��ساءِ (داخلات فيهن وقال 
هاتُ �سِـائُِ�مْ (وقال  م�

ُ
ولـو تـزوج صـغيرة حرمـت عليـه أمهـا تحريمـا مؤبـدا فلـيس إذا في إضـافة  )وَأ

والوجـه الآخـر أن هـذا التأويـل الـذي ذكـره * اليتامى إلى النساء دلالة على أ�ـن الكبـار دون الصـغار
لهــا ابــن عبــاس وعائشــة لا يصــح في الكبــار لأن الكبــيرة إذا رضــيت �ن يتزوجهــا �قــل مــن مهــر مث

  جاز النكاح وليس لأحد



٣٤٤ 

* أن يعـــترض عليهـــا فعلمنـــا أن المـــراد الصـــغار الـــلاتي يتصـــرف علـــيهن في التـــزويج مـــن هـــن في حجـــره
روى محمد بن إسحاق قال أخبرنى عبد الله بن أبى بكـر بـن حـزم وعبـد الله بـن الحـارث  ويدل عليه ما

صــلّى الله عليــه وســلّم أم ســلمة ابنهــا ومــن لا أ�ــم عــن عبــد الله بــن شــداد قــال كــان زوج رســول الله 
سلمة فزوجـه رسـول الله صـلّى الله عليـه وسـلّم بنـت حمـزة وهمـا صـبيان صـغيران فلـم يجتمعـا حـتى مـا� 

وفيه الدلالة علـى مـا ذكـر�  فقال رسول الله صلّى الله عليه وسلّم هل جزيت سلمة بتزويجه إ�ى أمه
جــد فــدل علــى أن تــزويج غــير الأب والجــد جــائز مــن وجهــين أحــدهما أنــه زوجهمــا ولــيس �ب ولا 

فعلينـا  )فـَات�بِعُوهُ (للصغيرين والثاني أن النبي صلّى الله عليه وسلّم لما فعل ذلك وقد قـال الله تعـالى 
ــزويج الصــغيرين وإذا جــاز ذلــك للقاضــي جــاز لســائر الأوليــاء لأن  اتباعــه فيــدل علــى أن للقاضــي ت

فأثبــت  قــول النــبي صــلّى الله عليــه وســلّم لا نكــاح إلا بــولي يضــاأحــدا لم يفــرق بينهمــا ويــدل عليــه أ
النكاح إذا كان بولي والأخ وابن العم أولياء والدليل عليه أ�ا لو كانت كبيرة كـانوا أوليـاء في النكـاح 
ويدل عليه من طريق النظر اتفاق الجميع على أن الأب والجد إذا لم يكو� مـن أهـل المـيراث إن كـا�  

عبــدين لم يزوجــا فــدل علــى أن هــذه الآيــة مســتحقة �لمــيراث فكــل مــن كــان أهــل المــيراث  كــافرين أو
فلــه أن يــزوج الأقــرب فــالأقرب ولــذلك قــال أبــو حنيفــة أن لــلأم ومــولى المــوالاة أن يزوجــوا إذا لم يكــن 

مال وجب أن لا يجوز عقد مـن لا * فإن قيل لما كان في النكاح* أقرب منهم لأ�م من أهل الميراث
قيــل لــه إن المــال يثبــت في النكــاح مــن غــير تســمية فــلا اعتبــار فيــه �لولايــة في * وز تصــرفه في المــاليجــ

المـال ألا تــرى أن عنــد مــن لا يجيـز النكــاح بغــير ولى فللأوليــاء حـتى في التــزويج وليســت لهــم ولايــة في 
الكبـيرة إذ لا ولايـة لـه  المال على الكبيرة ويلزم مالكا والشافعى أن لا يجيز تـزويج الأب لابنتـه البكـر

عليهــا في المــال فلمــا جــاز عنــد مالــك والشــافعى لأب البكــر الكبــيرة تزويجهــا بغــير رضــاها مــع عــدم 
ولايتـــه عليهــــا في المــــال دل ذلــــك علــــى أنــــه لا اعتبـــار في اســــتحقاق الولايــــة في عقــــد النكــــاح بجــــواز 

ولى الصــغيرة إ�هــا مــن نفســه دل  التصـرف في المــال ولمــا ثبــت بمــا ذكــر� مــن دلالـة الآيــة جــواز تــزويج
على أن لولى الكبيرة أن يزوجها من نفسه برضاها ويدل أيضا على أن العاقـد للـزوج والمـرأة يجـوز أن 
يكــون واحــدا �ن يكــون وكــيلا لهمــا كمــا جــاز لــولى الصــغيرة أن يزوجهــا مــن نفســه فيكــون الموجــب 

يـا لصـغيرين جـاز لـه أن يـزوج أحـدهما مـن للنكاح والقابل له واحـدا ويـدل أيضـا علـى أنـه إذا كـان ول
  صاحبه فالآية دالة من هذه الوجوه على بطلان مذهب الشافعى في قوله إن الصغيرة
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لا يزوجها غـير الأب والجـد وفي قولـه إنـه لا يجـوز لـولى الكبـيرة أن يتزوجهـا برضـاها بغـير محضـر منهـا 
كـــيلا لهمـــا جميعـــا في عقـــد النكـــاح ويـــدل علـــى بطـــلان قولـــه في أنـــه لا يجـــوز أن يكـــون رجـــل واحـــد و 

قــول النــبي صــلّى الله عليــه  وإنمــا قــال أصــحابنا إنــه لا يجــوز للوصــي تــزويج الصــغيرة مــن قبــل* عليهمــا
وَمَنْ قُتِلَ مَظْلوُمـاً َ�قَـدْ جَعَلنْـا (والوصي ليس بولي لها ألا ترى أن قوله  وسلّم لا نكاح إلا بولي

هِ سُلطْاناً  قود لم يكن الوصي لها وليا في ذلك ولم يستحق الولايـة فيـه فثبـت أن فلو وجب لها  )�وَِِ��
إن قيـل فواجـب * الوصي لا يقع عليه اسم الولي فواجب أن لا يجوز تزويجـه إ�هـا إذ لـيس بـولي لهـا فـ

قيل لـه * لا يستحقان الولاية في القصاص* على هذا أن لا يكون الأخ أو العم وليا للصغيرة لأ�ما
ولاية في القصاص علة في ذلك حتى يلزمنا عليها وإنما بينـا أن ذلـك الاسـم لا يتناولـه لم نجعل عدم ال

ولا يقــع عليــه مــن جهــة مــا يســتحق مــن التصــرف في المــال وأمــا الأخ والعــم فهمــا وليــان لأ�مــا مــن 
ِ�َ وَ�ِ�� خِفْتُ ا�مَْـوا(العصبات واحد لا يمتنع من إطلاق اسم الولي على العصبات قـال الله تعـالى 

ــنْ وَراِ�  قيــل إنــه أراد بــه بــنى أعمامــه وعصــباته فاســم الــولي يقــع علــى العصــبات ولا يقــع علــى  )مِ
انتفـى بـذلك جـواز تـزويج الوصـي للصـغيرة  قال صلّى الله عليه وسلّم لا نكـاح إلا بـولي الوصي فلما

فـظ آخـر بغـير إذن قـال صـلّى الله عليـه وسـلّم أيمـا امـرأة نكحـت بغـير إذن وليهـا وفي لو إذ ليس بولي 
فنكاحهـــا �طـــل فقـــد اقتضـــى بطـــلان نكـــاح ا�نونـــة والبكـــر الكبـــيرة إذا زوجهـــا الوصـــي أو  مواليهـــا

ــبي صــلّى الله عليــه وســلّم بــبطلان نكاحهــا إذ كانــت  تزوجــت �ذن الوصــي دون إذن الــولي لحكــم الن
ــيس متزوجــة بغــير إذن وليهــا وأيضــا فــإن هــذه الولايــة في النكــاح مســتحقة �لمــيراث  لمــا دللنــا عليــه ول

إن الســبب الــذي بــه يســتحق الولايــة في النكــاح هــو  ل المــيراث فــلا ولايــة لــه وأيضــا فــ الوصــي مــن أهــ
النسب وذلك لا يصح النقل فيه ولا يستحقه الوصي لعدم السبب الـذي بـه يسـتحق الولايـة ولـيس 

والنكاح لا يصح النقـل التصرف في المال بعد الموت كالتصرف في النكاح لأن المال يصح النقل فيه 
فيه إلى غير الزوجين فلم يجز أن يكون للوصي ولاية فيه وليس الوصي كالوكيل في حال حيـاة الأب 
لأن الوكيل يتصرف �مر الموكل وأمره �ق لجـواز تصـرفه وأمـر الميـت منقطـع فيمـا لا يصـح فيـه النقـل 

لصـغيرين مـع عـدم المـيراث والولايـة يـزوج عنـدكم ا* فإن قيل فإن الحاكم* وهو النكاح فلذلك اختلفا
قيل له إن الحاكم قائم مقام جماعة المسلمين فيما يتصـرف فيـه مـن ذلـك وجماعـة * من طريق النسب

  المسلمين هم من أهل ميراث
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الصغيرين وهم �قون فاستحق الولاية من حيث هو كالوكيل لهـم وهـم مـن أهـل ميراثـه لأنـه لـو مـات 
وفي هذه الآية دلالة أيضـا علـى أن لـلأب تـزويج ابنتـه * ورثه المسلمونولا وارث له من ذوى أنسابه 

الصــغيرة مــن حيــث دلــت علــى جــواز تــزويج ســائر الأوليــاء إذ كــان هــو أقــرب الأوليــاء ولا نعلــم في 
جــواز ذلــك خلافــا بــين الســلف والخلــف مــن فقهــاء الأمصــار إلا شــيئا رواه بشــر بــن الوليــد عــن ابــن 

ى الصــغار لا يجــوز وهــو مــذهب الأصــم ويــدل علــى بطــلان هــذا المــذهب شــبرمة أن تــزويج الآ�ء علــ
ِ� يَ�سِْنَ مِنَ ا�مَْحِـيضِ مِـنْ �سِـائُِ�مْ إنِِ (سوى ما ذكر� من دلالة هذه الآيـة قولـه تعـالى  وَا�لا�

ضْـنَ  ِ� �ـَمْ َ�ِ شْـهُرٍ وَا�ـلا�
َ
ُ�هُن� ثلاَثـَةُ أ لـتي لم تحـض فحكـم بصـحة طـلاق الصـغيرة ا )ارْتَ�تُْمْ فَعِد�

ــزويج الصــغيرة ــبي * والطــلاق لا يقــع إلا في نكــاح صــحيح فتضــمنت الآيــة جــواز ت ويــدل عليــه أن الن
صــلّى الله عليــه وســلّم تــزوج عائشــة وهــي بنــت ســت ســنين زوجهــا إ�ه أبــو بكــر الصــديق رضــى الله 

لهــا بعــد عنــه وقــد حــوى هــذا الخــبر معنيــين أحــدهما جــواز تــزويج الأب الصــغيرة والآخــر أن لا خيــار 
مـا طـابَ لَُ�ـمْ مِـنَ (البلوغ لأن النبي صلّى الله عليه وسلّم لم يخيرها بعد البلوغ وأما قوله تعالى 

فإن مجاهدا قال معناه أنكحوا نكاحا طيبا وعن عائشة والحسن وأبى مالك ما أحـل لكـم  )ال��ساءِ 
ن النسـاء الطيـب أى الحـلال المصدر كأنه قال فـانكحوا مـ )ما طابَ (وقال الفراء أراد بقوله تعالى 

فإنـه إ�حـة  )مَثـْ� وَثـُلاثَ وَرُ�ـاعَ (وأما قوله تعـالى * قال ولذلك جاز أن يقول ما ولم يقل من
للثنتــين إن شــاء وللــثلاث إن شــاء وللــر�ع إن شــاء علــى أنــه مخــير في أن يجمــع في هــذه الأعــداد مــن 

فإن خـاف أن لا يعـدل اقتصـر مـن  شاء قال فإن خاف أن لا يعدل اقتصر من الأربع على الثلاث
إن خــاف أن لا يعــدل بينهمــا اقتصــر علــى الواحــدة ــ ــثلاث علــى الاثنتــين ف ــل إن الــواو هاهنــا * ال وقي

بمعـنى أو كأنـه قـال مثـنى أو ثـلاث أو ر�ع وقيـل أيضـا فيـه أن الـواو علـى حقيقتهـا ولكنـه علـى وجــه 
 علـى الجمـع بـين الأعـداد ومـن قـال البدل كأنه قال وثلاث بـدلا مـن مثـنى ور�ع بـدلا مـن ثـلاث لا

هذا قال أنه لو قيل �و لجاز أن لا يكون الثلاث لصاحب المثنى ولا الر�ع لصاحب الثلاث فأفـاد 
ذكـــر الـــواو إ�حــــة الأربـــع لكــــل أحـــد ممــــن دخـــل في الخطـــاب وأيضــــا فـــإن المثــــنى داخـــل في الــــثلاث 

د مــع الأعــداد الأخــر عــن وجــه الجمــع والــثلاث في الــر�ع إذ لم يثبــت أن كــل واحــد مــن الأعــداد مــرا
رضَْ ِ� يوَْمَْ�ِ وََ�عَْلـُونَ (فتكون تسعا وهذا كقوله تعـالى 

َ
ي خَلقََ الأْ ِ

ْ�فُرُونَ باِ�� إنِ�ُ�مْ َ�َ
َ
قُلْ أ

ندْاداً ذ�كَِ ربَ� العْا�مََِ� وجََعَلَ ِ�يها رَواِ�َ مِنْ فوَْقهِا
َ
  )َ�ُ أ
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 (إلى قولـه 
َ
رَ ِ�يها أ ي�امٍ وَقدَ�

َ
رَْ�عَةِ �

َ
والمعـنى في أربعـة أ�م �ليـومين المـذكورين بـد� ثم قـال  )قوْاتهَا ِ� أ

ولـولا أن ذلـك كـذلك لصـارت الأ�م كلهـا ثمانيـة وقـد علـم  )َ�قَضاهُن� سَبعَْ سَماواتٍ ِ� يـَوْمَْ�ِ (
 (أن ذلك ليس كذلك لقوله تعالى 

َ
ةِ � رضَْ ِ� سِت�

َ
ماواتِ وَالأْ امٍ خَلقََ ا�س� فكـذلك المثـنى داخـل  )ي�ـ

في الثلاث والثلاث في الر�ع فجميع ما أ�حته الآية من العدد أربع لا ز�دة عليهـا وهـذا العـدد إنمـا 
ث والشــافعى وقــال مالــك للعبــد أن يتــزوج . هــو للأحــرار دون العبيــد في قــول أصــحابنا والثــوري والليــ

إنمـا  )فَانِْ�حُوا ما طـابَ لَُ�ـمْ (د قولـه تعـالى أربعا والدليل على أن الآيـة في الأحـرار دون العبيـ
ــزوج إلا  هــو مخــتص �لأحــرار لأن العبــد لا يملــك عقــد النكــاح لاتفــاق الفقهــاء أنــه لا يجــوز لــه أن يت
�ذن المــولى وأن المــولى أملــك �لعقــد عليــه منــه بنفســه لأن المــولى لــو زوجــه وهــو كــاره لجــاز عليــه ولــو 

ــزوج هــو بغــير إذن المــولى لم يجــز نكاحــه  ــبي صــلّى الله عليــه وســلّم و ت ــزوج بغــير إذن قــال الن أيمــا عبــد ت
ءٍ (وقـال الله تعـالى  مـولاه فهـو عـاهر فلمـا كـان  )َ�َبَ االلهُ مَثلاًَ َ�بدْاً َ�مْلـُو�ً لا َ�قْـدِرُ َ� َ�ْ

العبـــد لا يملـــك عقـــد النكـــاح لم يكـــن مـــن أهـــل الخطـــاب �لآيـــة فوجـــب أن تكـــون الآيـــة في الأحـــرار 
ق النكاح المقدرة كـالطلاق والعـدة فلمـا كـان العـدد وأيضا لا يختلفون أن للرق �ثيرا في نقصان حقو 

ب أن يكــون للعبــد النصــف ممــا للحــر وقــد روى عــن ســتة مــن الصــحابة أن  مــن حقــوق النكــاح وجــ
وقـد روى سـليمان بـن * العبد لا يتزوج إلا اثنتين ولا يروى عن أحد من نظـرائهم خلافـه فيمـا نعلمـه

طاب يـنكح العبـد اثنتـين ويطلـق اثنتـين وتعتـد الأمـة يسار عن عبد الله بن عتبة قال قال عمر بن الخ
حيضتين فإن لم تحض فشهر ونصف وروى الحسن وابن سيرين عن عمر وعبد الرحمن بـن عـوف أن 

روى جعفر بن محمد عن أبيه أن عليا قال لا يجـوز للعبـد أن يـنكح و العبد لا يحل له أكثر من امرأتين 
وعبــد الله قــالا لا يــنكح العبــد أكثــر مــن اثنتــين وشــعبة  وروى حمــاد عــن إبــراهيم أن عمــر فــوق اثنتــين

عن الحكم عن الفضل بن العباس قال يتـزوج العبـد اثنتـين وابـن سـيرين قـال قـال عمـر أيكـم يعلـم مـا 
يحـل للعبـد مــن النسـاء فقـال رجــل مـن الأنصــار أ� فقـال عمـر كــم قـال اثنتـين فســكت ومـن يشــاوره 

ــث عــن الحكــم قــال اجتمــع أصــحاب رســول الله عمــر ويرضــى بقولــه فالظــاهر أنــه صــحابى و  روى لي
صلّى الله عليه وسلّم على أن العبد لا يجمع من النساء فوق اثنتين فقد ثبـت �جمـاع أئمـة الصـحابة 
مـا ذكـر�ه ولا نعلـم أحـدا مـن نظـرائهم قـال أنــه يتـزوج أربعـا فمـن خـالف ذلـك كـان محجوجـا �جمــاع 

  الصحابة وقد روى نحو قولنا
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فـإن قيـل روى يحـيى ابـن حمـزة عـن أبى وهـب عـن * وإبراهيم وابن سـيرين وعطـاء والشـعبيعن الحسن 
قيـــل لـــه إســـناد * أبى الـــدرداء قـــال يتـــزوج العبـــد أربعـــا وهـــو قـــول مجاهـــد والقاســـم وســـالم وربيعـــة الـــرأى

حديث أبى الدرداء فيه رجل مجهول وهو أبـو وهـب ولـو ثبـت لم يجـز الاعـتراض بـه علـى قـول الأئمـة 
كــر� أقــاويلهم واســتفاض ذلــك عــنهم وقــد ذكــر الحكــم وهــو مــن جلــة فقهــاء التــابعين إجمــاع الــذين ذ 

إِنْ (وأما قولـه تعـالى * أصحاب رسول الله صلّى الله عليه وسلّم أن العبد لا يتزوج أكثر من اثنتين
فَ

ــدِ�وُا فوَاحِــدَةً  لا� َ�عْ
َ
ــتُمْ � قــال تعــالى في آيــة  فــإن معنــاه والله أعلــم العــدل في القســم بيــنهن لمــا )خِفْ
نْ َ�عْدِ�وُا َ�ْ�َ ال��ساءِ وَ�وَْ حَرَصْتُمْ فَـلا تَمِيلـُوا ُ�� ا�مَْيـْلِ (أخـرى 

َ
والمـراد ميـل  )وَلنَْ �سَْتطَِيعُوا أ

القلب والعدل الذي يمكنه فعلـه ويخـاف أن لا يفعـل إظهـار الميـل �لفعـل فـأمره الله تعـالى �لاقتصـار 
ل والجــور ومجانبــة العــدلعلــى الواحــدة إذا خــاف إظهــا وقولــه عطفــا علــى مــا تقــدم مــن إ�حــة * ر الميــ
يمْـانُُ�مْ (العـدد المـذكور بعقـد النكـاح 

َ
وْ ما َ�لكََـتْ أ

َ
يقتضـى حقيقتـه وظـاهره إيجـاب التخيـير  )أ

بين أربع حرائر وأربع إماء بعقد النكاح فيوجب ذلك تخييره بين تـزويج الحـرة والأمـة وذلـك لأن قولـه 
وْ (تعـالى 

َ
يمْــانُُ�مْ  أ

َ
كــلام مســتقل بنفســه بـل هــو مضــمن بمــا قبلــه وفيــه ضــمير لا   )مــا َ�لكََــتْ أ

يستغنى عنه وضميره ما تقدم ذكره مظهرا في الخطاب وغير جـائز لنـا إضـمار معـنى لم يتقـدم لـه ذكـر 
يمْـانُُ�مْ (إلا بدلالة من غيره فلم يجز لنا أن نجعل الضمير في قوله تعالى 

َ
وْ ما َ�لكََتْ أ

َ
الـوطء  )أ

فيكـون تقـديره قـد أبحـت لكـم وطء ملـك اليمــين لأنـه لـيس في الآيـة ذكـر الـوطء وإنمـا الــذي في أول 
لا خلاف أن المراد به العقد فوجب  )فَانِْ�حُوا ما طابَ لَُ�مْ (الآية ذكر العقد لأن قوله تعالى 

يمْـانُُ�مْ (أن يكـون قولـه تعـالى 
َ
وْ ما َ�لكََـتْ أ

َ
ملكـت أيمـانكم وذلـك  ضـميره أو فـانكحوا مـا )أ

إن قيــل لمــا صــلح أن يكــون * النكــاح هــو العقــد فالضــمير الراجــع إليــه أيضــا هــو العقــد دون الــوطء فــ
ــانُُ�مْ (النكــاح اسمــا للــوطء ثم عطــف عليــه قولــه  يمْ

َ
ــتْ أ وْ مــا َ�لكََ

َ
صــار كقولــه فــانكحوا مــا  )أ

قيـل لـه * في أول الخطـاب ملكت أيمانكم فيكون معناه الوطء في هذا الموضـع وإن كـان معنـاه العقـد
لا يجوز هذا لأنه إذا كان ضميره ما تقدم ذكره بد� في أول الخطاب فوجب أن يكون بعينـه ومعنـاه 
المراد به ضميرا فيه فإذا كان النكاح المذكور هو العقد فكأنه قيل فاعقـدوا عقـدة النكـاح فيمـا طـاب 

لم يجـز للـوطء ذكــر مـن جهـة المعــنى ولا لكـم فـإذا أضــمره في ملـك اليمـين كــان الضـمير هـو العقــد إذ 
  من طريق اللفظ
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فامتنع من أجل ذلك إضمار الوطء فيه وإن كان اسم النكاح قد يتناوله ومن جهـة أخـرى أنـه لمـا لم 
يكــن في الآيــة ذكــر النكــاح إلا مــا تقــدم في أولهــا وثبــت أن المــراد بــه العقــد لم يجــز أن يكــون ضــمير 

ن يكــون لفــظ واحــد مجــازا حقيقــة لأن أحــد المعنيــين يتناولــه اللفــظ ذلــك اللفــظ بعينــه وطء لامتنــاع أ
مجـــازا والآخـــر حقيقـــة ولا يجـــوز أن ينتظمهمـــا لفـــظ واحـــد فوجـــب أن يكـــون ضـــميره عقـــد النكـــاح 

ــل الــذي يــدل علــى أن ضــميره هــو الــوطء دون العقــد إضــافته لملــك * المــذكور بــد� في الآيــة إن قي فــ
ة تزوجــه بملــك يمينــه ويجــوز لــه وطء ملــك يمينــه فعلمنــا أن المــراد اليمــين إلى المخــاطبين ومعلــوم اســتحال

ــل لــه لمــا أضــاف ملــك اليمــين إلى الجماعــة كــان المــراد نكــاح ملــك يمــين الغــير  * الــوطء دون العقــد قي
نْ َ�نكِْحَ ا�مُْحْصَناتِ ا�مُْؤْمِناتِ فمَِـنْ مـا َ�لكََـ(كقولـه تعـالى 

َ
تْ وَمَنْ �مَْ �سَْتَطِعْ مِنُْ�مْ طَوْلاً أ

يمْانُُ�مْ مِـنْ َ�تيَـاتُِ�مُ ا�مُْؤْمِنـاتِ 
َ
فأضـاف عقـد النكـاح علـى ملـك أيمـا�م إلـيهم والخطـاب  )أ

يمْـانُُ�مْ (متوجه إلى كل واحد في إ�حة تزويج ملـك غـيره كـذلك قولـه تعـالى 
َ
وْ مـا َ�لكََـتْ أ

َ
 )أ

ــل علــى وجــوب إضــمار لا ذكــر لــه في الخطــاب  محمــول علــى هــذا المعــنى فلــيس إذا فيمــا ذكــرت دلي
وفيمـا وصـفنا دليـل علـى اقتضـاء * فوجب أن يكون ضـميره مـا تقـدم ذكـره مظهـرا وهـو عقـد النكـاح

الآية التخيير بين تزوج الأمة والحرة لمـن يسـتطيع أن يتـزوج حـرة لأن التخيـير لا يصـح إلا فيمـا يمكنـه 
ز تـزويج الأمـة فعل كل واحد منهما على حاله فقد حـوت هـذه الآيـة الدلالـة مـن وجهـين علـى جـوا

 )فَانِْ�حُوا ما طـابَ لَُ�ـمْ مِـنَ ال��سـاءِ (مع وجود الطول إلى الحرة أحدهما عمـوم قولـه تعـالى 
ـــتْ (وذلـــك شـــامل للحرائـــر والإمـــاء لوقـــوع اســـم النســـاء علـــيهن والثـــاني قولـــه تعـــالى  وْ مـــا َ�لكََ

َ
أ

يمْــانُُ�مْ 
َ
ــين الحرائــر في التــزويج وقــ )أ د قــدمنا دلالــة قولــه تعــالى وذلــك يقتضــى التخيــير بيــنهن وب

َ�ةٍ ( ةٌ خَْ�ٌ مِنْ ُ�ْ�ِ مَةٌ ُ�ؤْمِنَ
َ
حِـل� (على ذلك في سورة البقرة ويدل عليه أيضا قوله تعالى  )وَلأَ

ُ
وَأ

ْ�والُِ�مْ 
َ
نْ تَ�تْغَُـوا بـِأ

َ
وذلـك عمـوم شـامل للحرائـر والإمـاء وغـير جـائز  )لَُ�مْ ما وَراءَ ذلُِ�ـمْ أ

لا� َ�عُو�وُا(له تعالى وأما قو * تخصيصه إلا بدلالة
َ
دْ� �

َ
فإن ابـن عبـاس والحسـن ومجاهـد وأ�  )ذ�كَِ أ

رزين والشعبي وأ� مالك وإسماعيـل وعكرمـة وقتـادة قـالوا يعـنى لا تميلـوا عـن الحـق وروى إسماعيـل ابـن 
أبى خالد عن أبى مالـك الغفـاري ذلـك أدنى ألا تعولـوا أن لا تميلـوا وأنشـد عكرمـة شـعرا لأبى طالـب 

:  
  بميـــــــــــــــــــــــزان صـــــــــــــــــــــــدق لا يخـــــــــــــــــــــــس شـــــــــــــــــــــــعيرة

وزان قســــــــــــــــــــــــط وزنــــــــــــــــــــــــه غــــــــــــــــــــــــير عائــــــــــــــــــــــــل و      
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قال غير مائـل قـال أهـل اللغـة أصـل العـول ا�ـاوزة للحـد فـالعول في الفريضـة مجـاوزة حـد السـهام 
المسـماة والعــول الميــل الـذي هــو خــلاف العــدل لخروجـه عــن حــد العــدل وعـال يعــول إذا جــار وعــال 
يعيـل إذا تبخـتر وعـال يعيـل إذا افتقـر حكـى لنـا ذلـك أبـو عمـر غـلام ثعلـب وقـال الشـافعى في قولـه 

لا� َ�عُو�وُا(الى تعـ
َ
دْ� �

َ
معنـاه أن لا يكثـر مـن تعولـون قـال وهـذا يـدل علـى أن علـى الرجـل  )ذ�كَِ أ

نفقة امرأته وقـد خطـأه النـاس في ذلـك مـن ثلاثـة أوجـه أحـدها أنـه لا خـلاف بـين السـلف وكـل مـن 
ــل هــو خــلا ف العــدل روى عنــه تفســير هــذه الآيــة أن معنــاه أن لا تميلــوا وأن لا تجــوروا وإن هــذا المي

الذي أمر الله به من القسم بين النسـاء والثـاني خطـأوه في اللغـة لأن أهـل اللغـة لا يختلفـون في أنـه لا 
يقال في كثرة العيال عال يعول ذكره المـبرد وغـيره مـن أئمـة اللغـة وقـال أبـو عبيـدة معمـر بـن المثـنى أن 

 الآيــة ذكــر الواحــدة أو ملــك لا تعولــوا قــال أن لا تجــوروا يقــال علــت علــى أى جــرت والثالــث أن في
اليمـين والإمـاء في العيـال بمنزلـة النســاء ولا خـلاف أن لـه أن يجمـع مـن العــدد مـن شـاء بملـك اليمــين 
فعلمنا أنه لم يرد كثرة العيال وأن المراد نفى الجور والميل بتـزوج امـرأة واحـدة إذ لـيس معهـا مـن يلزمهـا 

  .ين والله أعلمالقسم بينه وبينها لا قسم للإماء بملك اليم

  �ب هبة المرأة المهر لزوجها

ءٍ مِنهُْ َ�فْساً فَُ�وُهُ هَنِ�ئاً (قال الله تعالى  إنِْ طِْ�َ لَُ�مْ َ�نْ َ�ْ وَآتوُا ال��ساءَ صَدُقاتِهِن� ِ�لْةًَ فَ
قـالا فريضـة   )وَآتوُا ال��ساءَ صَـدُقاتِهِن� ِ�لْـَةً (روى عن قتادة وابـن جـريج في قولـه تعـالى  )َ�رِ�ئاً 

وَآتوُا ال��ساءَ (كأ�ما ذهبا إلى نحلة الدين وإن ذلك فرض فيه وروى عن أبى صـالح في قولـه تعـالى 
ــةً  ل إذا زوج موليتــه أخــذ صــداقها فنهــوا عــن ذلــك فجعلــه خطــا�  )صَــدُقاتهِِن� ِ�لَْ قــال كــان الرجــ

ة يرجـع إلى مـا ذكـره قتـادة في أ�ـا للأولياء أن لا يحبسوا عنهن المهـور إذا قبضـوها إلا أن معـنى النحلـ
قـال بعـض أهـل العلـم إنمـا * فريضة وهذا على معنى ما ذكره الله عقيب ذكـر المواريـث فريضـة مـن الله

سمى المهر نحلة والنحلة في الأصل العطية والهبـة في بعـض الوجـوه لأن الـزوج لا يملـك بدلـه شـيئا لأن 
 تـرى أ�ـا لـو وطئـت بشـبهة كـان المهـر لهـا دون الـزوج البضع في ملك المرأة بعد النكاح كهو قبلـه ألا

فإنمــا سمــى المهــر نحلــة لأنــه لم يعــتض مــن قبلهــا عوضــا يملكــه فكــان في معــنى النحلــة الــتي لــيس �زائهــا 
بدل وإنما الذي يستحقه الزوج منها بعقد النكاح هو الاستباحة لا الملك وقال أبو عبيدة معمـر بـن 

  المثنى
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يعنى بطيبـة أنفسـكم يقـول لا تعطـوهن مهـورهن وأنـتم كـارهون ولكـن آتـوهم  )ِ�لْةًَ (في قوله تعالى 
ذلـك وأنفسـكم بــه طيبـة وإن كــان المهـر لهــن دونكـم قـال أبــو بكـر فجــائز علـى هــذا المعـنى أن يكــون 
إنما سماه نحلة لأن النحلة هي العطية وليس يكاد يفعلها الناحل إلا متبرعا �ا طيبة �ا نفسـه فـأمروا 

ويحـتج بقولـه * يتاء النساء مهورهن بطيبة من أنفسهم كالعطية التي يفعلها المعطى بطيبـة مـن نفسـه�
* �ـا لاقتضـاء الظـاهر لـه* في إيجـاب كمـال المهـر للمخلـو )وَآتوُا ال��ساءَ صَدُقاتِهِن� ِ�لْـَةً (تعـالى 

ءٍ مِنهُْ َ�فْساً فَ (وأما قوله تعـالى  إِنْ طِْ�َ لَُ�مْ َ�نْ َ�ْ
فإنـه يعـنى عـن المهـر لمـا  )ُ�وُهُ هَنِ�ئاً َ�رِ�ئاً فَ

أمرهم �يتائهن صدقا�ن عقبه بذكر جواز قبـول إبرائهـا وهبتهـا لـه لـئلا يظـن أن عليـه إيتاءهـا مهرهـا 
قــال قتــادة في هــذه الآيــة مــا طابــت بــه نفســها مــن غــيره كــره فهــو حــلال * وإن طابــت نفســها بتركــه

فتضـــمنت الآيـــة معـــاني منهـــا أن المهـــر لهـــا وهـــي * الهـــنيء والمـــريءوقـــال علقمـــة لامرأتـــه أطعميـــنى مـــن 
المستحقة له لا حـق للـولي فيـه ومنهـا أن علـى الـزوج أن يعطيهـا بطيبـة مـن نفسـه ومنهـا جـواز هبتهـا 

ُ�وُهُ هَنِ�ئاً َ�رِ�ئاً (المهر للزوج والإ�حة للـزوج في أخـذه بقولـه تعـالى  ومنهـا تسـاوى قـال قبضـها  )فَ
ُ�وُهُ هَنِ�ئاً َ�رِ�ئاً (بضها في جواز هبتها للمهـر لأن قولـه تعـالى للمهر وترك ق يـدل علـى المعنيـين  )فَ

فـإن قيـل قولـه تعـالى * ويدل أيضا على جواز هبتها للمهر قبل القبض لأن الله تعالى لم يفـرق بينهمـا
ُ�وُهُ هَنِ�ئاً َ�رِ�ئاً ( عرضـا بعينـه فقبضـته أو  يدل على أن المراد فيما تعين من المهر إمـا أن يكـون )فَ

لم تقبضه أو دراهم قد قبضتها فإما دين في الذمة فلا دلالة في الآية على جواز هبتها له إذ لا يقال 
لما في الذمة كله هنيئا مريئا قيل له ليس المراد في ذلك مقصورا علـى مـا يتـأتى فيـه الأكـل دون مـا لا 

ب أن يكــون خاصــا في الم هــر إذا كــان شــيئا مــأكولا وقــد عقــل مــن يتــأتى لأنــه لــو كــان كــذلك لوجــ
ــوا ال��ســاءَ (مفهــوم الخطــاب أنــه غــير مقصــور علــى المــأكول منــه دون غــيره لأن قولــه تعــالى  وَآتُ

ــةً  عــام في المهــور كلهــا ســواء كانــت مــن جــنس المــأكول أو مــن غــيره وقولــه تعــالى  )صَــدُقاتهِِن� ِ�لَْ
ُ�وُهُ هَنِ�ئاً َ�رِ�ئاً ( دقات المـأمور �يتائهـا فـدل أنـه لا اعتبـار بلفـظ الأكـل في شـامل لجميـع الصـ )فَ

ْ�ـوالَ (ذلك وإن المقصد فيه جواز استباحته بطيبة من نفسها وقال الله تعالى 
َ
ُ�لوُنَ أ

ْ
ينَ يـَأ ِ

إِن� ا��
ْ�والَُ�مْ بَ�نَُْ�مْ بِاْ�اطِلِ (وقال تعالى  )اْ�تَا� ظُلمْاً 

َ
ُ�لوُا أ

ْ
ن سائر وهو عموم النهى ع )وَلا تأَ

وجــوه التصــرف في مــال اليتــيم مــن الــديون والأعيــان المــأكول وغــير المــأكول وشــامل للنهــى في أخــذ 
  أموال الناس إلا على وجه



٣٥٢ 

التجارة عن تراض وليس المأكول �ولى بمعنى الآية من غيره وإنما خص الأكل �لذكر لأنه معظـم مـا 
للأكـل دلالــة علـى مـا دونــه وهـذا كقولـه تعــالى يبتغـى لـه الأمـوال إذ بــه قـوام بـدن الإنســان وفي ذكـره 

لاةِ مِنْ يوَْمِ اْ�مُُعَةِ فَاسْعَوْا إِ� ذِكْـرِ االلهِ وذََرُوا اْ�َيـْعَ ( ذا نوُدِيَ �لِص� فخـص البيـع �لـذكر وإن   )إِ
كــان مـــا عـــداه مــن ســـائر مـــا يشـــغله عــن الصـــلاة بمثابتـــه في النهـــى لأن الاشــتغال �لبيـــع مـــن أعظـــم 
أمــورهم في الســعى في طلــب معايشــهم فعقـــل مــن ذلــك إرادة مــا هـــو دونــه وأنــه أولى �لنهــى إذ قـــد 

مَتْ عَ (�اهم عما هم إليه أحوج والحاجة إليه أشد وكمـا قـال تعـالى  مُ وََ�مُْ حُر� ةُ وَا�� ليَُْ�مُ ا�مَْيتَْ
�ــرِ  ِ�ْ فخــص اللحــم بــذكر التحــريم وســائر أجزائــه مثلــه دونــه لأنــه معظــم مــا يــراد منــه وينتفــع بــه  )اْ�ِ

ُ�ـُوهُ هَنِ�ئـاً َ�رِ�ئـاً (فكان في تحريمه أعظم منافعه دلالة علـى مـا دونـه فكـذلك قولـه تعـالى  قـد  )فَ
ومـن جهـة أخــرى * جـنس كـان عينـا أو دينـا قبضـته أو لم تقبضـه اقتضـى جـواز هبتهـا للمهـر مـن أى

أنه إذا جازت هبتها للمهر إذا كان مقبوضا معينا فكذلك حكمه إذا كان دينا لأنـه قـد ثبـت جـواز 
وقــد دلــت هــذه * تصــرفها في مالهــا فــلا يختلــف حكــم العــين والــدين فيــه ولأن أحــدا لم يفــرق بينهمــا

اءة منه كمـا جـازت هبـة المـرأة للمهـر وهـو ديـن ويـدل أيضـا علـى أن الآية على جواز هبة الدين والبر 
ب لإنســان دينــا لــه عليــه أن الــبراءة قــد وقعــت بــنفس الهبــة لأن الله تعــالى قــد حكــم بصــحته  مــن وهــ
وأسقطه عن ذمته ويدل على أن من وهب لإنسان مالا فقبضه وتصرف فيه أنه جائز له ذلـك وإن 

تعــالى قــد أ�ح لــه أكــل مــا وهبتــه مــن غــير شــرط القبــول بــل يكــون  لم يقــل بلســانه قــد قبلــت لأن الله
التصــرف فيــه بحضــرته حــين وهبــه قبــولا ويــدل علــى أ�ــا لــو قالــت قــد طبــت لــك نفســا عــن مهــري 

ُ�وُهُ هَنِ�ئاً (وأرادت الهبة والبراءة أن ذلك جائز لقوله تعـالى  هُ َ�فْساً فَ ءٍ مِنْ إِنْ طِْ�َ لَُ�مْ َ�نْ َ�ْ
فَ

وقـد اختلـف الفقهـاء في هبـة المـرأة مهرهـا لزوجهـا فقـال أبـو حنيفـة وأبـو يوسـف ومحمد وزفـر  )َ�رِ�ئاً 
والحســن بــن ز�د والشــافعى إذا بلغــت المــرأة واجتمــع لهــا عقلهــا جــاز لهــا التصــرف في مالهــا �لهبــة أو 

مــن  غيرهــا بكــرا كانــت أو ثيبــا وقــال مالــك لا يجــوز أمــر البكــر في مالهــا ولا مــا وضــعت عــن زوجهــا
الصداق وإنما ذلـك إلى أبيهـا في العفـو عـن زوجهـا ولا يجـوز لغـير الأب مـن أوليائهـا ذلـك قـال وبيـع 
المـرأة ذات الــزوج دارهــا وخادمهــا جــائز وإن كــره الــزوج إذا أصــابت وجــه البيــع فــإن كانــت فيــه محــا�ة  

ثــير قــال كــان مــن ثلــث مالهــا وإن تصــدقت أو وهبــت أكثــر مــن الثلــث لم يجــز مــن ذلــك قليــل ولا ك
  مالك والمرأة الأيم



٣٥٣ 

إذا لم يكـــن لهـــا زوج في مالهـــا كالرجـــل في مالـــه ســـواء وقـــال الأوزاعـــى لا تجـــوز عطيـــة المـــرأة حـــتى تلـــد 
ث لا يجـوز عتـق المـرأة ذات الـزوج ولا صـدقتها إلا في الشـيء  وتكون في بيـت زوجهـا سـنة وقـال الليـ

يتقـرب بـه إلى الله تعـالى قـال أبـو بكـر الآيـة اليسير الذي لا بد لها منـه لصـلة رحـم أو غـيره ذلـك ممـا 
ـإِنْ طِـْ�َ (قاضية بفساد هذه الأقوال شاهدة بصحة قول أصحابنا الـذي قـدمنا لقولـه عـز وجـل 

فَ
ُ�وُهُ هَنِ�ئاً َ�رِ�ئاً  ءٍ مِنهُْ َ�فْساً فَ ولم يفرق فيه بين البكر والثيب ولا بـين مـن أقامـت  )لَُ�مْ َ�نْ َ�ْ

و لم تقــم وغــير جــائز الفــرق بــين البكــر والثيــب في ذلــك إلا بدلالــة تــدل علــى في بيــت زوجهــا ســنة أ
خصوص حكم الآية في الثيب دون البكـر وأجـاز مالـك هبـة الأب والله تعـالى أمـر� �عطائهـا جميـع 
الصـــداق إلا أن �ـــب هـــي شـــيئا منـــه لـــه فالآيـــة قاضـــية بـــبطلان هبـــة الأب لأنـــه مـــأمور �يتـــاء جميـــع 

ب نفســها بتركـــه ولم يشــرط الله تعـــالى طيبــة نفـــس الأب فمنــع مـــا أ�حــه الله لـــه الصــداق إلا أن تطيـــ
بطيبة نفسها من مهرهـا وأجـاز مـا حظـره الله تعـالى مـن منـع شـيء مـن مهرهـا إلا بطيبـة نفسـها �بـة 
الأب وهذا الاعتراض على الآية من وجهـين بغـير دلالـة أحـدهما منعهـا الهبـة مـع اقتضـاء ظـاهر الآيـة 

لثاني جواز هبة الأب مـع أمـر الله الـزوج �عطائهـا الجميـع إلا أن تطيـب نفسـا بتركـه ويـدل لجوازها وا
لا� يُقِيمـا (على ذلـك قولـه تعـالى 

َ
نْ َ�افـا �

َ
ا آتَ�تُْمُـوهُن� شَـ�ئْاً إلاِ� أ خُذُوا ِ�م�

ْ
نْ تأَ

َ
ل� لَُ�مْ أ وَلا َ�ِ

لا� يقُِيما حُدُودَ 
َ
إنِْ خِفْتُمْ � فمنـع أن �خـذ  )االلهِ فَلا جُناحَ عَليَْهِما ِ�يمَا اْ�تـَدَتْ بـِهِ حُدُودَ االلهِ فَ

منها شيئا مما أعطاها إلا برضاها �لفدية فقد شرط رضا المرأة ولم يفرق مـع ذلـك بـين البكـر والثيـب 
حـــديث زينـــب امـــرأة عبـــد الله بـــن مســـعود أن النـــبي صـــلّى الله عليـــه وســـلّم قـــال للنســـاء  ويـــدل عليـــه

في حــديث ابــن عبــاس أن النــبي صــلّى الله عليــه وســلّم خــرج يــوم الفطــر و  لــيكنتصــدقن ولــو مــن ح
ولأن  فصلى ثم خطب ثم أتى النساء فأمرهن أن يتصـدقن ولم يفـرق في شـيء منـه بـين البكـر والثيـب

  .هذا حجر ولا يصح الحجر على من هذه صفته والله أعلم

  �ب دفع المال إلى السفهاء

ْ�والَُ�مُ ال�ِ� جَعَلَ االلهُ لَُ�مْ ِ�يامـاً وَلا تؤُْتوُ(قـال الله تعـالى 
َ
فَهاءَ أ قـال أبـو بكـر قـد  )ا ا�س�

اختلــف أهــل العلــم في �ويــل هــذه الآيــة فقــال ابــن عبــاس لا يقســم الرجــل مالــه علــى أولاده فيصــير 
  عيالا عليهم بعد إذ هم عيال له والمرأة من أسفه السفهاء فتأول ابن عباس الآية

  »أحكام فيـ  ٢٣«



٣٥٤ 

ــوالَُ�مُ (علــى ظاهرهــا ومقتضــى حقيقتهــا لأن قولــه تعــالى  �ْ
َ
يقتضــى خطــاب كــل واحــد مــنهم  )أ

�لنهــى عــن دفــع مالــه إلى الســفهاء لمــا في ذلــك مــن تضــييعه لعجــز هــؤلاء عــن القيــام بحفظــه وتثمــيره 
وهو يعنى به الصبيان والنساء الذين لا يكملون لحفظ المـال ويـدل ذلـك أيضـا علـى أنـه لا ينبغـي لـه 
أن يوكل في حياته بمال ويجعله في يد من هذه صـفته وأن لا يوصـى بـه إلى أمثـالهم ويـدل أيضـا علـى 

وفيـه الدلالـة * ورثته إذا كانوا صغارا أنه لا ينبغي أن يوصى بماله إلا إلى أمين مضـطلع بحفظـه علـيهم
ِ� (على النهى عن تضييع المال ووجوب حفظه وتدبيره والقيام به لقوله تعـالى   جَعَلَ االلهُ لَُ�ـمْ ال�

فأخبر أنه جعل قوام أجساد� �لمال فمن رزقه الله منه شيئا فعليه إخراج حق الله تعـالى منـه  )ِ�ياماً 
ب تضـييعه وفي ذلــك ترغيـب مــن الله تعـالى لعبـاده في إصــلاح المعـاش وحســن  ثم حفـظ مـا بقــي وتجنـ

رْ َ�بـْذِيراً إنِ� (منـه قولـه تعـالى  التدبير وقد ذكر الله تعالى ذلك في مواضع من كتابه العزيز وَلا ُ�بَـذ�
ياطِ�ِ  خْوانَ ا�ش� رِ�نَ �نوُا إِ وَلا َ�عَْلْ يدََكَ مَغْلوُلةًَ إِ� ُ�نُقِكَ وَلا تَ�سُْطْها (وقولـه تعـالى  )ا�مُْبذَ�
ْ�فَقُ (وقولـه تعـالى  )ُ�� الْ�سَْطِ َ�تَقْعُدَ َ�لوُماً َ�سُْوراً 

َ
ذا أ ينَ إِ ِ

فوُا وَ�مَْ َ�قْـُ�ُواوَا�� ومـا  )وا �مَْ �ُْ�ِ
أمر الله به من حفظ الأموال وتحصين الديون �لشهادات والكتاب والرهن علـى مـا بينـا فيمـا سـلف 

ِ� جَعَلَ االلهُ لَُ�مْ ِ�يامـاً (وقد قيل في قوله تعـالى  يعـنى أنـه جعلكـم قوامـا عليهـا فـلا تجعلوهـا  )ال�
اني مــن التأويــل مــا روى ســعيد بــن جبــير أنــه أراد لا تؤتــوا الســفهاء والوجــه الثــ* في يــد مــن يضــيعها

ــُ�مْ (أمــوالهم وإنمــا أضــافها إلــيهم كمــا قــال الله تعــالى  ْ�فُسَ
َ
ــوا أ يعــنى لا يقتــل بعضــكم  )وَلا َ�قْتلُُ

ــُ�مْ (بعضــا وقولــه تعــالى  ْ�فُسَ
َ
ــاْ�تلُوُا أ ــل�مُوا (وقولــه تعــالى  )فَ ــاً فسََ ــتُمْ ُ�يوُت ــإذِا دَخَلْ َ� فَ

ْ�فُسِـــُ�مْ 
َ
يريـــد مـــن يكـــون فيهـــا وعلـــى هـــذا التأويـــل يكـــون الســـفهاء محجـــورا علـــيهم فيكونـــون  )أ

وقـــد اختلـــف في معـــنى الســـفهاء هاهنـــا فقـــال ابـــن عبـــاس * ممنـــوعين مـــن أمـــوالهم إلى أن يـــزول الســـفه
الســفيه مــن ولــدك وعيالــك وقــال المــرأة مــن أســفه الســفهاء وقــال ســعيد بــن جبــير والحســن والســدى 

لضحاك وقتادة النساء والصبيان وقال بعض أهـل العلـم كـل مـن يسـتحق صـفة سـفيه في المـال مـن وا
محجــور عليــه وغــيره وروى الشــعبي عــن أبى بــردة عــن أبى موســى الأشــعرى قــال ثلاثــة يــدعون الله فــلا 
يسـتجاب لهـم رجـل كانـت لـه امـرأة سـيئة الخلـق فلـم يطلقهـا ورجـل أعطـى مالـه سـفيها وقـد قــال الله 

ْ�ـوالَُ�مُ ( تعـالى
َ
ـفَهاءَ أ ورجـل دايـن رجـلا فلـم يشـهد عليـه وروى عـن مجاهـد أن  )وَلا تؤُْتوُا ا�س�

  السفهاء النساء وقيل إن أصل السفه



٣٥٥ 

خفـــة الحلـــم ولـــذلك سمـــى الفاســـق ســـفيها لأنـــه لا وزن لـــه عنـــد أهـــل الـــدين والعلـــم ويســـمى النـــاقص 
 يفيد معنى العصيان � تعـالى وإنمـا سمـوا العقل سفيها لخفة عقله وليس السفه في هؤلاء صفة ذم ولا
فـإن قيـل لا خـلاف أنـه جـائز أن �ـب * سفهاء لخفة عقولهم ونقصان تميزهم عن القيـام بحفـظ المـال

النســاء والصــبيان المــال وقــد أراد بشــير أن يهــب لابنــه النعمــان فلــم يمنعــه النــبي صــلّى الله عليــه وســلّم 
قيـل لـه * فكيف يجوز حمل الآية على منع إعطاء السفهاء أموالنامنه إلا لأنه لم يعط سائر بنيه مثله 

ليس المعنى فيه التمليك وهبـة المـال وإنمـا المعـنى فيـه أن نجعـل الأمـوال في أيـديهم وهـم غـير مضـطلعين 
بحفظها وجائز للإنسـان أن يهـب الصـغير والمـرأة كمـا يهـب الكبـير العاقـل ولكنـه يقبضـه لـه مـن يلـي 

 يضــيعه وإنمـا منعنــا الله تعــالى �لآيــة أن نجعـل أموالنــا في أيــدى الصــغار والنســاء عليـه ويحفــظ مالــه ولا
يعـنى وارزقـوهم  )وَارْزُقُوهُمْ ِ�يهـا وَاكْسُـوهُمْ (وقوله عز وجـل * اللاتي لا يكملن بحفظها وتدبيرها

مــن هــذه الأمــوال لأن في هاهنــا بمعــنى مــن إذ كانــت حــروف الصــفات تتعاقــب فيقــام بعضــها مقــام 
ْ�ــوالُِ�مْ (ض كمــا قـال تعــالى بعـ

َ
� أ ْ�ــوا�هَُمْ إِ

َ
ُ�لوُا أ

ْ
وهــو بمعـنى مــع فنهـا� الله عــن دفــع  )وَلا تَــأ

ــل كــان * الأمــوال إلى الســفهاء الــذين لا يقومــون بحفظهــا وأمــر� �ن نــرزقهم منهــا ونكســوهم إن قي فــ
ــل علــى و  جــوب نفقــة مــراد الآيــة النهــى عــن إعطــائهم مالنــا علــى مــا اقتضــى ظاهرهــا ففــي ذلــك دلي

الأولاد الســفهاء والزوجــات لأمــره إ�� �لإنفــاق علــيهم مــن أموالنــا وإن كــان �ويلهــا مــا ذهــب إليــه 
القــائلون �ن مرادهــا أن لا نعطــيهم أمــوالهم وهــم ســفهاء فإنمــا فيــه الأمــر �لإنفــاق علــيهم مــن أمــوالهم 

زتـــه تصـــرفنا علـــيهم في وهـــذا يـــدل علـــى الحجـــر مـــن وجهـــين أحـــدهما مـــنعهم مـــن أمـــوالهم والثـــاني إجا
قـال مجاهـد وابـن  )وَقوُ�وُا �هَُمْ قَوْلاً مَعْرُوفـاً (وقوله تعـالى * الإنفاق عليهم وشرى أقوا�م وكسو�م

جريج قولا معروفا عدة جميلة �لبر والصلة على الوجه الذي يجوز ويحسن ويحتمـل أن يريـد بـه إجمـال 
ا اْ�َ�ِيمَ فَلا َ�قْهَـرْ (لـه تعـالى المخاطبة لهم وإلانة القول فيما يخاطبون بـه كقو  م�

َ
ـا (وكقولـه  )فأَ وَ�مِ�

ةٍ مِنْ رَ��كَ ترَجُْوها َ�قُلْ �هَُمْ قوَْلاً مَ�سُْوراً  وقد قيل إنه جائز أن يكون  )ُ�عْرضَِن� َ�نْهُمُ ابتِْغاءَ رَْ�َ
الحســنة ويحتمــل أن القــول المعــروف هاهنــا التأديــب والتنبيــه علــى الرشــد والصــلاح والهدايــة للأخــلاق 

يريد به إذا أعطيتموهم الـرزق والكسـوة مـن أمـوالكم أن تجعلـوا لهـم القـول ولا تـؤذوهم �لتـذمر علـيهم 
ــا� وَا�مَْســاكُِ� (والاســتخفاف �ــم كمــا قــال تعــالى  ــرْ� وَاْ�تَ ُــوا القُْ و�

ُ
ــمَةَ أ ــ القِْسْ وَ�ذِا حََ�َ

  فَارْزُقوُهُمْ مِنهُْ وَقوُ�وُا �هَُمْ قَوْلاً 



٣٥٦ 

لا ُ�بطِْلُـــوا (يعـــنى والله أعلـــم إجمـــال اللفــظ وتـــرك التـــذمر والامتنــان وكمـــا قـــال تعـــالى  )مَعْرُوفـــاً 
ذى

َ
وَقوُ�ـُوا �هَُـمْ (وجـائز أن تكـون هـذه المعـاني كلهـا مـرادة بقولـه تعـالى  )صَدَقاتُِ�مْ بِا�مَْن� وَالأْ

  .والله أعلم )قوَْلاً مَعْرُوفاً 

  المال إلى اليتيم دفع�ب 

َ�هِْـمْ (الله تعالى  قال إنِْ آ�سَْتُمْ مِنْهُمْ رشُْـداً فَـادَْ�عُوا إِ غُوا ا���حَ فَ وَاْ�تلَوُا اْ�تَا� حَ�� إذِا بلََ
ْ�وا�هَُمْ 

َ
قال الحسن ومجاهد وقتادة والسدى يعنى اختبروهم في عقولهم ودينهم قـال أبـو بكـر أمـر�  )أ

�حَ وَاْ�تلَُ (�ختبارهم قبل البلوغ لأنـه قـال  غُوا ا��ـ فـأمر �بـتلائهم في حـال   )وا اْ�تَا� حَ�� إذِا بلََ
غُوا ا���حَ (كو�م يتامى ثم قال  فأخبر أن بلوغ النكـاح بعـد الابـتلاء لأن حـتى غايـة  )حَ�� إذِا بلََ

مذكورة بعد الابتلاء فدلت الآية من وجهين علـى أن هـذا الابـتلاء قبـل البلـوغ وفي ذلـك دليـل علـى 
واز الإذن للصــــغير الــــذي يعقــــل في التجــــارة لأن ابــــتلاءه لا يكــــون إلا �ســــتبراء حالــــه في العلــــم جــــ

وقـد اختلـف الفقهـاء في إذن الصـبى * �لتصرف وحفظ المال ومتى أمر بذلك كان مأذو� في التجارة
ب في التجارة فقال أبو حنيفة وأبو يوسف ومحمد وزفر والحسـن بـن ز�د والحسـن بـن صـالح جـائز لـلأ

أن �ذن لابنــه الصــغير في التجــارة إذا كــان يعقــل الشــرى والبيــع وكــذلك وصــى الأب أو الجــد إذا لم 
يكـــن وصـــى أب ويكـــون بمنزلـــة العبـــد المـــأذون لـــه وقـــال ابـــن القاســـم عـــن مالـــك لا أرى إذن الأب 

عــن والوصــي للصــبي في التجــارة جــائزا وإن لحقــه في ذلــك ديــن لم يلــزم الصــبى منــه شــيء وقــال الربيــع 
الشافعى في كتابه في الإقرار وما أقر به الصبى من حق الله تعالى أو الآدمي أو حق في مال أو غـيره 
فإقراره ساقط عنه سواء كان الصبى مأذو� له في التجارة أذن له أبوه أو وليـه مـن كـان أو حـاكم ولا 

إقراره ســاقط عنــه وكــذلك شــراؤه وبيعــه مف ســوخ قــال أبــو بكــر يجــوز للحــاكم أن �ذن لــه فــإن فعــل فــ
ــا�(ظــاهر الآيــة يــدل علــى جــواز الإذن لــه في التجــارة لقولــه تعــالى  ــوا اْ�تَ والابــتلاء هــو  )وَاْ�تلَُ

اختبــارهم في عقــولهم ومــذاهبهم وحــرمهم فيمــا يتصــرفون فيــه فهــو عــام في ســائر هــذه الوجــوه ولــيس 
تبــار في اســتبراء حالــه في لأحــد أن يقتصــر �لاختبــار علــى وجــه دون وجــه فيمــا يحتملــه اللفــظ والاخ

المعرفة �لبيع والشرى وضبط أموره وحـظ مالـه ولا يكـون إلا �ذن لـه في التجـارة ومـن قصـر الابـتلاء 
علـــى اختبـــار عقلـــه �لكـــلام دون التصـــرف في التجـــارة وحفـــظ المـــال فقـــد خـــص عمـــوم اللفـــظ بغـــير 

  فإن قيل* دلالة



٣٥٧ 

ـإِنْ (قوله تعالى في نسق التلاوة * حال الصغر الذي يدل على أنه لم يرد الإذن له في التصرف في
فَ

ْ�ـوا�هَُمْ 
َ
وإنمـا أمـر بـدفع المـال إلـيهم بعـد البلـوغ وإينـاس الرشـد  )آ�سَْتُمْ مِنهُْمْ رشُْداً فَادَْ�عُوا إَِ�ْهِمْ أ

ولو جاز الإذن له في التجارة في صغره لجاز دفع المال إليه في حال الصغر والله تعالى إنمـا أمـر بـدفع 
المــال إليــه بعــد البلــوغ وإينــاس الرشــد قيــل لــه لــيس الإذن لــه في التجــارة مــن دفــع المــال إليــه في شــيء 
لأن الإذن هــو أن �مــره �لبيــع والشــرى وذلــك ممكــن بغــير مــال في يــده كمــا �ذن للعبــد في التجــارة 

لــه في التجــارة مــن غــير مــال يدفعــه إليــه فنقــول إن الآيــة اقتضــت الأمــر �بتلائــه ومــن الابــتلاء الإذن 
وإن لم يــدفع إليــه مــالا ثم إذا بلــغ وقــد أونــس منــه رشــده دفــع المــال إليــه ولــو كــان الابــتلاء لا يقتضــى 
اختبـــاره �لإذن لـــه في التصـــرف في الشـــرى والبيـــع وإنمـــا هـــو اختبـــار عقلـــه مـــن غـــير اســـتبراء حالـــه في 

لك قبـل البلـوغ علمنـا أن المـراد ضبطه وعلمه �لتصرف لما كان للابتلاء وجه قبل البلوغ فلما أمر بـذ
اختبار أمره �لتصرف ولأن اختبار صحة عقله لا ينبئ عن ضبطه لأموره وحفظه لماله وعلمه �لبيـع 
والشـــرى ومعلـــوم أن الله تعـــالى أمـــر �لاحتيـــاط لـــه في اســـتبراء أمـــره في حفـــظ المـــال والعلـــم �لتصـــرف 

را بـــذلك لا لاختبـــار صـــحة عقلـــه فحســـب فوجـــب أن يكـــون الابـــتلاء المـــأمور بـــه قبـــل البلـــوغ مـــأمو 
ــل البلــوغ لأنــه محجــور عليــه فــالابتلاء إذا ســاقط مــن هــذا  ــإن لم يجــز الإذن لــه في التجــارة قب وأيضــا ف
الوجه فلا يخلو بعد البلوغ متى أرد� التوصل إلى إيناس رشده من أن نختبره �لإذن لـه في التجـارة أو 

ت لـه التصـرف وهـو عنـدك محجـور عليـه بعـد البلـوغ إلى لا نختبره بذلك فإن وجب اختباره فقد أجـز 
إينــاس الرشــد فــإن جــاز الإذن لــه في التجــارة وهــو محجــور عليــه بعــد البلــوغ فقــد أخرجتــه مــن الحجــر 
وإن لم يخرج من الحجر وهو ممنوع من ماله بعد البلوغ وهـو مـأذون لـه فهـلا أذنـت لـه قبـل البلـوغ في 

�ــا �لإذن بعــد البلــوغ مــع بقــاء الحجــر إلى إينــاس الرشــد وإن لم التجــارة لاســتبراء حالــه كمــا يســتبرأ 
يســـتبرأ حالـــه بعـــد البلـــوغ �لإذن فكيـــف يعلـــم إينـــاس الرشـــد منـــه فقـــول المخـــالف لا يخلـــو مـــن تـــرك 

مـا روى أن النـبي  الابتلاء أو دفع المال قبل إيناس الرشد ويدل على جـواز الإذن للصـغير في التجـارة
ــزويج أم ســلمة إ�هصــلّى الله عليــه وســلّم  وروى عبــد الله ابــن  أمــر عمــر بــن أبى ســلمة وهــو صــغير بت

شـــداد أنـــه أمـــر ســـلمة بـــن أبى ســـلمة بـــذلك وهـــو صـــغير وفي ذلـــك دليـــل علـــى جـــواز الاذن لـــه في 
  التصرف الذي يملكه عليه غيره من بيع أو شرى ألا ترى أنه يقتضى جواز توكيل
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هــذا هــو معــنى الإذن لــه في التجــارة وأمــا �ويــل مــن  الأب إ�ه بشــرى عبــد للصــغير أو بيــع عبــد لــه
علـى اختبــارهم في عقـولهم وديــنهم فـإن اعتبــار الـدين في دفــع  )وَاْ�تلَُــوا اْ�تَــا�(�ول قولـه تعـالى 

المال غير واجب �تفـاق الفقهـاء لأنـه لـو كـان رجـلا فاسـقا ضـابطا لأمـوره عالمـا �لتصـرف في وجـوه 
ب وإن كــان التجــارات لم يجــز أن يمنــع مالــ ه لأجــل فســقه فعلمنــا أن اعتبــار الــدين في ذلــك غــير واجــ

لا ذا ديــن وصــلاح إلا أنــه غــير ضــابط لمالــه يغــبن في تصــرفه كــان ممنوعــا مــن مالــه عنــد القــائلين  رجــ
وأمــا قولــه تعــالى * �لحجــر لقلــة الضــبط وضــعف العقــل فعلمنــا أن اعتبــار الــدين في ذلــك لا معــنى لــه

ذا بلَغَُوا ا( فإن ابن عباس ومجاهد والسـدى قـالوا هـو الحلـم وهـو بلـوغ حـال النكـاح  )���حَ حَ�� إِ
إِنْ آ�سَْتُمْ مِنهُْمْ رشُْداً (من الاحتلام وأما قوله تعالى 

فإن ابن عباس قال فإن علمتم منهم ذلك  )فَ
يعـنى  )إِ�� آ�سَْـتُ نـاراً (وقيل أن أصل الإيناس هو الإحساس حكى عن الخليـل وقـال الله تعـالى 

أحسستها وأبصر�ا وقد اختلف في معنى الرشد هاهنا فقال ابـن عبـاس والسـدى الصـلاح في العقـل 
* وحفــظ المــال وقــال الحســن وقتــادة الصــلاح في العقــل والــدين وقــال إبــراهيم النخعــي ومجاهــد العقــل

ـإِنْ آ�سَْـتُمْ مِـنهُْمْ رشُْـداً (وروى سماك عن عكرمة عن ابن عباس في قوله تعالى 
قـال إذا أدرك  )فَ

بحلم وعقـل ووقـار قـال أبـو بكـر إذا كـان اسـم الرشـد يقـع علـى العقـل لتأويـل مـن �ول عليـه ومعلـوم 
أن الله تعالى شرط رشدا منكورا ولم يشرط سائر ضروب الرشد اقتضى ظاهر ذلـك أن حصـول هـذه 

بـه مـن هـذا الوجـه الصفة له بوجود العقل موجبا لدفع المـال إليـه ومانعـا مـن الحجـر عليـه فهـذا يحـتج 
في إبطال الحجـر علـى الحـر العاقـل البـالغ وهـو مـذهب إبـراهيم ومحمد بـن سـيرين وأبى حنيفـة وقـد بينـا 

ْ�ـوا�هَُمْ (وقولـه تعـالى * هذه المسـألة في سـورة البقـرة
َ
َ�هِْـمْ أ يقتضـى وجـوب دفـع المـال  )فَـادَْ�عُوا إِ

ْ�ـوا�هَُمْ (قولـه تعـالى إليهم بعد البلوغ وإيناس الرشد على ما بينـا وهـو نظـير 
َ
وهـذه  )وَآتوُا اْ�َتا� أ

وأمــا قولـــه * الشــريطة معتــبرة فيهــا أيضــا وتقـــديره وآتــوا اليتــامى أمــوالهم إذا بلغــوا وآنســـتم مــنهم رشــدا
نْ يَْ�َ�ُوا(تعـالى 

َ
ْ�افاً وَ�دِاراً أ ُ�لوُها إِ

ْ
فـإن السـرف مجـاوزة حـد المبـاح إلى المحظـور فتـارة  )وَلا تأَ

 )وَ�ـِداراً (وقولـه تعـالى * رف في التقصـير و�رة في الإفـراط �ـاوزة حـد الجـائز في الحـالينيكون الس
قال ابن عباس وقتادة والحسن والسدى مبـادرة والمبـادرة الإسـراع في الشـيء فتقـديره النهـى عـن أكـل 

  أموالهم مبادرة أن يكبروا فيطالبوا �موالهم وفيها دلالة على أنه إذا صار في
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 استحق المال إذا كان عاقلا من غير شرط إيناس الرشـد لأنـه إنمـا شـرط إينـاس الرشـد بعـد حد الكبر
نْ يَْ�ـَ�ُوا(البلوغ وأفاد بقوله تعالى 

َ
ْ�افاً وَ�ـِداراً أ ُ�لوُها إِ

ْ
أنـه لا يجـوز لـه إمسـاك مالـه  )وَلا تأَ

ن الــوالي عليــه هــو بعــد مــا يصــير في حــد الكــبر ولــولا ذلــك لمــا كــان لــذكر الكــبر هاهنــا معــنى إذ كــا
المســتحق لمالــه قبــل الكــبر وبعــده فهــذا يــدل علــى أنــه إذا صــار في حــد الكــبر اســتحق دفــع المــال إليــه 
وجعــل ابــو حنيفــة حــد الكــبر في ذلــك خمســا وعشــرين ســنة لأن مثلــه يكــون جــدا ومحــال أن يكــون 

  .جدا ولا يكون في حد الكبر والله أعلم

  �ب أكل ولى اليتيم من ماله

ُ�لْ بِا�مَْعْرُوفِ (تعالى  قال الله
ْ
أ ا فلَْ�سَْتَعْفِفْ وَمَنْ �نَ فَقِ�اً فَليَْ قال أبو بكر  )وَمَنْ �نَ غَنِي�

قــد اختلــف الســلف في �ويلــه فــروى معمــر عــن الزهــري عــن القاســم بــن محمد قــال جــاء رجــل إلى ابــن 
لسـت أال ابـن عبـاس عباس فقـال إن في حجـري أيتامـا لهـم أمـوال وهـو يسـتأذنه أن يصـيب منهـا فقـ

لسـت تلـوط حياضـها قـال بلـى قـال ألسـت تبغـى ضـالتها قـال بلـى قـال أ�نأ جر�ءها قال بلى قال 
لســت تفــرط عليهــا يــوم ورودهــا قــال بلــى قــال فاشــرب مــن لبنهــا غــير �هــك في الحلــب ولا مضــر أ

م ولا بنسـل وروى الشــيباني عـن عكرمــة عــن ابـن عبــاس قــال الوصـي إذا احتــاج وضــع يـده مــع أيــديه
يكتسى عمامة فشرط في الحديث الأول عمله في مال اليتيم في إ�حـة الأكـل ولم يشـرط في حـديث 
عكرمــة وروى ابــن لهيعــة عــن يزيــد بــن أبى حبيــب قــال حــدثني أبــو الخــير مرثــد بــن عبــد الله اليــزني أنــه 

مَـنْ �نَ وَ (سأل أ�سا من الأنصار من أصحاب رسول الله صلّى الله عليـه وسـلّم عـن قولـه تعـالى 
ُ�لْ باِ�مَْعْرُوفِ 

ْ
ا فلَْ�سَْتَعْفِفْ وَمَنْ �نَ فَقِ�اً فلَيْأَ فقـالوا فينـا نزلـت أن الوصـي كـان إذا عمـل  )غَنِي�
وقـد طعـن في هـذا الحـديث مـن جهـة سـنده ويفسـد أيضـا مـن * في نخل اليتيم كانت يده مع أيـديهم

ه الغــنى والفقــير فعلمنــا أن هــذا التأويــل جهــة أنــه لــو أبــيح لهــم الأكــل لأجــل عملهــم لمــا اختلــف فيــ
ســـاقط وأيضـــا في حـــديث ابـــن عبـــاس إ�حـــة الأكـــل دون أن يكتســـى منـــه عمامـــة ولـــو كـــان ذلـــك 
مستحقا لعمله لما اختلف فيه حكم المأكول والملبوس فهذا أحد الوجوه التي �ولت عليـه الآيـة وهـو 

وروى شـريك * ذه قرضـا ثم يقضـيهأن يقتصر على الأكل فحسب إذا عمل لليتيم وقال آخرون �خـ
عن ابن إسحاق عن حارثة بن مضرب عن عمر قـال إنى أنزلـت مـال الله تعـالى بمنزلـة مـال اليتـيم إن 

  استغنيت استعففت وإن افتقرت أكلت �لمعروف وقضيت وروى عن عبيدة السلماني وسعيد بن
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 يقضـيه إذا وجـد وقـول �لــث جبـير وأبى العاليـة وأبى وائـل ومجاهـد مثـل ذلـك وهـو أن �خـذ قرضـا ثم
قال الحسن وإبراهيم وعطاء بن أبى ر�ح ومكحول أنه �خذ منه مـا يسـد الجوعـة ويـوارى العـورة ولا 
إذا أيسـر  يقضى إذا وجد وقول رابع وهـو مـا روى عـن الشـعبي أنـه بمنزلـة الميتـة يتناولـه عنـد الضـرورة فـ

مقسـم عـن ابـن عبـاس فليسـتعفف قـال قضاه وإذا لم يوسر فهو في حـل وقـول خـامس وهـو مـا روى 
ل �لمعــروف قــال فلينفــق علــى نفســه مــن مالــه حــتى لا يصــيب مــن مــال  بغنــاه ومــن كــان فقــيرا فليأكــ
اليتيم شيئا حدثنا عبـد البـاقي بـن قـانع حـدثنا محمد ابـن عثمـان بـن أبى شـيبة قـال حـدثنا منجـاب بـن 

لأعمـش عـن الحكـم عـن مقسـم عـن الحارث قال حدثنا أبو عامر الأسدى قـالا حـدثنا سـفيان عـن ا
ابــن عبــاس بمعــنى ذلـــك وقــد روى عكرمــة عنــه أنـــه يقضــى وروى عــن ابــن عبـــاس أنــه منســوخ وقـــال 
مجاهد في رواية أخرى فليأكل �لمعروف من مال نفسه ولا رخصة له في مال اليتيم وهو قـول الحكـم 

بـاس أربـع روا�ت قال أبو بكـر فحصـل الاخـتلاف بـين السـلف علـى هـذه الوجـوه وروى عـن ابـن ع
على ما ذكر� أحدها أنه إذا عمل لليتيم في إبله شرب مـن لبنهـا والثانيـة أنـه يقضـى والثالثـة لا ينفـق 
مــن مــال اليتــيم شــيئا ولكنــه يقــوت علــى نفســه مــن مالــه حــتى لا يحتــاج إلى مــال اليتــيم والرابعــة أنــه 

ه غنيا كان أو فقيرا ولا يقرضـه منسوخ والذي نعرفه من مذهب أصحابنا أنه لا �خذه قرضا ولا غير 
ل مــن مــال  غــيره أيضــا وقــد روى إسماعيــل بــن ســالم عــن محمد قــال أمــا نحــن فــلا نحــب للوصــي أن �كــ
اليتيم قرضا ولا غيره وهو قول أبى حنيفة وذكر الطحاوي أن مـذهب أبى حنيفـة أنـه �خـذ قرضـا إذا 

وليـد عـن أبى يوسـف أنـه لا �كـل احتاج ثم يقضيه كمـا روى عـن عمـر ومـن �بعـه وروى بشـر بـن ال
إن خــرج لتقاضـى ديــن لهــم أو إلى ضــياع لهــم فلــه أن ينفــق ويكتســى  مـن مــال اليتــيم إذا كــان مقيمــا فــ

ـــإذا رجـــع رد الثيـــاب والدابـــة إلى اليتـــيم قـــال وقـــال أبـــو يوســـف وقولـــه تعـــالى  ـــلْ (ويركـــب ف �ُ
ْ
أ فلَيَْ

نْ لا تَ (يجوز أن يكون منسوخا بقوله تعـالى  )بِا�مَْعْرُوفِ 
َ
ْ�والَُ�مْ بَ�ـْنَُ�مْ باِْ�اطِـلِ إلاِ� أ

َ
ُ�لوُا أ

ْ
أ

ــنُْ�مْ  ــراضٍ مِ ــنْ تَ ــونَ ِ�ــارَةً َ� قــال أبــو بكــر جعــل أبــو يوســف الوصــي في هــذه الحــال   )تَُ�
كالمضــارب في جــواز النفقــة مــن مالــه في الســفر وقــال ابــن عبــد الحكــم عــن مالــك ومــن كــان لــه يتــيم 

صـيب اليتـيم أكثـر ممـا يصـيب وليـه مـن نفقتـه فـلا �س وإن كـان فخلط نفقته بماله فـإن كـان الـذي ي
ــين الغــنى والفقــير وقــال المعــافى عــن الثــوري يجــوز لــولى اليتــيم أن  الفضــل لليتــيم فــلا يخلطــه ولم يفــرق ب

  �كل طعام اليتيم ويكافئه عليه وهذا
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يدل على أنه كان يجيز لـه أن يسـتقرض مـن مالـه وقـال الثـوري لا يعجبـني أن ينتفـع مـن مالـه بشـيء 
وإن لم يكن على اليتيم فيه ضرر نحـو اللـوح يكتـب فيـه وقـال الحسـن بـن حـي يسـتقرض الوصـي مـن 
مـــال اليتـــيم إذا احتـــاج إليـــه ثم يقضـــيه و�كـــل الوصـــي مـــن مـــال اليتـــيم بقـــدر عملـــه فيـــه إذا لم يضـــر 

ْ�ـوا�هَُمْ (قـال الله تعـالى * لصـبي�
َ
ُ�لوُا أ

ْ
بِ وَلا تـَأ ي� �وُا اْ�بَِيثَ باِلط� ْ�وا�هَُمْ وَلا تَ�بَدَ�

َ
وَآتوُا اْ�تَا� أ

ْ�والُِ�مْ إنِ�هُ �نَ حُو�اً كَبِ�اً 
َ
ْ�ـوا�هَُمْ (وقـال تعـالى  )إِ� أ

َ
َ�ْهِمْ أ إِنْ آ�سَْتُمْ مِنْهُمْ رشُْداً فَادَْ�عُوا إِ

فَ
نْ يَْ�ـَ�ُواوَ 

َ
ْ�افاً وَ�دِاراً أ ُ�لوُها إِ

ْ
ِ� ِ�َ (وقـال تعـالى  )لا تأَ �ِـيمِ إلاِ� بـِال� وَلا َ�قْرَُ�ـوا مـالَ اْ�َ

هُ  شُد�
َ
حْسَنُ حَ�� َ�بلْغَُ أ

َ
ْ�ـوالَ اْ�تَـا� ظُلمْـاً (وقال تعـالى  )أ

َ
ُ�لوُنَ أ

ْ
يـنَ يـَأ ِ

وقـال تعـالى  )إنِ� ا��
نْ َ�قُوُ�وا �لِْ (

َ
نْ (وقـال تعـالى  )يتَا� باِلقِْسْـطِ وَأ

َ
ْ�ـوالَُ�مْ بَ�ـْنَُ�مْ باِْ�اطِـلِ إلاِ� أ

َ
ُ�لوُا أ

ْ
لا تـَأ

ُ�مْ  وهذه الآي محكمة حاظرة لمـال اليتـيم علـى وليـه في حـال الغـنى  )تَُ�ونَ ِ�ارَةً َ�نْ ترَاضٍ مِنْ
ُ�لْ بِا�مَْعْرُوفِ (والفقـر وقولـه تعـالى 

ْ
أ متشـابه محتمـل للوجـوه الـتي ذكـر� فـأولى  )وَمَنْ �نَ فَقِ�اً فلَيَْ

الأشياء �ا حملها على موافقة الآي المحكمة وهو من �كل من مال نفسـه �لمعـروف لـئلا يحتـاج إلى 
مال اليتيم لأن الله تعالى قد أمر� برد المتشابه إلى المحكـم و�ـا� عـن اتبـاع المتشـابه مـن غـير رد لـه إلى 

يـنَ ِ� مِ (المحكـم قـال الله تعـالى  ِ
ـا ا�� م�

َ
خَـرُ مُ�شَـابهِاتٌ فأَ

ُ
م� الكِْتـابِ وَأ

ُ
هُ آياتٌ ُ�كَْماتٌ هُـن� أ نْ

وِ�لِـهِ 
ْ
��بِعُونَ ما �شَابهََ مِنهُْ ابتِْغاءَ الفِْتنْةَِ وَابتِْغـاءَ تأَ غٌ َ�يَ و�ويـل مـن �ولـه علـى جـواز  )قلُوُ�ِهِمْ زَ�ْ

المحكــم ومــن �ولــه علــى غــير ذلــك فقــد رده إلى  أخــذ مــال اليتــيم قرضــا أو غــير قــرض مخــالف لمعــنى
ــا�مَْعْرُوفِ (المحكــم وحملــه علــى معنــاه فهــو أولى وقــد روى أن قولــه تعــالى  ُ�ــلْ بِ

ْ
منســوخ رواه  )فلَيْأَ
ُ�ــلْ (الحســن بــن أبى الحســن بــن عطيــة عــن عطيــة أبيــه عــن ابــن عبــاس 

ْ
أ وَمَــنْ �نَ فَقِــ�اً فلَيَْ

ْ�والَ اْ�تَا� ظُلمْاً ( تليهـا نسـختها الآيـة الـتي )بِا�مَْعْرُوفِ 
َ
ُ�لوُنَ أ

ْ
ينَ يأَ ِ

وروى عثمـان بـن  )إنِ� ا��
عطاء عن أبيه عن ابن عباس مثله وروى عيسى بن عبيد الكندي عـن عبيـد الله بـن عمـر بـن مسـلم 

ُ�لْ بِا�مَْعْرُوفِ (عن الضحاك بـن مـزاحم في قولـه تعـالى 
ْ
ه تعـالى منسـوخ بقولـ )وَمَنْ �نَ فَقِ�اً فَليْأَ

ْ�والَ اْ�تَا� ظُلمْـاً (
َ
ُ�لوُنَ أ

ْ
ينَ يأَ ِ

روى عمـرو بـن شـعيب عـن أبيـه عـن جـده أن  فـإن قيـل )إنِ� ا��
رجـلا سـأل النــبي صـلّى الله عليـه وســلّم فقـال لــيس لي مـال ولي يتـيم فقــال كـل مـن مــال يتيمـك غــير 

ــبي صــلّى الله عليــه روى عمــرو بــن دينــار عــن الحســن العــوفى عــو  مســرف ولا متأثــل مالــك بمالــه ن الن
  قيل له غير جائز الاعتراض*  وسلّم قال �كل ولى اليتيم من ماله �لمعروف غير متأثل منه مالا
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�ذين الخبرين علـى مـا ذكـر� مـن الآي المقتضـية لحظـر مـال اليتـيم فـإن صـح ذلـك فهـو محمـول علـى 
مقــدار ربحــه وهــذا جــائز عنــد�  الوجــه الــذي يجــوز وهــو أن يعمــل في مــال اليتــيم مضــاربة فيأخــذ منــه

فـإن قيـل فـإذا جـاز أن �خـذ ربـح مـال اليتـيم إذا عمـل * وقد روى عن جماعة من السلف نحـو ذلـك
به مضاربة فلم لا يجوز أن �كل من ماله إذا عمل فيه كما روى عن ابن عباس في إحدى الروا�ت 

جـاز لـه أن يشـرب مـن لبنهـا غـير  عنه أنه إذا كان يهنـأ جـر�ء الإبـل ويبغـى ضـالتها ويلـوط حياضـها
مضــر بنســل ولا �هــك حلبــا وكمــا روى عــن الحســن أن الوصــي كــان إذا عمــل في نخــل اليتــيم كانــت 

قيـل لـه لأنـه لا يخلـو الوصـي إذا أعـان في الإبـل وعمـل في النخـل مـن أحـد وجهـين * يده مع أيديهم
ن العمل فإن كان �خذه على �خذه على وجه الأجرة لعمله أو على غير الأجرة والعوض م إما أن

وجــه الأجــرة فــذلك يفســد مــن أربعــة أوجــه أحــدها أن الــذين أ�حــوا ذلــك لــه إنمــا أ�حــوه في حــال 
ـا (الفقر إذ لا خلاف أن الغنى لا يجوز له أخذه وهـو نـص الكتـاب في قولـه تعـالى  وَمَـنْ �نَ غَنِي�

لفقـير فبطـل أن يكـون أجـرة مـن هـذا الوجـه واستحقاق الأجرة لا يختلف فيه الغـنى وا )فلَْ�سَْتَعْفِفْ 
والوجه الثاني أن الوصي لا يجوز له أن يستأجر نفسه لليتيم والوجه الثالـث أن الـذين أ�حـوا ذلـك لم 
يشــرطوا لــه شــيئا معلومــا والإجــارة لا تصــح إلا �جــرة معلومــة والوجــه الرابــع أن مــن أ�ح ذلــك لــه لم 

س هو بمنزلـة ربـح المضـاربة إذا عمـل بـه الوصـي لأن الـربح يجعله أجرة فبطل أن يكون ذلك أجرة ولي
ــط مــالا لليتــيم  لا تــرى أن مــا يشــرطه رب المــال للمضــارب مــن أالــذي يســتحقه مــن المــال لم يكــن ق

الــربح لم يكــن قــط ملكــا لــرب المــال ولــو كــان ملكــا لــرب المــال مشــروطا للمضــارب بــدلا مــن عملــه 
ي مستحقة من مال المستأجر بدلا من عمـل الأجـير لوجب أن يكون مضمو� عليه كالأجرة التي ه

هــي مضــمونة علــى المســتأجر فلمــا لم يكــن الــربح المشــروط للمضــارب مضــمو� علــى رب المــال ثبــت 
أنه لم يكن قط ملكا لرب المال وأنه إنما حدث على ملك المضـارب ويـدل علـى ذلـك أن مريضـا لـو 

هـو أكثـر مـن ربـح مثلـه أن ذلـك جـائز ولم دفع مالا مضاربة وشرط للمضـارب تسـعة أعشـار الـربح و 
يحتسب �لمشروط للمضارب من ذلك من مال المريض إن مات من مرضه وإن ذلك لـيس بمنزلـة مـا 
ــح المضــاربة أخــذ  لــو اســتأجره �كثــر مــن أجــرة مثلــه فيكــون ذلــك مــن الثلــث فلــيس إذا في أخــذه رب

لا كــان الوصــي في ذلــك كســائر ال* شــيء مــن مــال اليتــيم ــل هــ إن قي عمــال والقضــاة الــذين يعملــون فــ
  و�خذون أرزاقهم لأجل عملهم
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قيــل لـه لا خـلاف بــين * للمسـلمين فكـذلك الوصـي إذا عمــل لليتـيم جـاز لـه أخــذ رزقـه بقـدر عملـه
الفقهاء أن الوصي لا يجوز له أخذ شيء من مال اليتيم لأجـل عملـه إذا كـان غنيـا وقـد حظـر ذلـك 

ا فلَْ�سَْـتَعْفِفْ وَمَ (عليه نـص التنزيـل في قولـه تعـالى  ولا خـلاف مـع ذلـك أن القضـاة  )نْ �نَ غَنِي�
والعمــال جــائز لهــم أخــذ أرزاقهــم مــع الغــنى ولــو كــان مــا أخــذه ولى اليتــيم مــن مالــه يجــرى مجــرى رزق 
القضاة والعمال جاز له أن �خذه في حال الغنى فدل ذلك على أن ولى اليتيم لا يسـتحق رزقـا مـن 

القاضي لا يجوز له أن �خذ من مال اليتـيم شـيئا وإليـه القيـام �مـر الأيتـام  ماله ولا خلاف أيضا أن
فثبت بذلك أن سائر الناس ممن لهم الولاية على الأيتام لا يجوز لهم أخذ شـيء مـن أمـوالهم لا قرضـا 

فـإن قيـل فمـا الفـرق بـين رزق القاضـي والعامـل * ولا غيره كما لا �خـذه القاضـي فقـيرا كـان أو غنيـا
قيــل لــه إن الــرزق لــيس �جـــرة * مقــدار الكفايــة وبـــين أخــذ الأجــرة* أخــذ ولى اليتــيم مــن مالــه وبــين

لا تـرى أن الفقهـاء لهـم ألشيء وإنما هو شيء جعله الله له ولكل من قام بشـيء مـن أمـور المسـلمين 
ولا  أخــذ الأرزاق ولم يعملــوا شــيئا يجــوز أخــذ الأجــرة عليــه لأن اشــتغالهم �لفتيــا وتفقيــه النــاس فــرض

جــائز لأحــد أخــذ الأجــرة علــى الفــروض والمقاتلــة وذريتهــا �خــذون الأرزاق وليســت �جــرة وكــذلك 
الخلفاء وقد كان للنبي صلّى الله عليـه وسـلّم سـهم مـن الخمـس والفـيء وسـهم مـن الغنيمـة إذا حضـر 

شيء ممـا  القتال وغير جائز لأحد أن يقول أن النبي صلّى الله عليه وسلّم قد كان �خذ الأجر على
جْرٍ وَما (يقوم به من أمور الدين وكيف يجوز ذلـك مـع قـول الله تعـالى 

َ
هِ مِنْ أ سْئلَُُ�مْ عَليَْ

َ
قُلْ ما أ

َ��فِ�َ  ناَ مِنَ ا�مُْتَ
َ
ةَ ِ� القُْـرْ� ــ و ـ أ جْراً إلاِ� ا�مَْودَ�

َ
سْئلَُُ�مْ عَليَهِْ أ

َ
فثبـت بـذلك أن الـرزق  )قُلْ لا أ

لــيس �جــرة ويــدلك علــى هــذا أنــه قــد تجــب للفقــراء والمســاكين والأيتــام في بيــت المــال الحقـــوق ولا 
�خذو�ا بدلا من شيء فأخذ الأجرة للقاضي ولمن قام بشيء مـن أمـور الـدين غـير جـائز وقـد منـع 

�� (القاضي أن يقبل الهدية وسئل عبد الله بن مسعود عن قوله تعـالى 
َ
ـحْتِ أ أهـو الرشـا  )ا�وُنَ �لِس�

روى عـن النـبي صـلّى الله عليـه وسـلّم أنـه قـال هـدا� الأمـراء و قال لا ذاك كفر إنمـا هـو هـدا� العمـال 
فالقاضى ممنوع من أخذ الأجرة على شيء من أمر القضاء ومحظور عليـه قبـول الهـدا� و�ولهـا  غلول

 وولى اليتــيم لا يخلــو فيمــا �خــذه مــن مــال الســلف علــى أ�ــا الســحت المــذكور في كتــاب الله تعــالى
ل ومعلــوم أن الأجــرة إنمــا تكــون علــى  اليتــيم مــن أن �خــذه أجــرة أو علــى ســبيل رزق القاضــي والعامــ

  عمل معلوم ومدة معلومة
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وأجر معلوم وينبغي أن يتقدم له عقد إجارة ويستوي فيها الغنى والفقير ومن يجيز له أخذ شيء مـن 
القــرض أو علــى جهــة غــير القــرض فإنــه لا يجعلــه أجــرة لمــا ذكــر� ولاخــتلاف  مــال اليتــيم علــى وجــه

حكم الغنى والفقير عندهم فيه فثبت أنه ليس �جرة ولا يجـوز لـه أن �خـذه علـى حسـب مـا �خـذه 
القضــاة مــن الأرزاق لاســتواء حــال الغــنى والفقــير مــن القضــاة فيمــا �خذونــه مــن الأرزاق واخــتلاف 

يـزى أخـذ ذلـك مـن مـال اليتـيم ولأن الـرزق إنمـا يجـب في بيـت مـال المسـلمين لا الغنى والفقير عنـد مج
في مال أحد بعينه من الناس فالمشبه لولى اليتيم فيما يجيز له أخـذ شـيء مـن مالـه �لقاضـي والأجـير 

قــول  ويــدل علــى أن ولى اليتــيم لا يحــل لــه أخــذ شــيء مــن مالــه* فيمــا �خذانــه مغفــل للواجــب عليــه
يعـنى وبـرة أخـذها  الله عليه وسلّم في غنائم خيبر لا يحل لي ممـا أفـاء الله علـيكم مثـل هـذهالنبي صلّى 

من بعيره إلا الخمس والخمس مردود فيكم فإذا كان النبي صلّى الله عليه وسـلّم فيمـا يتـولاه مـن مـال 
كــان المســلمين كمــا ذكــر� فالوصــي فيمــا يتــولاه مــن مــال اليتــيم أحــرى أن يكــون كــذلك وأيضــا لمــا  

دخول الوصي في الوصية على وجه التبرع من غير شرط أجرة كـان بمنزلـة المستبضـع فـلا أجـرة لـه ولا 
فَـإذِا دََ�عْـتُمْ (وقولـه تعـالى * يحل له أخذ شـيء منـه قرضـا ولا غـيره كمـا لا يجـوز ذلـك للمستبضـع

شْهِدُوا عَليَْهِمْ 
َ
ْ�وا�هَُمْ فأَ

َ
َ�هِْمْ أ م ذكرهـا في أمـر الأيتـام تـدل علـى أن قال أبو بكـر الآي الـتي تقـد )إِ

ســبيل الأيتــام أن يلــي علــيهم غــيرهم في حفــظ أمــوالهم والتصــرف علــيهم فيمــا يعــود نفعــه علــيهم وهــم 
وصى الأب أو الجد إن لم يكن وصى أب أو وصى الجد إن لم يكن أحد من هؤلاء أو أمين حـاكم 

لجد والأب وكل مـن يتصـرف علـى عدل بعد أن يكون الأمين أيضا عدلا وكذلك شرط الأوصياء وا
الصـغير لا يسـتحق الولايــة عليـه إلا أن يكــون عـدلا مـأمو� فأمــا الفاسـق والمــتهم مـن الآ�ء والمرتشــي 
إن واحــدا مــن هـــؤلاء غــير جــائز لــه التصــرف علـــى  مــن الحكــام والأوصــياء والأمنــاء غـــير المــأمونين فــ

المســلمين في أن القاضــي إذا فســق  الصــغير ولا خــلاف في ذلــك نعلمــه ألا تــرى أنــه لا خــلاف بــين
ــل إلى هــوى وتــرك الحكــم أنــه معــزول غــير جــائز الحكــم فكــذلك حكــم الله فــيمن  �خــذ الرشــا أو مي
ائتمنه على أموال الأيتام من قاض أو وصى أو أمين أو حاكم فغير جـائز ثبـوت ولايتـه في ذلـك إلا 

الأيتــام �لإشــهاد علــيهم بعــد البلــوغ بمــا علــى شــرط العدالــة وصــحة الأمانــة وقــد أمــر الله تعــالى أوليــاء 
يــدفعون إلــيهم مــن أمــوالهم وفي ذلــك ضــروب مــن الأحكــام أحــدها الاحتيــاط لكــل واحــد مــن اليتــيم 

  ووالى ماله فأما اليتيم فلأنه إذا قامت عليه البينة
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عـه بقبض المال كان أبعد من أن يدعى ما ليس لـه وأمـا الوصـي فـلأن يبطـل دعـوى اليتـيم �نـه لم يدف
إليــه كمــا أمــر الله تعــالى �لإشــهاد علــى البيــوع احتياطــا للمتبــايعين ووجــه آخــر في الإشــهاد وهــو أنــه 
 يظهـر أداء أمانتــه وبــراءة ســاحته كمــا أمــر النــبي صــلّى الله عليــه وســلّم الملــتقط �لإشــهاد علــى اللقطــة

ــبي صــلّى الله عليــه وســلّم قــال مــن وجــ د لقطــة فليشــهد في حــديث عيــاض بــن حمــاد ا�اشــعي أن الن
  .فأمره �لإشهاد لتظهر أمانته وتزول عنه التهمة والله الموفق ذوى عدل ولا يكتم ولا يغيب

  ذكر اختلاف الفقهاء في تصديق الوصي على دفع المال إلى اليتيم

قال أبو حنيفة وأبو يوسف ومحمد وزفر والحسن بن ز�د في الوصي إذا ادعـى بعـد بلـوغ اليتـيم أنـه 
ال إليه أنه يصدق وكذلك لو قال أنفقت عليه في صغره صـدق في نفقـة مثلـه وكـذلك لـو قد دفع الم

قال هلك المال وهو قول سفيان الثوري وقال مالك لا يصدق الوصي أنه دفـع المـال إلى اليتـيم وهـو 
ل بــدفع المــال إلى غــيره لا  قــول الشــافعى قــال لأن الــذي زعــم أنــه دفعــه إليــه غــير الــذي ائتمنــه كالوكيــ

شْهِدُوا عَليَهِْمْ (ق إلا ببينة وقال الله تعالى يصد
َ
ْ�وا�هَُمْ فأَ

َ
َ�ْهِمْ أ ذا دََ�عْتُمْ إِ إِ

قال أبو بكر وليس  )فَ
في الأمر �لإشهاد دليل على أنه غـير أمـين ولا مصـدق فيـه لأن الإشـهاد منـدوب إليـه في الأمـا�ت  

ت مــن الودائــع كمــا يصــح في أداء لا تــرى أنــه يصــح الإشــهاد علــى رد الأمــا�أكهــو في المضــمو�ت 
* المضمو�ت من الديون فـإذا لـيس في الأمـر �لإشـهاد دلالـة علـى أنـه غـير مصـدق فيـه إذا لم يشـهد

قيـل لـه فيـه مـا قـدمنا * مصدقا في الرد فما معنى الإشهاد مع قبـول قولـه بغـير بينـة* فإن قيل إذا كان
عنـه في أن لا يـدعى عليـه بعـد مـا قـد ظهـر رده ذكره من ظهور أمانته والاحتياط له في زوال التهمـة 

وفيــه الاحتيــاط لليتــيم في أن لا يــدعى مــا يظهــر كذبــه فيــه وفيــه أيضــا ســقوط اليمــين عــن الوصــي إذا  
كانت له بينة في دفعه إليه ولو لم يشهد وادعى اليتيم أنه لم يدفعه كـان القـول قـول الوصـي مـع يمينـه 

 كلها مضمنة �لإشهاد وإن كان أمانة في يـده ويـدل علـى أنـه وإذا أشهد فلا يمين عليه فهذه المعاني
مصـــدق فيـــه بغـــير إشـــهاد اتفـــاق الجميـــع علـــى أنـــه مـــأمور بحفظـــه وإمســـاكه علـــى وجـــه الأمانـــة حـــتى 
يوصـله إلى اليتـيم في وقـت اســتحقاقه فهـو بمنزلـة الودائــع والمضـار�ت ومـا جــرى مجراهـا مـن الأمــا�ت 

ما يصدق على رد الوديعة والـدليل علـى أنـه أمانـة أن اليتـيم لـو فوجب أن يكون مصدقا على الرد ك
صدقه علـى الهـلاك لم يضـمنه كمـا أن المـودع إذا صـدق المـودع في هـلاك الوديعـة لم يضـمنه وأمـا قـول 

  الشافعى أنه لم �تمنهم الأيتام لم يصدقوا
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ه علـة لنفـى التصـديق فقول ظاهر الاختلال بعيد من معاني الفقه منتقض فاسد لأنه لو كان ما ذكر 
لوجب أن لا يصدق القاضي إذا قال لليتيم قد دفعته إليك لأنـه لم �تمنـه وكـذلك يلزمـه أن يقـول في 
الأب إذا قال بعد بلـوغ الصـغير قـد دفعـت إليـك مالـك أن لا يصـدقه لأنـه لم �تمنـه ويلزمـه أيضـا أن 

ب علــيهم الضــمان إذا تصــادقوا بعــد البلــوغ أنــه قــد هلــك لأنــه أ مســك مالــه مــن غــير ائتمــان لــه يوجــ
عليه وأما تشبيهه إ�ه �لوكيل بدفع المال إلى غيره فتشبيه بعيد ومع ذلك فلا فرق بينهمـا مـن الوجـه 
الـذي صــدقنا فيـه الوصــي لأن الوكيـل مصــدق أيضـا في بــراءة نفسـه غــير مصـدق في إيجــاب الضــمان 

ــل قولــه علــى المــأمور �لــدفع إل يــه فأمــا في بــراءة نفســه فهــو مصــدق كمــا ودفعــه إلى غــيره وإنمــا لم يقب
صــدقنا الوصــي علــى الــرد بعــد البلــوغ وأيضــا فــإن الوصــي في معــنى مــن يتصــرف علــى اليتــيم �ذنــه ألا 
تـــرى أنـــه يجـــوز تصـــرفه عليـــه في البيـــع والشـــرى كجـــواز تصـــرف أبيـــه فـــإذا كـــان إمســـاك الوصـــي المـــال 

أنه ممسك له بعد البلوغ �ذنه فلا فـرق �ئتمان الأب له عليه وإذن الأب جائز على الصغير صار ك
قرَُْ�ـونَ (قوله تعالى و بينه وبين المودع 

َ
ا ترََكَ ا�ـْواِ�انِ وَالأْ الآيـة قـال أبـو بكـر  )�لِر�جالِ نصَِيبٌ ِ�م�

ا تـَرَكَ (قد انتظمت هذه الجملة عموما ومجملا فأما العموم فقوله للرجـال وللنسـاء وقولـه تعـالى  ِ�م�
قرَْ�وُنَ ا�وْاِ�انِ وَ 

َ
فلذلك عمـوم في إيجـاب المـيراث للرجـال وللنسـاء مـن الوالـدين والأقـربين فـدل  )الأْ

من هذه الجهة على إثبات مواريث ذوى الأرحام لأن أحدا لا يمتنع أن يقـول إن العمـات والخـالات 
لــــه والأخــــوال وأولاد البنــــات مــــن الأقــــربين فوجــــب بظــــاهر الآيــــة إثبــــات مــــيراثهم إلا أنــــه لمــــا كــــان قو 

مجمـلا غـير مـذكور المقـدار في الآيـة امتنـع اسـتعمال حكمـه إلا أنـه ورود بيـان مـن غـيره  )نصَِيبٌ (
وهـــذا مثـــل قولـــه تعـــالى * إلا أن الاحتجـــاج بظـــاهر الآيـــة في إثبـــات مـــيراث مـــا لـــذوي الأرحـــام ســـائغ

ْ�وا�هِِمْ صَدَقةًَ (
َ
نفِْقُوا مِنْ طَي�باتِ ما كَسَ (وقوله تعالى  )خُذْ مِنْ أ

َ
خْرجَْنا لَُ�مْ مِـنَ أ

َ
ا أ �تُْمْ وَِ�م�

رضِْ 
َ
هُ يوَْمَ حَصادِهِ (وقوله تعالى  )الأْ عطفا على ما قدم ذكره مـن الـزرع والثمـرة فهـذه  )وَآتوُا حَق�

ألفاظ قد اشتملت على العموم وا�مـل فـلا يمنـع مـا فيهـا مـن الإجمـال مـن الإحتجـاج بعمومهـا مـتى 
ظ العمــوم ب فيهــا وإن لم يصــح الاحتجــاج بمــا  اختلفنــا فيمــا انتظمــه لفــ وهــو أصــناف الأمــوال الموجــ

فيها من ا�مـل عنـد اختلافنـا في المقـدار الواجـب كـذلك مـتى اختلفنـا في الورثـة المسـتحقين للمـيراث 
قرَْ�ُونَ (ساغ الاحتجاج بعموم قوله تعالى 

َ
ا ترََكَ ا�وْاِ�انِ وَالأْ   الآية )�لِر�جالِ نصَِيبٌ ِ�م�
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فـإن قيـل لمـا * ومتى اختلفنا في المقدار الواجب لكل واحد منهم احتجنـا في إثباتـه إلى بيـان مـن غـيره
ولم يكــن لــذوي الأرحــام نصــيب مفــروض علمنــا أ�ــم لم يــدخلوا في مــراد  )نصَِــيباً مَفْرُوضــاً (قــال 

الآيـة قيــل لــه مــا ذكــرت لا يخــرجهم مــن حكمهــا وكــو�م مــرادين �ــا لأن الــذي يجــب لــذوي الأرحــام 
عند موجبى مواريثهم هو نصيب مفروض لكل واحد منهم وهو معلوم مقـدر كأنصـباء ذوى السـهام 

نما أ�ن الله تعالى أن لكل واحد من الرجـال والنسـاء نصـيبا مفروضـا لا فرق بينهما من هذا الوجه وإ
غــير مــذكور المقــدار في الآيــة لأنــه مــؤذن ببيــان وتقــدير معلــوم لــه يــرد في التــالي فكمــا ورد البيــان في 
نصــيب الوالــدين والأولاد وذوى الســهام بعضــها بــنص التنزيــل وبعضــها بــنص الســنة وبعضــها �جمــاع 

يــاس والنظــر كــذلك قــد روى بيــان أنصــباء ذوى الأرحــام بعضــها �لســنة وبعضــها الأمــة وبعضــها �لق
ـــث أوجبـــت الآيـــة لـــذوي الأرحـــام أنصـــباء فلـــم يجـــز  بـــدليل الكتـــاب وبعضـــها �تفـــاق الأمـــة مـــن حي
إســقاط عمومهــا فــيهم ووجــب تــوريثهم �ــا ثم إذا اســتحقوا المــيراث �ــا كــان المســتحق مــن النصــيب 

لقـائلون بتوريـث ذوى الأرحـام فـيهم فهـم وإن كـانوا مختلفـين في بعضـها المفروض على ما ذهب إليه ا
فـإن قيـل قـد * فقد اتفقوا في البعض وما اختلفوا فيـه لم يخـل مـن دليـل � تعـالى يـدل علـى حكـم فيـه

روى عــن قتــادة وابــن جــريج أن الآيــة نزلــت علــى ســبب وهــو أن أهــل الجاهليــة كــانوا يورثــون الــذكور 
يـــة وقـــال غيرهمـــا أن العـــرب كانـــت لا تـــورث إلا مـــن طـــاعن �لـــرمح وزاد عـــن دون الإ�ث فنزلـــت الآ

الحريم والمال فأنزل الله تعالى هذه الآيـة إبطـالا لحكمهـم فـلا يصـح اعتبـار عمومهـا في غـير مـا وردت 
قيل لـه هـذا غلـط مـن وجـوه أحـدها أن السـبب الـذي ذكـرت غـير مقصـور علـى الأولاد وذوى * فيه

الــذين بــين الله حكمهــم في غيرهــا وإنمــا الســبب أ�ــم كــانوا يورثــون الــذكور دون الســهام مــن القــرا�ت 
الإ�ث وجائز أن يكونوا قد كانوا يورثون ذوى الأرحـام مـن الرجـال دون الإ�ث فلـيس فيمـا ذكـرت 
إذا دليــــل علــــى أن الســــبب كــــان توريــــث الأولاد ومــــن ذكــــرهم الله تعــــالى مــــن ذوى الســــهام في آيــــة 

أخرى أ�ا لو نزلت على سبب خاص لم يوجب ذلك تخصيص عموم اللفظ بل  المواريث ومن جهة
الحكم للعموم دون السبب عند� فنزولها على سبب ونزولها مبتدأة مـن غـير سـبب سـواء وأيضـا فـإن 

قرَُْ�ـونَ (الله قد ذكر مع الأولاد غيرهم من الأقربين في قوله تعالى 
َ
ا ترََكَ ا�ـْواِ�انِ وَالأْ فعلمنـا  )ِ�م�

  أنه لم يرد به ميراث الأولاد دون
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ويحــتج �ــذه الآيــة في توريــث الأخــوة والأخــوات مــع الجــد كنحــو احتجاجنــا �ــا في * ســائر الأقــربين
يعنى والله أعلم معلوما مقـدرا ويقـال أن أصـل  )نصَِيباً مَفْرُوضاً (توريث ذوى الأرحام وقوله تعالى 

الفرضـة العلامـة في قسـم المـاء يعـرف �ـا كـل ذوى حـق الفرض الحز في القداح علامة لهـا يميـز بينهـا و 
نصيبه مـن الشـرب فـإذا كـان أصـل الفـرض هـذا ثم نقـل إلى المقـادير المعلومـة في الشـرع أو إلى الأمـور 

وقــد قيــل إن أصـــل الفــرض الثبــوت ولــذلك سمــى الحـــز الــذي في ســية القــوس فرضـــا * الثابتــة اللازمــة
ــين فمــتى أريــد بــه الوجــوب كــان المفــروض في أعلــى لثبوتــه والفــرض في الشــرع ينقســم إلى هــذي ن المعني

ب الإيجــاب وقــد اختلــف في معــنى الفــرض والواجــب في الشــرع مــن بعــض الوجــوه وإن كــان كــل  مراتــ
ب لأنــه قــد  ث كــان الفــرض يقتضــى فارضــا وموجبــا لــه ولــيس كــذلك الواجــ ــ مفــروض واجبــا مــن حي

أن ثــواب المطيعــين واجــب علــى الله في  يجـب مــن غــير إيجــاب موجـب لــه ألا تــرى أنــه جــائز أن يقـال
حكمتـــه ولا يجـــوز أن يقـــال إنـــه فـــرض عليـــه إذ كـــان الفـــرض يقتضـــى فارضـــا وقـــد يكـــون واجبـــا في 
الحكمة غير مقتض موجبا وأصل الوجوب في اللغـة هـو السـقوط يقـال وجبـت الشـمس إذا سـقطت 

إذِا(ووجب الحائط إذا سقط وسمعت وجبة يعنى سقطة وقال الله تعـالى  يعـنى  )وجََبَـتْ جُنوُُ�هـا فَ
سـقطت فــالفرض في أصــل اللغـة أشــد �ثــيرا مـن الواجــب وكــذلك حكمهمـا في الشــرع إذا كــان الحــز 

و�وُا القُْرْ� وَاْ�َتـا�(قولـه تعـالى  الواقع �بت الأثر وليس كذلك الوجـوب
ُ
ذا حََ�َ القِْسْمَةَ أ  )وَ�ِ

وقـال ابـن عبـاس وعطـاء * هـي منسـوخة �لمـيراثالآية قال سعيد بن المسيب وأبو مالك وأبو صـالح 
والحسن والشعبي وإبراهيم ومجاهد والزهري أ�ـا محكمـة ليسـت بمنسـوخة وروى عطيـة عـن ابـن عبـاس 
يعنى عند قسمة المـيراث وذلـك قبـل أن ينـزل القـرآن فـأنزل الله تعـالى بعـد ذلـك الفـرائض فـأعطى كـل 

هـذه الروايـة عـن ابـن عبـاس أ�ـا كانـت واجبـة  ذي حق حقه فجعلت الصدقة فيما سمى المتوفى ففـي
وروى عكرمــة عنــه أ�ــا * عنــد قســمة المــيراث ثم نســخت �لمــيراث وجعــل ذلــك في وصــية الميــت لهــم

إن كـان في المـال تقصـيرا اعتـذر إلـيهم وهـو قولـه  ليست بمنسوخة وهي في قسمة المـيراث ترضـخ لهـم فـ
وى الحجـاج عـن أبى إسـحاق أن أ� موسـى الأشـعرى وعبـد ور  )وَقُو�وُا �هَُمْ قـَوْلاً مَعْرُوفـاً (تعالى 

الرحمن بن بكر كا� يعطيان من حضر مـن هـؤلاء وقـال قتـادة عـن الحسـن قـال قـال أبـو موسـى هـي 
  محكمة وروى أشعث عن ابن سيرين عن حميد بن عبد الرحمن



٣٦٩ 

ذا (تـــلا قـــال ولى أبى مـــيرا� فـــأمر بشـــاة فـــذبحت ثم صـــنعت ولمـــا قســـم ذلـــك المـــيراث أطعمهـــم ثم  وَ�ِ
و�وُا القُْرْ� وَاْ�َتـا�

ُ
الآيـة وروى محمد بـن سـيرين عـن عبيـدة مثلـه وقـال لـولا هـذه  )حََ�َ القِْسْمَةَ أ

وروى هشـيم عـن أبى بشـر * الآية لكانت هذه الشاة من مالي وذكر أنـه كـان مـن مـال يتـيم قـد وليـه
نــاس وقــال همــا وليــان أحــدهما يــرث عــن ســعيد بــن جبــير في هــذه الآيــة قــال هــذه الآيــة يتهــاون �ــا ال

والآخــر لا يــرث والــذي يــرث هــو الــذي أمــر أن يــرزقهم ويعطــيهم والــذي لا يــرث هــو الــذي أمــر أن 
يقـول لهـم قـولا معروفــا ويقـول هـذا المــال لقـوم غيـب أو لأيتــام صـغار ولكـم فيــه حـق ولسـنا نملــك أن 

ة فحمـل سـعيد بـن جبـير قولـه نعطى منه شيئا فهذا القول المعـرف قـال هـي محكمـة وليسـت بمنسـوخ
على أ�م يعطون أنصباءهم من الميراث والقول المعـرف للآخـرين فكانـت فائـدة الآيـة  )فَارْزُقوُهُمْ (

عنــده أن حضــر بعــض الورثــة وفــيهم غائــب أو صــغير أنــه يعطــى الحاضــر نصــيبه مــن المــيراث ويمســك 
ل في الوديعـة إذا كانـت بـين نصيب الغائب والصغير فإن صح هذا التأويل فهو حجة لقـول مـن يقـو 

ــين وغــاب أحــدهما أن للحاضــر أن �خــذ نصــيبه ويمســك المــودع نصــيب الغائــب وهــو قــول أبى  رجل
يوسف ومحمد وأبو حنيفة يقول لا يعطى أحد المودعين شيئا إذا كا� شريكين فيه حتى يحضـر الآخـر 

قـال يقـول عـدة جميلـة إن كـان الورثـة  )وَقوُ�وُا �هَُمْ قَوْلاً مَعْرُوفاً (وروى عطاء عـن سـعيد بـن جبـير 
صغارا يقول أولياء الورثـة لهـؤلاء الـذين لا يرثـون مـن قرابـة الميـت واليتـامى والمسـاكين أن هـؤلاء الورثـة 
صغار فإذا بلغوا أمـر�هم أن يعرفـوا حكـم ويتبعـوا فيـه وصـية ر�ـم فحصـل اخـتلاف السـلف في ذلـك 

الـك وأبــو صـالح أ�ــا منســوخة �لمـيراث والثــاني روايــة علـى أربعــة أوجـه قــال ســعيد بـن المســيب وأبــو م
عكرمة عن ابن عباس وقول عطاء والحسن والشعبي وإبـراهيم ومجاهـد أ�ـا �بتـة الحكـم غـير منسـوخة 
ؤلاء منســوخة عــن  ث عــن ابــن عبــاس أ�ــا في وصــية الميــت لهــ وهــي في المــيراث والثالــث وهــو قــول �لــ

زيـد بـن أسـلم هـذا شـيء أمـر بـه الموصـى في الوقـت الـذي  الميراث وروى نحوه عن زيـد بـن أسـلم قـال
ةً ضِعافاً (يوصى فيه واستدل بقوله تعالى  �� ينَ �وَْ ترََُ�وا مِنْ خَلفِْهِمْ ذُر� ِ

قـال يقـول لـه  )وَْ�خَْشَ ا��
من حضره اتق الله وصلهم وبرهم وأعطهم والرابع قول سعيد بن جبير في رواية أبى بشر عنه أن قوله 

لغـير أهـل المـيراث فأمـا الـذين  )وَقُو�وُا �هَُـمْ قـَوْلاً مَعْرُوفـاً (هو المـيراث نفسـه  )زُقوُهُمْ مِنهُْ فَارْ (
  قالوا إ�ا منسوخة فإنه كان عندهم على الوجوب قبل نزول الميراث

  »أحكام فيـ  ٢٤«
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بتــة فلمــا نزلــت المواريــث وجعــل لكــل وارث نصــيب معلــوم صــار ذلــك منســوخا وأمــا الــذين قــالوا �
الحكم فإنه محمول عند� على أ�م رأوها ند� واستحبا� لا حتمـا وإيجـا� لأ�ـا لـو كانـت واجبـة مـع  
كثرة قسمة المواريث في عهد النـبي صـلّى الله عليـه وسـلّم والصـحابة ومـن بعـدهم لنقـل وجـوب ذلـك 

ك عـن النـبي صـلّى واستحقاقه لهؤلاء كما نقلت المواريث لعموم الحاجة إليه فلما لم يثبت وجوب ذلـ
الله عليــه وســـلّم ولا عـــن الصـــحابة دل ذلـــك علـــى أنـــه اســـتحباب لـــيس �يجـــاب ومـــا روى عـــن عبـــد 
الــرحمن وعبيــدة وأبى موســى في ذلــك فجــائز أن يكــون الورثــة كــانوا كبــارا فــذبح الشــاة مــن جملــة المــال 

إن هــذا  علــى أ�ــم كــانوا �ذ�ــم ومــا روى في الحــديث أن أبى عبيــدة قســم مــيراث أيتــام فــذبح شــاة فــ
يتامى فكبروا لأ�م لو كانوا صغارا لم تصح مقاسمتهم ويدل على أنه ندب ما روى عطاء عن سـعيد 
بن جبير أن الوصي يقول لهؤلاء الحاضرين من أولى القربى وغـيرهم أن هـؤلاء الورثـة صـغار ويعتـذرون 

كـان الورثـة أو كبـارا وأيضـا إليهم بمثله ولو كانوا مستحقين له على الإيجاب لوجب إعطـاؤهم صـغارا  
ث ولم يجعــل  إن الله تعــالى قــد قســم المواريــث بــين الورثــة وبــين نصــيب كــل واحــد مــنهم في آيــة المواريــ فــ
ؤلاء شــيئا ومــا كــان ملكــا لغــيره فغــير جــائز إزالتــه إلى غــيره إلا �لوجــوه الــتي حكــم الله �زالتــه  فيهــا لهــ

ْ (لقولـه تعـالى  ْ�والَُ�مْ بَ�
َ
ُ�لوُا أ

ْ
نْ تَُ�ونَ ِ�ارَةً َ�ـنْ تـَراضٍ مِـنُْ�مْ لا تأَ

َ
 )نَُ�مْ باِْ�اطِلِ إلاِ� أ

قـال لا يحـل مـال امـرئ مسـلم إلا بطيبـة و  قال صلّى الله عليـه وسـلّم دمـاؤكم وأمـوالكم علـيكم حـرامو 
وهـذا كلـه يوجـب أن يكـون إعطـاء هـؤلاء الحاضـرين عنـد القسـمة اسـتحبا� لا إيجـا� وأمـا  من نفسه

فقد روى عن ابن عباس أنه إذا كان في المال تقصـير اعتـذر  )وَقوُ�وُا �هَُمْ قوَْلاً مَعْرُوفاً (قوله تعالى 
في  )فَـارْزُقُوهُمْ مِنـْهُ (إليهم وعـن سـعيد بـن جبـير قـال يعطـى المـيراث أهلـه وهـو معـنى قولـه تعـالى 

هذه الرواية ويقول لمن لا يرث إن هذا المال لقوم غيب ولأيتام صغار ولكم فيه حق ولسنا نملـك أن 
ض أهــل العلــم إذا أعطــوهم عنــد  نعطــى منــه شــيئا فمعنــاه عنــده ضــرب مــن الاعتــذار إلــيهم وقــال بعــ

قـَـوْلٌ (القســمة شــيئا لا يمــن علــيهم ولا ينتهــرهم ولا يســيء اللفــظ فيمــا يخــاطبهم بــه لقولــه تعــالى 
ذىً 

َ
ةٍ يَ�بَْعُها أ ـائلَِ (وقولـه تعـالى  )مَعْرُوفٌ وَمَغْفِرَةٌ خَْ�ٌ مِنْ صَدَقَ ا ا�س� م�

َ
�يِمَ فَلا َ�قْهَرْ وَأ ا اْ�َ م�

َ
أ فَ

ةً ضِعافاً خـافوُا عَلـَيهِْمْ (قوله تعـالى  )فَلا َ�نهَْرْ  �� ينَ �وَْ ترََُ�وا مِنْ خَلفِْهِمْ ذُر� ِ
يـة الآ )وَْ�خَْشَ ا��

اختلف السلف في �ويله فروى عـن ابـن عبـاس روايـة وعـن سـعيد ابـن جبـير والحسـن ومجاهـد وقتـادة 
  والضحاك والسدى قالوا هو الرجل يحضره الموت
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فيقـــول لـــه مـــن يحضـــره اتـــق الله أعطهـــم صـــلهم بـــرهم ولـــو كـــانوا هـــم الـــذين يوصـــون لأحبـــوا أن يبقـــوا 
عـن ذلـك فقـال لا ولكنـه الرجـل يحضـره المـوت لأولادهم قـال حبيـب بـن أبى �بـت فسـألت مقسـما 

فيقول له من يحضره اتق الله وأمسك عليك مالك ولو كانوا ذوى قرابته لأحبوا أن يوصى لهم فتأولـه 
الأولون على �ى الحاضرين عن الحض على الوصـية و�ولـه مقسـم علـى �ـى مـن �مـره بتركهـا وقـال 

ت فيقـول أوص �كثـر مـن الثلـث مـن مالـك وعـن الحسن في رواية أخـرى هـو الرجـل يكـون عنـد الميـ
ابن عباس رواية أخرى أنه قال في ولاية مال اليتـيم وحفظـه أن علـيهم أن يعملـوا فيـه ويقولـوا بمثـل مـا 
يحــب أن يعمــل ويقــال في أمــوال أيتــامهم وضــعاف ذريــتهم بعــد مــو�م وجــائز أن تكــون هــذه المعــاني 

إلا أن مــا �ــى عنــه مــن الأمــر �لوصــية أن النهــى عنهــا إذا الــتي �ولهــا الســلف عليهــا الآيــة مــرادة �ــا 
قصد المشير بذلك إلى الإضرار �لورثة أو �لموصى لهم مما لا يرضاه هو لنفسه لو كان مكـان هـؤلاء 
وذلك �ن يكون المريض قليل المال له ذرية ضعفاء فيأمره الذي يحضره �ستغراق الثلث للوصية ولـو 

لك وصـية لــه لأجـل ورثتـه وهــذا يـدل علـى أن المســتحب لـه إذا كـان لــه كـان هـو مكانـه لم يــرض بـذ
قـد قـال و ورثة ضعفاء وهو قليل المال أن لا يوصى بشيء ويتركه لهم أو يوصـى لهـم �قـل مـن الثلـث 

النبي صلّى الله عليه وسلّم لسعد حين قـال أوصـى بجميـع مـالي فقـال لا إلى أن رده إلى الثلـث فقـال 
فـأخبر النـبي  نك إن تدع ورثتك أغنياء خير من أن تدعهم عالة يتكففون النـاسالثلث والثلث كثير إ

صـــلّى الله عليـــه وســـلّم أن الورثـــة إذا كـــانوا فقـــراء فـــترك الوصـــية ليســـتغنوا بـــه أفضـــل مـــن فعلهـــا وذكـــر 
الحسن بن ز�د عن أبى حنيفة أنه كان يقول الأفضل لمن له مال كثير الوصـية بمـا يريـد أن يوصـى بـه 

ه القريـة مـن ثلـث مالـه والأفضـل لمـن لـيس لـه مـال كثـير أن لا يوصـى منـه بشـيء وأن يبقيـه علـى وجـ
لورثته والنهى منصرف أيضا إلى من �مره مـن الحاضـرين �ن يوصـى �كثـر مـن الثلـث علـى مـا روى 
عــن الحســن لأن ذلــك لا يجــوز أن يفعلــه لقــول النــبي صــلّى الله عليــه وســلّم الثلــث كثــير ولنهيــه ســعدا 

الوصـــية �كثـــر مـــن الثلـــث وجـــائز أن يكـــون مـــا قالـــه مقســـم مـــرادا �ن يقـــول الحاضـــر لا تـــوص عـــن 
وقد روى عـن * بشيء ولو كان من ذوى قرابته لأحب أن يوصى له فيشير عليه بما لا يرضاه لنفسه

حدثنا عبد الباقي بـن قـانع قـال حـدثنا إبـراهيم بـن هاشـم قـال  النبي صلّى الله عليه وسلّم معنى ذلك
ثنا هدبة قال حدثنا همام قال حدثنا قتادة عن أنـس أن رسـول الله صـلّى الله عليـه وسـلّم قـال لا حد

  يؤمن العبد حتى يحب لأخيه ما يحب
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حــدثنا عبــد البــاقي قــال حــدثنا الحســن بــن العبــاس الــرازي قــال حــدثنا ســهل ابــن و  لنفســه مــن الخــير
خيثمة عـن عبـد الله بـن عمـر عـن النـبي عثمان قال حدثنا ز�د بن عبد الله عن ليث عن طلحة عن 

صلّى الله عليه وسلّم قال من سره أن يزحـزح عـن النـار ويـدخل الجنـة فلتأتـه منيتـه وهـو يشـهد أن لا 
ب أن �تــى إلى النــاس مــا يحــب أن �تــى إليــه قــال أبــو بكــر فهــذا  إلــه إلا الله وأن محمدا رســول الله ويحــ

َ (معنى قوله تعـالى  ينَ � ِ
ةً ضِـعافاً خـافوُا عَلـَيهِْمْ فلَيْتَ�قُـوا االلهَ وَْ�خَْشَ ا�� �� وْ ترََُ�وا مِنْ خَلفِْهِمْ ذُر�

ــدِيداً  ــوْلاً سَ ُــوا قَ فنهــاه عــز وجــل أن يشــير علــى غــيره و�مــره بمــا لا يرضــاه لنفســه ولأهلــه  )وَْ�َقُو�
ــل فيــه ولا ولورثتــه وأمــر الله تعــالى �ن يقــول الحاضــرون قــولا ســديدا وهــو العــدل والحــق الــذي لا  خل

ْ�ـوالَ اْ�تَـا� (قولـه تعـالى و فساد في إجحاف بـوارث أو حرمـان لـذي قرابـة 
َ
ُ�لوُنَ أ

ْ
يـنَ يـَأ ِ

إنِ� ا��
الآية روى عن ابن عباس وسعيد ابن جبير ومجاهد أنه لما نزلت هذه الآية عزل مـن كـان في  )ظُلمْاً 

وَ�ِنْ ُ�ـالِطُوهُمْ (أنـزل الله تعـالى حجـره يتـيم طعامـه عـن طعامـه وشـرابه عـن شـرابه حـتى فسـد حـتى 
خْوانُُ�مْ وَااللهُ َ�عْلمَُ ا�مُْفْسِدَ مِنَ ا�مُْصْـلِحِ  إِ

قـال * فـرخص لهـم في الخلطـة علـى وجـه الإصـلاح )فَ
أبو بكر قد خص الله تعالى الأكل �لذكر وسائر الأمـوال غـير المـأكول منهـا محظـور إتلافـه مـن مـال 

نه خص الأكل �لذكر لأنه أعظم ما يبتغى له الأمـوال وقـد بينـا ذلـك اليتيم كحظر المأكول منه ولك
ُ�لوُنَ ِ� ُ�طُـونهِِمْ نـاراً (ونظائره فيما قد سلف وقوله تعـالى 

ْ
روى عـن السـدى أن لهـب  )إنِ�ما يـَأ

النــار يخــرج مــن فمــه ومســامعه وأنفــه وعينيــه يــوم القيامــة يعرفــه مــن رآه أنــه أكــل مــال اليتــيم وقيــل أنــه  
ومـن جهـال الحشـو وأصـحاب الحـديث * لأ�م يصيرون به إلى جهنم فتمتلـئ �لنـار أجـوافهم كالمثل

ْ�ـوالَ اْ�تَـا� ظُلمْـاً (من يظن أن قوله تعـالى 
َ
ُ�لوُنَ أ

ْ
يـنَ يـَأ ِ

وَ�نِْ (منسـوخ بقولـه تعـالى  )إِن� ا��
نـه لمــا نزلـت هـذه الآيــة وقـد أثبتــه بعضـهم في الناسـخ والمنســوخ لمـا روى أ )ُ�ــالطُِوهُمْ فَــإخِْوانُُ�مْ 

إخِْوانُُ�مْ (عزلوا طعام اليتيم وشرابه حتى نزل قوله تعالى  وهـذا القـول مـن قائلـه  )وَ�ِنْ ُ�الِطُوهُمْ فَ
يدل علـى جهلـه بمعـنى النسـخ وبمـا يجـوز نسـخه ممـا لا يجـوز ولا خـلاف بـين المسـلمين أن أكـل مـال 

ائم فيه على اخـتلاف مـنهم في إلحـاق الوعيـد بـه في اليتيم ظلما محظور وأن الوعيد المذكور في الآية ق
الآخرة لا محالة أو جواز الغفران فأما النسخ فلا يجيزه عاقل في مثله وجهـل هـذا الرجـل أن الظلـم لا 
تجوز إ�حته بحال فلا يجوز نسخ حظره وإنما عزل مـن كـان في حجـره يتـيم مـن الصـحابة طعامـه عـن 

  طعامه لأنه خاف أن �كل من مال
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ليتـيم مـا لا يسـتحقه فتلحقـه سمـة الظلـم ويصـير مـن أهـل الوعيـد في الآيـة واحتـاطوا بـذلك فلمـا نـزل ا
إخِْوانُُ�مْ (قوله تعـالى  زال عـنهم الخـوف في الخلطـة بعـد أن يقصـدوا الإصـلاح  )وَ�نِْ ُ�الِطُوهُمْ فَ

ُ�لوُنَ  إِن� (�ـا ولـيس فيـه إ�حـة لأكـل مـال اليتـيم ظلمـا حـتى يكـون �سـخا لقولـه تعـالى 
ْ
يـنَ يـَأ ِ

ا��
ْ�والَ اْ�تَا� ظُلمْاً 

َ
  .والله أعلم )أ

  )تم الجزء الثاني ويليه الجزء الثالث وأوله �ب الفرائض(
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 فهرست الجزء الثانى من أحكام القرآن للجصاص
صــ
  فحة

صــ  
  فحة

  

١  .الخمر تحريم �ب  ٢
٠٤  

  .الرضاع �ب

١
٠  

١  .الميسر تحريم �ب
١٣  

 وقـت في الفقهـاء اخـتلاف ذكر
  .الرضاع

١
٢  

١  .اليتيم مال في التصرف �ب
١٨  

 عنهــــــا المتــــــوفى عــــــدة ذكــــــر �ب
  .زوجها

١
٥  

١  .المشركات نكاح �ب
٢٣  

 خــــــــــروج في الإخــــــــــتلاف ذكــــــــــر
  .بيتها من المعتدة

٢
٠  

١  .الحيض �ب
٢٥  

 عنهــــا المتــــوفى إحــــداد ذكــــر �ب
  .زوجها

٢
٢  

١  .ومقداره الحيض معنى بيان �ب
٢٨  

 في �لخطبــــــــــــــــة التعــــــــــــــــريض �ب
  .العدة

٣
٠  

١  .الطهر مدة أقل في الاختلاف
٣٥  

  .المطلقة متعة �ب

٣
١  

 في العـــــارض الطهـــــر في الاخـــــتلاف
  .الحيض حال

١
٤٣  

  .الواجبة المتعة تقدير ذكر

٤
٢  

عرضـــــــة لا تجعلـــــــوالله و قولـــــــه تعـــــــالى 
   .لايمانكم

١
٤٧  

 في العلـــــم أهـــــل اخـــــتلاف ذكـــــر
  .الخلوة بعد الطلاق

٤
٣  

قولـــه تعـــالى لايؤاخـــذكم الله � للغـــو 
  .فى أيمانكم

١
٥٥  

 وذكـــــــر الوســـــــطى الصــــــلاة �ب
  .الصلاة في الكلام

٤
٤  

١  .الإيلاء �ب
٦٤  

  .الطاعون من الفرار �ب
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٤
٩  

قولــــــه تعــــــالى وأن عزمــــــو ا الطــــــلاق 
  . الآية

١
٦٧  

قوله تعالى أن الله قد بعث لكـم 
  . طاغوت

٥
٤  

فصـــــل وممـــــا تفيـــــد هـــــذه الآيـــــة مـــــن 
  . الأحكام

١
٦٩  

قولـــــــه تعـــــــالى ألم تـــــــر إلى الـــــــذى 
  . حاج ابراهيم فى ربه الآيه

٥
٥  

١  .الإقراء �ب
٧٢  

  .�لصدقة الامتنان �ب

٦
٨  

 وحــــق المــــرأة علــــى الــــزوج حــــق �ب
  .الزوج على المرأة

١
٧٤  

  .المكاسبة �ب

٧
٣  

١  .الطلاق عدد �ب
٧٨  

 مــــــــــــــن المشــــــــــــــرك إعطــــــــــــــاء �ب
  .الصدقة

٨
٢  

 الطـــــــــــــلاق في الاخـــــــــــــتلاف ذكـــــــــــــر
  .�لرجال

١
٨٣  

  .الر� �ب

٨
٣  

 الطـــــــــلاق لإيقــــــــاع الحجــــــــاج ذكــــــــر
  .معا الثلاث

١
٨٤  

 السـلم الشـرعي الـر� أبواب ومن
  .الحيوان في

٨
٩  

١  .الخلع �ب
٨٦  

�لــدين  الــدين الــر� أبــواب ومــن
تضــــمنت  الــــذي الــــر� أبــــواب ومــــن
  .تحريمه الآية

٩
١  

 وســــــــائر الســــــــلف اخــــــــتلاف ذكــــــــر
 أخــــــــذه يحـــــــل فيمـــــــا الأمصـــــــار فقهـــــــاء
  .�لخلع

١
٨٩  

  .البيع �ب

٩
٧  

١  الرجعة في المضارة �ب
٩٥  

قولــــــــه تعــــــــالى وأن تبــــــــتم فلكــــــــم 
  رؤوس

١
٠٠  

  .أموالكم    .ولى بغير النكاح �ب

١
٠١  

      .ذلك في الاختلاف ذكر
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صــــ
  فحة

صــــ  
  فحة

  

٢
٠٤  

قولــــــه عزوجــــــل وأن تصــــــدقوا خــــــير 
  .لكم الخ

  .من الكتاب الآيه  

٢
٠٥  

٢  .المداينات عقود �ب
٨٨  

ـــــه تعـــــالى قـــــل اللهـــــم مالـــــك  قول
  . الملك الآيه

٢
١٢  

٢  .السفيه على الحجر �ب
٨٩  

ه تعــــالى إلا أن تتقــــوا مــــنهم قولــــ
  . تقاة الآية

٢
١٥  

 في الأمصـــار فقهــاء اخــتلاف ذكــر
  .السفيه على الحجر

٢
٩١  

قولــه تعــالى أن الله أصــطفى آدم 
  .الآية

٢
٢١  

٢  .هودالش �ب
٩٧  

قوله تعالى قول � أهل الكتاب 
  .تعالوا

٢
٢٦  

٢  .شهادت الأعمى
٩٩  

قولــــه تعــــالى أن الــــذين يشــــترون 
  .بعهد الله

٢
٢٩  

٣  .شهادت البدوى على القروى
٠١  

قولــه تعــالى إن اوكــل طعــام كــان 
  .حلا لبنى إسرائيل

٢
٣٠  

٣  .شهادت النساء مع الرجال
٠٣  

قولــه تعــالى إن أول بيــت وضــع 
  .للناس

٢
٣٣  

٣  .شروط الشهادة
٠٤  

 أو الحـــرم إلى يلجـــأ الجـــاني �ب
  .فيه يجنى

٢
٣٧  

٣  .التحرى عن الشاهد
٠٧  

  .الحج فرض �ب

٢
٤٢  

٣  .للآخر الزوجين أحد شهادة
١٥  

 �لمعــــــــروف الأمــــــــر فــــــــرض �ب
  .المنكر عن والنهى

٢
٤٣  

٣  .شهادة الأجير
٢٤  

  .الذمة �هل الاستعانة �ب
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٢
٤٧  

٣  .واليمين لالشاهد
٢٩  

  .قوله تعالى واورهم فى الأمر

٢
٥٧  

قولـــــه عزوجـــــل ولا يضـــــاركاتب ولا 
  .شهيد

٣
٣١  

ــــبى أن  قولــــه تعــــالى ومــــا كــــان لن
  .يغل

٢
٥٨  

٣  .�ب الرهن
٣٢  

ـــــه تعـــــالى ولا تحســـــن الـــــذين  قول
  .قتلوا فى سبيل الله اموا�ً الآية

٢
٦٠  

 رهــــــن في الفقهــــــاء اخــــــتلاف ذكــــــر
  .المشاع

٣
٣٣  

تعــــــالى الــــــذين قــــــالوا لهــــــم قولــــــه 
  .الناس الآية

٢
٦٢  

٣  .الرهن ضمان �ب
٣٤  

قولــه تعــالى وإذا اخــذ الله ميثــاق 
قولــــــه . الــــــذين أتــــــو الكتــــــاب الآيــــــة

ــــــــــق الســــــــــماوات  تعــــــــــالى أن فى حل
  .والارض الآية

٢
٦٩  

اخــــــــــتلاف الفقهــــــــــاء فى الانتفــــــــــاع 
  .�لرهن

٣
٣٥  

  .فضل الر�ط فى سبيل الله

٢
٧٣  

٣  .الشهادةقوله تعالى ولا تكتمو 
٣٦  

  )سورة النساء(

٢
٧٧  

قولــه تعــالى لا يكلــف الله نفســاً ألا 
  .وسعها

٣
٣٨  

ـــــــــــدفع أمـــــــــــوال الأيتـــــــــــام  �ب ال
�عيا�ـــــــــــا ومنعـــــــــــه الوصـــــــــــى مـــــــــــن 

  .استهلاكها
٢
٧٩  

ـــــــه �لى ربنـــــــا ولا تحمـــــــل علينـــــــا  قول
  .أصراً 

    

      )سورة آل عمران(  
٢
٨٠  

      .الكلام فى المحكم والمتشابه

  



٣٧٨ 

٢
٨٥  

مثل عيسـى عنـد الله قوله تعالى أن 
  .كمثل آدم

    

٢
٨٦  

ب  قولـــــــه تعـــــــالى زيـــــــن للنـــــــاس حـــــــ
جــــواز النكــــار المنكــــر مــــع . الشــــهوات

  . خوف القتل

    

٢
٨٧  

قولـــــه تعـــــالى ألم تـــــر ألى الـــــذين اتـــــو 
  نصيبباً 

    

  



٣٧٩ 

صــــ
  فحة

صــــ  
  فحة

  

٣
٤١  

  . دفع المال إلى اليتيم    .الصغار تزويج �ب

٣
٤٦  

قوله تعالى فانكحوا مـا طـاب لكـم 
  من النساء 

٣
٦٦  

قولــه تعــالى للرجــال نصــيب ممـــا 
  . ترك الولدان والا قربون الآية

٣  .قوله تعالى ذالك أدنى ألا تعولوا  
٦٨  

لــه تعــالى وإذا حضــر القســمة قو 
  . أولوا القربى الآيه

٣
٥٠  

٣  .لزوجها المهر المرأة هبة �ب
٧٠  

قولـــه تعـــالى ولـــيخش الـــذين لـــو 
تركــــــوا مــــــن خلفهــــــم ذريــــــة ضــــــعافاً 

  . الآية
٣
٥٣  

٣  .السفهاء إلى المال دفع �ب
٧٢  

قولــــه تعــــالى إن الــــذين �كلــــون 
  . أموال اليتامى ظلماً الآية

٣
٥٦  

      .اليتيم إلى المال دفع �ب

٣
٥٩  

      .ماله من اليتيم ولى أكل �ب

٣
٦٥  

 تصــديق في الفقهــاء اخــتلاف ذكــر
  اليتيم إلى المال دفع على الوصي
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